لتقا في علوم ' لقرأآن آن 'جلال الديين 
السيوطى المتوفى سذك |9 


قال الشيخ الامام العالم العلامة الحبر البحر الفبامة الرحلة 
المحقق المدوقق اعتجة اأعافظ المجتيد الامة شين الاسام 
١‏ : 
المجتبدينى ابوالفضل عبد الرحمى ابن هيدنا العبد الفقير الى 
الله تعالى الشيخ المرحوء كمال الدين عالم المسلمين: ابى المذاقب 
أن 344 السحوظ .. لماز بتع الله بحياتة و اعاني. عل المسلمي, 
بي بكر السيوطي الشافعي امع د عار علي المسلمين 
من علومة و برواتة و رحم سلفة , الحمد لله الذ ي الل كُلَى عبده 
الكتاب تبدمرة لارلى الالجاب. و اودعهة من ففون العلوم و الحم 
العجمب العجاب وجعله اجل الكتسب قدرا ٠‏ وانمزرها علما 
ا : 1 مادا . 
واعدبها نظما و.ابلغها فى الخطاب قرآنا عربها غيرذي عوج و3 
حار ولا شجبة فدة ولا ارتياب » و أشيك أن لاله إلا الله وحلو 
١‏ شريك له رب الارباب , الذي عنت لقيوميتة: الوجوه و خضعت 
لعظمتة الرقاب :: و اشيد ان سيدنا #حمد! عيد له | 
0 ب : 0 2 7 2 0 2 لمبعوبثك من 
اكرم الشعوف و اشرف الشعاب - ال خير امة بافضل كتاب ‏ | 
١ 0‏ 
صالى الله و سام ع عليه و على آله و محبه اللاجاب 1 صلوة و سملاما 


. 0 : 0 | 
دتري الي بر اإلمآب. ٠‏ 


(؟) 
رعايل عردر 0 بدرك له من قرار م ردي شامج 
0 ابسلى الى كُلنم رلا يصار ه من اراد النصبيل الى استقصائه لم 
م ياغ الى ذلك 8 رمن رام ريدب إيي احصائه لم تجد 
ا الى ذلك سبيلاه بف برقد قال : تباط ل لقه” ٠٠‏ ارتيقم. 
0 الم »وكيا لمشي عير 


لل 
3 روالة شسا 0007 ل شي 
5 ب و 5-7 الله كل عم 
دا 1 58 


لتر 0 والفعوي به مذة قواعد اعرابة | ويرجع اليم 
في معرفة خط القول من صرابة » و البياني يبتدي به الى حسن 
النظام ١‏ 0 0 الدلاعمٌ َي 0 * 0 


امم | 


والامثل ما 0 المقبار للد و مس 
ارا 
لا بقدر قدرها ال من ر * هذا مع فصاحة لعظ 
ا 0 مع 
وبلا اسلوب ور الول رتسلب رم ء: و اعجار نظ لا يقدر 
علية إلا ءا ا ل زمان الطلمب إتعجيب من 
المنقدمين. آذ لم يدو نوا كتابا في ا علوم القرآنى كما وضعرا 
ذلك بالنسبة الى عم اأحديث فسمعمت شبيخذا استان ااسناذين 
الآوان ابا عبد الله محي الدين الكانهج جي رمد الله في اجله راسبغ 
ليه طلم 50 ١‏ ككابا 5 || 
ل رنمثا في علوم النعسير 1 دق اليه مه 
فكتبة عنه فاذا هو مغي را حجم جدا وحامل ملإتيه بابان الأول 


(م) 
في ذكر معنى التفسهر والنأوبل والقرآن والسورة والآية و الثاني 
فى شرر ط القول فيه بالرأى و بعدهما خاتمة في آداب العالم 
والشقاه فلم يشف ني ذلك غليلا | ولم يهدني الى المقصودب 


سبيا ه. شم ارتفني . شجذنا شين ااسلام قاضي الفضاة خلاصة الانام 
-0000 5 

حامل ثواء المذه ب المطلبي علمالدين البلقيني رحمة الله تعالئ 
على كتاب في ذللك لاخيه فاضي القضاة جلال الدين سماو ” مواقع 
لعلوم من مراقع الفجوم» فرآيته تأليفا لطيفا. و مجمرها طريفا, 
ذا ترتيب وتقرير) وتنويع وتحبيره قال في خطبتة قد 
اشتهرت عن الامام الشافعي رضي الله هنه: #مخاطبة لبعض 
خلفاء بنى العباس :: فهها ذكر بعض أنواع القرآنى يحصل منها - 
لمقصد ذا الاقتباس :: و قد صنف في علوم الحديث جماعة فن ‏ 
القديم والعحديث ٠‏ تلك الانواع غي منده دون متنه م وفى 
تتسنديه واهل فنه ٠‏ وانواع القرآن شاملة وعلومه كأملة , 
فاردت ان اذكر في هذا التصنيف , ماومل الى علمي 
مما حواه القران الشريف , من انواع علمه المثيف , و يخحصر 
في امور الول مراطن النزول و اوقاتة و وقائعه و في ذلىف 

النى عشرنوعا 2 المكي , المدني , السفري , العضري , 

اللهلي , النهاري , الصيفي , الشتائي , الفراشي , اسباب 

النزرل و اول مانزل م آخرما نزل ٠‏ الامر الثاني السند وهو سئة 

انواع ر المتواتر, الاحاد , الشاذ , قراء ات الذبي صلى الله عليه رسلم م 
الرواة , الفاظ ٠‏ الامرالثالث م ادا وهوستة انؤاع , الونف , 

الابقداد , الامالة , المد, تخغفيف البمزة , الادغام ء 2 الامرالرابع ‏ 


9(م) 
المشنى , المثرادف , الاستعارة , التشبيه ه 2 الامر امس 
المعانى المتعلقة بالاحكام وهو اربعة عشر نويا , العام الباقى 
على عمومة , العا م المخصوص | العام" الذي دي الغصرص ,. 
ماخصص فيه الكناب السنة م ما خصضت فيه فهه, السنةٌ الكتاب , 
المجمل | المبين , المأول النشيور | المطلق , ١‏ لتقي الناس , 
المفسوخ , نوع من الناسم و المنسوخ | وهو ما عمل به من الاحكام 
مدا معهنة و العامل به واحد من المكلعينى ع الامر السادس 
المعاني المتعلقة بلالفاظ 2 .وهوخمسة أنواع ,:الفصل ,م 
الوصل. | الابجاز , الاطفاب ٠,‏ القصر » وبذلك تكملثك الانواع 
خمسين ٠٠‏ ومن الانواع مالا يدخل تحت العصر الاسماد, 
الكنىي ٠‏ الالقاب., المبهمات ٠‏ فهذ! نباية ما حضر من الانوام » 
هذا آخر ما ذكرن القاضي جلال الدين 4 الخطبة. ثم . تكلم 
في كل نويع منها بكام “ختصر يحناج الى تحرير و تقماث , 
و زوائك . مبمات :٠‏ 

لعافت في ذللك ١‏ كتابا سميته*” اللحبير في علوم التفسير» ضمذتة . 
56 البلقيني من الأذواع مع زيادة مثلها » و اضفنك اليه فوائد ظ 
سمييتن. القراحة بنقلها ٠‏ و قلت: “في خطبئه (ما بعل فاق ١‏ لغلوم 

زان كثر مندها و انشر فى :الغا فقون مدن ها انغايتها ب ر فعرك. 
عسات رسا 

ايدرف ونهايتها طود شامم لا يسقطاع الى ذروته أى يسلك , 

دليذا تددن لغرب هه ن الثبواب 00 00 دي 








0 8 ١ 

بأحمن - زينة علم القفسي رالذي هؤكمضطلم | 
احد لا فى القديم ولافى العديث , حتى 0 شيخ السر 
عمدة الانام , علامة العصر قاضى القضاة جلال الدين البلة ني 
الله فحمل فية كتابة مواقع العلوم من مواقع الجورة 
وقسم انواعة ورتدة , ولم يسيبق الى هذه المرتبة :: فانه: جعله نيفا و 
خمسين نوفا منقسمة الى ستة اقسام وتكلم في كل نوع منها 
بالمقيى من الكام لكى كما قال الامام ابو السعادات بن الاثير ني 
مقدمة نبايده ”” كل مبندمي بشوي لم يسبق الية ئ, و مبتدع مرا 
لم يققدم فيه عليه ر فانه يكون قليلا ثم / بكثر وصغيرا ثم يكبر, * فظب ري 
إستخراج انواع لم يسبق الهها , وزيا د مهمات لم يستوف الكلام علهها , 
أجردت البمة الى وضع كقاب في هذا العلم اجمع فيه انشاد الله تعاليق 
شوارده م و اضم اليه 'فوائدى | وانظم في سلكه فرائد , لاكونى في 
العجان هذا ١‏ العلم اني انين ووواحدا! في جمح الشتيت منه كالف 

اوكا لغ لعن | و مصيرا في لسر العصديث في استكمال التقاسيم 
إلغين , واذا برز وش ركمكمه ونا ١‏ و طلع بد ركمالة ولاج و آذ 
0 بالصباح , 0 10 ل ا سديته بالتحبي رفي علوم 
التفسير ر هذه فهرست ع بعك المقدمة الوم الاول. والثانى 
المي والمدني ٠‏ الثلمث و الرأبع عدي والسفري ه* 0 
عامس : السادشس القاري ولي 0 0 لمن 












1) 

العام عشر ما أنزل فيه وام ينزل علي احد من الانبياء » 
السادس عشرما انزل على الانبياء ٠‏ السايع عشرما تكرر نزرله» 
انا من عش رما نزل مغرقاء . القاسع أعشرمانزل جنعاء ظ 
يفية: انوا وهم كلا متعلقة با بالتزول * الحادى والعشرون - 
المنواتر» الثاني" والعشرون الاحان *ه اثالث والعشرون .الشاذ ف 
الرابع و العشرون قرا آت الثبي عاى الله عليه وسلم 8 << الخامس 
و اماس و العشرون الرواة و الحفاظ * السابع و الشرون كيعية 
التحمل ٠‏ الثامى و العشرون الخاي والنازل » التاسع رالعشرون 
المسلسل و هذه متعلقة بالسذى ». / الثلون الابتك1ء » ٍ العادمي 
و الثلثون الوقف » الثاني" الثلثون الامالة "٠‏ الثالث ر الثلئوى 
مده آنا والتأين تخفيف البمزقء._ الكتمشل واللثوى 
اللدقام ه. لس و لذن الاخفارءه ‏ و ولس والذاكرن 00 
الثامس والثلثون مخارج الحروف وهذه متعلقةبالادادءه التاسع 
والثلثون 0 الاريعون المعرب» الحادي والاربعون المجاز» 
الثاني , 2 اريعون المشكرتب * الثالمث والاربعون المقرادف ٠‏ 
الرابع أو الخشامس و لاربعيد ا والمتشابه ». ' السادسٌ 
و الاربعون ا السالع و لمن والاربعون المجمل و المببين » 
ظ .[لناسم ر والاربعون الاستعارة « الفخمسون التعبيه 0# الحادي ظ 
ني و التخسموى الكذاية والتعريض م الثالمك و و العنسون طم 
الباني على عموسة » 1 الرابج والشييه 00 لمخم ١‏ 

الغامس و و التخسمون العام الذي ارب يه اب« الخص ظ 











ماخصصت كيه السدة العذاب» ‏ 
الناميع ر الشمسون مه مدون المطايو 
0 المقيد ٠‏ الثاني و الثلك 7 تصوخ ٠‏ 
رايع 07 المستون ماعل به 0 ات 0 1 س0 ظ 
ظ جار و الاطناب و ا ا الاسم (السنوى اللشباد ه 0 
والسادي والسبعون الفصل والوصل » اناري والسجعون القصره 
سن ظ عرنا ١00‏ 

الثالث والسبعون الاحتبالك الرابع و السبعون القول بالموجسب » 

و؟ ف لال 0 ع 
الخامس و الساد س. والسابع والسبعون المطابقة والمناسنبة والمجانسةء 

9 8 / 

. الثاى والناسع ه و السيعون التورية والاستخوام ٠‏ . الثمانون اللف 
والنشره العاديرر اثمانون ' الالتفات ٠‏ الثائي والشمانون الفواصل. 
و الغايان » الثاللى " د ارا 3 7 الخامس و الثماثونى افضل 8 0 
2 و:مفضوله ٠‏ الساوس و الثمانون مغروات القرأى ١‏ 
السابع والثمانونى الامثال ٠‏ الثامص و النأسع والثمانون آداب القارى 

و المقري 7- التشعون أجاف ا العمادي و :الف حون من 
حار ور لذأثي والنمعوى غرائب التفسير ٠‏ 
اثالث و 3 -- المقسريٍ . العام حي كتابة 
ترتهسب الى هن المأ اشاس ره قالع و وال من 0 سماو 

و لكف واللقاب ٠‏ المائة المههمات ٠.‏ الل ابعل الثأنة الس 
من نزل فهم القوآن * الثاني .بعدالمأية القارد ريخ + .هذا ذا آخ, - ذكرته 

ي ١‏ خطبة التسبهرو وقد تم هذ! الكقات .ولله اعد مى سنة الخيى 





















)0) 
و سبعين و ثمانمأنة وكتبه من هو في طبقة اشهياخي من 
اولى الأحقيق , ثم خط رأي بعد ذالك ان الف كتابا ميسوطا ‏ 
و #جموعا مضبوطا ب اساىف فيه طريق الاحصاء , وامشي فيه على مذهاج 
الاستقصاء , هذابكله و انا اظى اني شتف بذلب , غهر مسبوق 
بالخوض فى هذه المسالك هْ فبينا إنا اجيل في ذلك فكرا ٠‏ اقدم 
رعلا وا وحن اخرى اذ بلغذي ان للشيخ الامام بدر'الديى محمد بن 
عبد الله الزركشي احد متأخري |صحابنا الشافعيين كتابا فى ذلك 
عدي ” البرهان : في علوم القرآن » فتطابته حلئ ى .وقغمت عليه 
فوجدته قال في خطيقة , لما كانت علوم القرآن لا تخصر و معانيه 
لا تنستقصى وجدت العنذاية بالقدر الممكى و ممافات المتقدميى وضع 
كناب يشتمل على انواع .علومة كما وضع الناس ذللك بالنسبة الى 
علم العديرى فاستخرك الله تعالى وله اأحمد في وضع كناب في 
ذلككب جامع لما ص الناس في فنونه وخاضوا في نكته وعهونه , 
وضمذتة من المعانى الانيقة و الحكم الرشيقة. ما ببر القلوب عجبا 
ايكون معناحا ا عنوانا على كدابة معيذا للمغسر علئي - ثقه 
مطلعا على بعض اسراره و دقائقة وسميته” البرهان فى علوم القرآن» 
وهذه فهرست انواعه ٠‏ النوع الول معرفة سبسب النزيل | 
الثثفى معرفة المئاسبة بين الإيات ‏ 0 . الثاامف . معرفة الفواهل 07 
الرابح معرفة الرجر؛ والنظاثر, ان علم المتشاية و الس 
علم المههمات ' ٠‏ السابع فى اسرازالغواتع + الثامى في خواتم ‏ 
المسور . . اناسع ني معرفة المي . 0 المدني ٠‏ 3 لغاش مع 
اول مانزل * # ٠‏ العادي عشر معرفة على كم لغة نل 3 الثاني" عشر 


م٠‎ 


و6 





(90) 
فى كرفية انزاله الثالسف عشر فى بهان جمعة و من حدذلم 
من الصجار الرابع عش رمعرفة تقسيمة الغامس عش رمعرفة 
اسمائة السادس: عش رمعرفة ما وقح فيه من غير لغة التتجاز 
1 لسابح عشر كي مرا فية من +رلغة أعرب الثامى عشر معرفة 
الذاني والعشرونى معرفة اختاف الالحاظ بزيادة اواقص 
الثلث و العشرون معرفة توجيه القراتت << الرابع رالعشررن معرفة 
الوؤقف والعشرون عام مرسوم الخط 2 السادس 


9 آداب 0-0 اتاني في انه 0 جوزنىالتصائيف 
معرفة الامكال الكائنة فده الثاني و 30 رف احكاسة ١‏ 


الكالثك تلتق + 5-0 6 7 القن 7 ة اسه 
د الثلثيى معرفة 0 المتشابه ‏ السابع 53 1 


الم ماك الواردة فى الصغات ظ القامن و الثاثوى 


معرفة اعتجازة التاسع و الثلثون معرفة وجوب توائرة 
الآ بعون في بان معاضدة السفة للكقاب ٠‏ السعادمي ر الاربعون 





96 


معرفة تفسيرع ' : الكاني و الاربعرن صعرفة ومشقولا. المغاطيات. ش 
الثالث و الاربعون يان احقيقنه وسجارة ‏ الرابح والاربعون فى الكنايات 


() 
انيديا أغامس والأربعون و يام 0 الساىس 
في معرفة اياوه 
داعام اذه ما من نوع من هذ 0 الأو 3 0 ب استقصاءه 
اصوله ‏ و 3 ا بعض تضرلة - فان الصناعة اد 0 
قصير, وما ذا عسئى ان يباغ لسان التقصيره هذ! آخر كلام 
الزر كتتى في خطبته + و لما وقفت على هذا الككاب ازددت به 
لعزم في انشاء التصذيف الى قصدته ٠‏ فورضعت هذا العتاب 
العلي الشان الجاي الجرهان الكثير الفوائد و الاتقانى ورتجت انواعه 
ترتيجا انسب من ترتييب البرهان و اد”جت بعض الانواع في بعضء 
وفصامت ما حقه ان يبان وزدتة عاى ما فية من الغوائد و الفرائه . 
و سمينه بالانقان في علوم القرآن و سذركك في كل نوع منه أن شاد 
الله ا يصام| ن يكون بالتصنيف معفرهدا! ٠‏ واست روا من مدا را 
العذبة 7 3 لاظماأ بعدو ابد!| * وقد جعلك مقدمة لع بر إلدي 







الرواية تقري رالدراية » ومن الله استمد التوفيق 9 لبذاية و المعونة 
ظ والرهاية , أنه ريسب #مجيسه, وما تونيئي الاباللة عليه ا و أليه 
انيب ٠‏ رهلدة ره الواعة» 5 الل معرفة المي لني الثاني 





(11) 
١‏ الشنائي ه الما مس الغراة شي والذومي السادس الارضي والممائى 
اسان اول مانزل* الثامن آخرمانر ل» القاسع اسباي الفز وله الم 
ها نزل على لسان بعضض الصحابة » الطادي عشرما تكرر نزولة ه الثاني 
عشرما تأخ ر حكمة عن ذزرلة وما تأخرنزرله عن حكمة « الثالك عش رمعرفة ظ 
مانزل مغرقا وما نزل جمعاه الرابع عشرما نزل مشيعا ومانزل مفردا»ه 
الخامس عشر ما انزل منه عائ 0 وما لم يخزل منه عائى 5 3 








قبل الذبي صلى اللة علوة وسآم 5 السادس نهو . رفي كيفية الرالم» امال 


0 وأسماء سورة » الخاسين عشر في جمعة وترتيهه # 
النأسع عشرة في عدد سورة و آياته وكلماتة و حروفةء ارون في 
حفاظه ا ادي 03م : ىالعالي 1 ٠‏ الثاني 
لايم فى الأحان » لالس لي فى العف # 0 
و العشرون الموضوع ٠‏ السابع و العشرون المدرج © التامن ر العشرون 
"كن مع , ف4 رفة الوقف 00 ل التاسع والعشرون 0 ي بهان الموصول لفظا 
0-0 معد ول * ان / ى الامالة 0-6 : 0 اعادي 
فى المد و القصر» الثاأمكف لون أي تخفيرف د 3 01 
والاذرنى في كفي تحملة * دي والقلثون في أداب ثلارته "٠‏ 
ادق والثاثون . ف مع رفة غريية ه السايع و الثثون فهما وق فيدبغير 
الغ |أحبيا, زه الثامن و الثلثون فيما وقع فيه بغي ر لغة العرب :» القاسشم . 
الشلثوى 0 0 رالنظاقره الاربعون , له 


) 1 ( 

والأربغون, في قواعد سوه وحن المفسرا لون فمع. رفدها » الثارف وجرن 
فى الميدكر والمقشابه * 7 ا والا أردعون في مقد مه وص وخر * انس 
ابعر في عامة وخياصه. « ادس راك رنخون في #جملةر مبدذة + 
الك و الاربدون : في نأ سيعخ رمكسو كه | #* الثامن وا ربعون في مشعاءة 
حولم الخطاتت و لتناقض * ل و الاربعون في مطلقه وعقيد: ٠‏ 
١‏ التدمسون في 0 و مقيومة * أعادي و حون 'ي وجرة 
م اطياد: ٠‏ الثاني والشمسوى ة في حقيقدة و#جازو٠‏ 56 و عامسو 
في تشجيي> واستعارا اناد 4 وأ أخمسون. انه رتعريضه» الغخامسن 
7 الخمسون في عقر والاختصاص ٠‏ القاد بن 5 تمر فى , الامجار 
والاطناب.»ء ده 1 امون فى الغجر و الانشاء * الثامم راتخم سون 
في بدائع القرآ الفاسع و اأخمسون في فواصل الاي ٠ ٠‏ السترن ة في 
3 السور » حا و السكون : في خوات, السور» الاذ "ني والسنون 
ى منفاسية الايات والسورة الف والستون فى الايا المكشابيات » 
الرأنع و السقوى في اعجاز القرآن * |الخامس و الستوت ١‏ ى العلوم 
دنواب 7 ن* ا والسدون في ام 3 4 لكان 
ى أقسامية *# لكا م ى والسكرن أي جدله » ابيع و|! لسكذون ى الاسم وى 
5 والالقاب السببعرن في مجهماة 4 * الدع اه ا 
مى نؤل فوم | لقرآنء الثثو ي والسبعرن في فضائل القرآن ٠‏ اذك 
والسجفون في افضل الفوآن و فاضله ه اع رالسبعون في مفردات 
القرآن » الخأصس والسدهرى ة في خواعه » لاني وال بون في مرصوع 
الغط وآ داب كتابتهه السب والسبعرن في معرفة ة تأوياء زتفسورة ره 


شرفه. والسعاجة | إلية»ء مه لثمن 'والسبعونفي 5 شروطالمه ( 


بيان 





نس ر وآدابه .| 5 ' 





) #( 

والسبعون في فرائبت التفسير»ه الُمانوى ني كاين . اسعسرور.. 
الم نوعاعلئى سجيل الادمناج ولو رار شقيار ا يل 
في ضمنها لزادت عانى الثلثمأءة » وغالمب هذه الانواع فيها تضابيف 
مغردة ب وفغت على كثير . مذها و من المصنة'ى في مثل هذا النمط ن 








و ولوس فى ١أعقيةة‏ مكلة لا ولا قريبا منة وائما هي طائفة يسيرة زق ونبجد8 


قصيرة » فذون الافذان في عليوم القرآن لابن الجوزي | وجمال القراء للشيخ 
عَلّم الديى السخاري و والمرشد الوجيز في علوم تتعلق بالقرآن العزيز 
لابى شامة ,. و الدرد هاى في مشعلات القران لآبي المعالي عزيزي بن 
عبك ٠‏ الميكف المعروف بشيدئلة * وكلها بالذسبة الى نوع من هذ! الغتاب 
كسبة رمل في جتب رم لعالم ونقطة قطرفي حيال بحر زا زاخروو هنع 
اسماء الكذب الي نظرتها على هذ! الكتاب و لخصقه منها , فم اكب 
الدقلية ,| تفسد, ر ابن جرير و وابن ابي حاتم ) و أبن مرذوية و زاقوب: 
الشيم بن حجان و و الغ ريابي ١‏ و عبدالوزاق وو ابن المخذر , اواقيق 
بى مفضور وهو جزء مى سننه و و اأحاكم وحور عر عن ممبدر ' 
تفسير الحانظ عمادالدين بى كثير, فضائل القرآن لابي عبيد , فضائل 
انقرآن لابن الضريس , و فضائل القرآن لابن ابي شيبة م المصاحف 
ابن ابي داوّه م المصاحف لبن إشقه , إل على من خالف مصحفت. 
عثمانلابي بعر بن الانباري م اخلاق حملة القرآى للاجري التبيان في ظ 
آداف حملة القرآن للخودي ١‏ شر البخضاري لب حوره ا 
حوري والمسانيد مالا بحصئ 1 
ومن كنب 7 اآت وتجلفات الارو 0 .1 





) *؛‎ (١ 
العشر للواسطي و الشوان لابى غلجون الف 1 زاليقواة لابن الانجاري‎ 
و للسيجارندي و للفحاس ولاداني ر للعماني و ,ابن النكزاوي. و قرة‎ 

العيى فى الغتم و الامالة بين اللفظين لا بى القاصم ٠‏ 

ومن كتسب اللغات و الغردمب والعربية والاعراب م مغروات القرآن 
للراغعب , غريمب القرآن لابن قتيبة وللعزيزي ,. الوجوه و النظائر 
للنهسابورى ولابى عبد الصمد ١‏ الواحى والجمع فى القرآن لابى 
اأعسن الاخفش اارسط , الزاهر لابن النباري م شرم التسبيل 
والارتشاف لابي حيان , المغني لابن هشام | الجذي الداني في 
حررف | لمعازي لاب ام اسم | اعراب القرآن لابى البقا و للهمجن 
وللسفاقسي و لمنتجسب الديى , المحنسب في توجيه الشوان لابن 
جني, الخصائص كه , الخاطريات له, ذا القدله ,امال ابى الحاجب , 
المعرب للجواليقي , مشكل القرآن لابن قنيبة , اللغات الني نزل بها 
القرآن لابى القاس, محمد بى عبد الله » 

ومن كدب الاحكام وتعاقاتها , احكامالقرآن لاسماعيل القاضي ١‏ ولبكر 
بن العلا م و لابي بكرائرازي ١‏ و لالكيا البراسي , ولابى العربي | ولاببن 
القرس , ولابن خويز منداك , الناسخ و المنسوح لمكي , ولابن 
اأصار , وللسعيدي , ولابي. جعفرالفحاس , ولابن العربي , 
ولابي داؤد السجستاني , ولابي عبيد القاسم بن لام ٠,‏ و لابي 
بمنصور عبد القاهربن طاه رالتميمي ‏ الامام في ادلة الاحكام لشي 
عزالديى بى عيد السلام ٠‏ 

5 الكقب المقعاقة بالاعجاز وفذون البلاغة, اعجار القرآن للغطابي, 
و لأرماني ١‏ و لابن مبراقة , وللقاضي ابي بكر ابن الداتاني ) ولعب 





للرمكاني 0 البرهان شار ومختصوله راسد الهيق : هجا 
القرآن لاب ن عبد السام الا مجازة ى الممجاز لابن ال يم , نهاية النأم 





في اسرار القذزيل للز ملكاني , التبيان فى البيان له , المذوج المفيد. 
في احكام التوكيد له م بدائع القرآن ن لا بن أبي الاصيع ١‏ التعبي ر له ١‏ 
الخواطر السوانم في اسرار الغواتملة, اسرار التنزيل للشرف الجارزي, 
الاقصى القريب للتخوخي | منهاج البلغاء لحارم , العمدة لابى رشيق , 
الصناعقين للعسكري, المصبام 'جدرالدين بن مالف, القبيان للطيجى , 
الكذايات لأجرجاني , الاغريض فى الغرق بين الكناية والتعريض الشيعز 
تقي الدين السبعير الا قتناص فى الفرق بين الحصر رالا ختصاص له, 
عرس الافراح لولدة بهاء الدين و ررض الافهام في اقسامالاستغهام للشيمم 
شمس الدين بن الصائغ , نشرالعبير في اقامة الظاهر مقام الضمير له , 
المقدمة في سرالالفاظ المقدمة له ٠‏ احكام الرأى في احكم الأعيله , 
مذاسجات ترتهب السور لاي جعفر بن الزبير , فواصل الآيات للطوفي ١‏ 
المثل السائرلابن الاثير, الفلك الدائرعلى المثل السائر, كنز الوراعة 
لابن الاثهر م.شرم بديح قدامه للموفق عبد اللطيفت » 

ومن الكتسب فيماسوى ذللك من الانواع ٠‏ الجرهان في متشابه 
القرآن للكرماني , دزة التنزيل وغرة التأريك. فى المتشابه لابئن 
عبدالله الوازي , كشف المعاني فى المتشابه المثثني للقاهي بدرالدين 
بى جماعة , إمثال القرآن للمارردي , اقسام القرآن لابن القيم , جواهر 
القرآن إن الغزلي التعريف و الاعام. فهما وقع فى القرآن من الاسناء 

سبيلى , الذيل عليه لبن مسار و التبياى في مسومات القزأن 
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للقاضي بدرالدين بن جماعة , . اسماد من نزل فيهم الفرآن لاسمغيل 
الضرير , ذات الرشد في عددالاي وشرحها لاموصلي, شرم آيات الصفات 
لابن اللجان , الدر النظهم في سذافعالقرآن العظيم لليانعي ٠‏ 

ومن كنب الرسم المقذع للداني ١‏ شيم إلرائية للسهاري , شرحها 
لابن ججارة ٠‏ 

ومن الكتمب الجامعة بدائع الغوائد لابن القهم م كذزالفوائد 

للشيخ.. عزالدين ابى عبد السلام م الغرروالدر رللشريف المرتضى | تذكرة 

البدر بن الصاحب ,م جاعع الفذون ابى شجيمب العذيلى , النفيس 
ابن الجوزي , البسقان لابى الليث السمرقذدي 5( ظ 

ومى تفاسير غيوا وان ى الكشداف , وحاشيقة للطرجي , تفسير 
الأمام ' اعرالوان تعسير الاصبواني و اأخربي وابي حيان وابن عطية 
و القشيري والعرسدقي واببن '١‏ جوزي وابى عقيل وابى رزين والواحدي 
والكواشي والماردعي وسلهم الرازي واماء الرمين وابن برجان وابن بزيزه 

وابى المئير م امالى | الرافعى على الفائعحة ) مقدمة تمسر أبن 

النقيسب , الغراثشب و العجاثسب للكرماني , قواعد فى التفسي ر ابن 
تيمية ٠‏ و هذ! اران الشروع فى المقصرن بعون المللك المعدون » 
الذوع الاول معرفة المكي و المدني افرد» بالتصنيف جماعة , 
مفهم مكي والعزالديريذي »ه ومن فوائه معرفة ذلك العلم بالمناخر, 
فيكون ناسكا او مخصصا على رأى من يرل تأخير المخصص ٠‏ قال 
4 والفام السن بن #حمد بن جيسب النهسا بوري في كتاب التنْبِيع 
غال فضل علوم القرأن و ” من اشرب علوم القرآن علم نزوله وجهاته 
ع ترتهب مات بمكة والمدينة | وما نزل بمكة وعم يدان رسائرل 





ف المكي وصائر ل بالجيية ما فول بنفنى .وما نزل بالطائفك 
وما نزل بالعديجية وما نزل ليلا وما فز 57 هارا 8 افر نزل مش عا ؤم نزل 
سفرن! والآيات المدينات فى الشورالمكية والآيات المكيات فى ى السور 
المدنية وما خيل من مك الى المدينة وما حمل من المحاينة: الى 
مكة وما حمل من المدينة الى ارض (أحبشة و مانزل مجم ومافزل 
'معسرا وما اختافوا فيه فقال بعضهم مدني و بعضهم مك ي فهذه خمسة 
وعشرون وجها من لم يعوفها ويميز بيذها لم بحل له ان يقكلم في كقاب الله 
تعالئن » » اننوئ 0 ظ 

ظ قلثك وقد اشبعث الكلام عل هد: الآر جه فمنها ما افروته بنوم 
و مذبا ما تكلممث عليه في ضصس بعض الانواع » وقال ابن العري في 
كتابه الناستم و المذسوج الذي علمناة على .الجملة من القرآن ان منه. 
د 2 بن و لهل ا سمائيا نيعة ومانزل ‏ 











في مقدمة تفسيره المفزل. من القرآن فيد 200 يي ومين 
.وها بعضه كي )2 دعضه 000 و ما 2 0 و علي 0 املا إن 


00 فى :| 0 6 










بسندة ل سن نم سام مال 7 ما مال به 0 :, ماءتر ل فيان اظر 








)00)]) 
: لمي 2 وما مر ل 5 الذي ملى الله عليه 0 به واسلم أي 'أشفارة بعد م 
قم المدنية بو من المدني و“ اوهدا الراطيف ابوخف مله ان ما 
فزل في سبفرا)جرة مكي امطاحا الثاني ان النكي مانزل بيكة ولو 
1 بعد |م) , 5 رالمدني ما نزل بالمديبة زعي «لى| تكدرمت ؛ الواسطة 'فما 
0١‏ اول بلمفار (بطلق عليه مكي ولا مدني * وقد ارج الطبراز في أى 
١‏ 

الكبهرمن طريق الوليك بن مسلم عن عقيرين معدان عن سليم بن عامر 
! من أزي آمامة قال قال رسول الله ملى الله عليه و سلم انزل الفران, 
8 ظ في ثأثة امكنة مكة والمدينة والشار ه قال الرليد يعنى بي ثالمقدس ٠‏ 
0 0 قال الشيخ عماد الدين. بى كثير بل تفسيره ببرك اجسى ٠‏ قليك 

ام و يددخل في مكة ضراحيها المنزل بمنى وعرفات و اأبديبية وى 
الموينة ضواحيها المنزل بجدرو أحد و ا ا ا مما وقح 
خطا بالإهل مك و المدني مرا ولع ذظا ا 4" 1 0 عل 
هذا نول أب «مسعون لأني * فال القاض ابوك نى الانتصار انما برجج 
لى معرفة المي والمدني أعفظ الصحابة و القابعين ولم يرد من | اي 
ملى الله عليه و ملم ني ذلك قول لاذه لم يومرية ولم بجعل الله عام 
ذلك من فرائض الامهه وان وجمب في بعضه على اهل العلم معرنة 
ناربج الناسم والمنسوع نقد يعرف ذللت بخيرنص الرسول 9 انلو م 
وقك خرج البخاري م بى مسبعود اذه قال والذي له غير مانزات 

ظ 0 وله با الله إل 207 7 5 00 دان 1 م 0 ابوب 

3 ا 



















با 


الطبقات افيانا للدي ل حدلن ‏ 


عن القرآن بالمن دين ة تقال 3 7 به سجع . عشتررن سور 0 سيق 2 
وقال ابو جحفر التجاس. في كتابه الناسيق والفتسوع حوقق 1 
بن المزرع. نجأنا ابو مناتم سيل بن ##تعمد السجستاني فيان ابوعويدة 





عمدمر بن المذني نبأنا يونس بن حجيمب سمعيق ابا عمرر بن العة 
يقول سات مججاهدا عن تلخرص أي القرآن المدني من المكي فقال 
سالركف ابى عباس عن ذللى خقال سورة الاذ نعام نزلت بحكة مجملة واحذة 
نوي مكية الاثلاث آياث هذها نزلمك بالمىديذة ” قل تغالر»» الى ماما 
الآيات: الثلاك وما تقدم من السو رمد يذات و نزلتك'بسكة سورة الأعراة الما 
ويونس: وهو ويوسفع والرعك وابراهيم والجروا نعل سوي ثلا كآياك 
من اخرهافانين نزأن بين مكة والمديذة في هفصرفه م آنحد وضورة ‏ 
بذي اسرائيل و الهبف و مريم وز ظه و الانبياء وام سوي ' 

١‏ 0 حضمان » الى تمام الآيات الثلث: فانيى نزان بالمديذة وشورة 
المومنين .و الغزقان وسور الشعراء سوي تمس آيات م ىآخرها نان 


بالمويذة ”و الشعراء يقبعهم الغاوونى' الى آخرها وسو 1 حمل والقصض. 
و العا شونت والروم ولقمان ن سو ثلاث آيات 5 يلزن بالمديذة ' و ولراة 


ما افى ات | 0 !08 0 0 الآيات الثاث وسووق. . السيبى, 
























المدينة ني رحشي.قاتل.. يمع 0 






(خ) 
الآبات الثاث 7 م البع 5 رايا ات والطور 3 م 7 33 ض 
و لمكو و نون 0 وسال و و سورلا وج واجيء زمل إل بتي 
1 3 ريف يعلم اذلك تقوم “ و المدثرالون آخر القرآ ن إلا ” اذ زأرا مث ' 
راذا جاء نصرالاة وقل هوالله احد و موود عيب 
برب الناس فانين مدنيات وذزل بالمدينة سور الانغال وبراة والذور 
و الاحزاب و سورة “محمد ر الغتم والتجرا و العديد وما بعدها الى 
التحريم ٠‏ هكذا اخرجة بطوله راسذاد» جيه رجاله كلهم ثقات من علماء 
العربية المشهوريى و قال البهيقي في دلايل النجوة اخبرنا. ابو عبد الله 
الحافظ اتجأناابر دمن بن زيا ةو العدل حد دنا #عدمد بى اسحق 0 يعقوب 
0 ب 000 بى واقد رن ابية حد لذ ي ب 57 عكرصة 
0 الحسدى د بن ابى العسن قلا ما انزل الله من القرآن بمكة اقرأ 5" 
: ريك ون و اله زمل والمددثر و تدمك يدا 1 بسب و انا 00 . ت. 
و لمر لزنن و ا وارايت 5 ١ ١‏ ابيا 7 زاصبان 
.الغيل والغاق وقل أعوذ برب الناس ول هوالله أحدد والذيم وفكس ظ 
و وانا 00 م0 و فهاها را 0 © البروج را 2 0-00 
1 وا فرق الماكة 3 «الاتمة رطم رطس اطسو اوبنى انيل 











والزمر وحم المومن وهم الدخان وجم! حم اله اكع وحمعسق وحم لحرو 
والجاثية والاحقافف والذاريات والغاشية و حاب ال فناوا أتمل ونو نوم 
و ابراعيم والانبياء والموسذون و الم | السيجرع والطورو نبا 5 ك والحاقة , عال 
وعم ينساء لون و الذاز: زعات واذا السمار اتشقيت شقت واذا السماو انفطر . و 
الروم والعنكبوت * وما نزل بالمدينة ويل الاقف والبقرة وال عمران 
والانغال والاحزاب و المايدة و الممتتحذة و النساء اذا زلزلمك و العديد 
و حمق والرعد و الرحمن وهل اذو على الانسان و الطلاق ولم يكن , 
اتعشرو اذا جاء نصرالله والخور و الح و المفافقون والمجانلة وااعتجرا. 
ويا ايها النبي ام ترم و الصف والجمعة و التغايى والفتم وبرآهة ء 
قال البهبقى و السابعة يريد بها سور يونس « قال وقد سقط من هده 
الرواية الغاتحة والاعراف وكبيعص فيما نزل بمكة» قال وقد اخهرنا علي 
بن أحمد بن عبدانى , انبأنا أحمد بى عبديد الصغار حدثنا عمل بن 
الفضل حد كنذا د 5 عبد الله بنى زرارة الرقي حدكذا عبد العزيز 
بى عبد الرحمن القرشي حد نذا خصيف عن مجاهد عن ابن .عبامن ظ 
انه قال ان اول ما انزل الله عاى نجية من القرانى ” اقرأ باسم ريك »' 
ظ لذ رمعلي ي :ال / مل رسف رذكراسورائي سقطءت من. الرواية الوا 
ي ذكر مانزل بمكة قال رلأعديمث شاعد في تغسي رمقاتل وغيرة مع 
لصحيم الندي.تقدم » وقال 58 الفمريس في فضائل القرآن 
حدثنا محمد بن عبد الله بى ابي جغفرالرازي حدثنا عمرين تهارزن 
حدثنا عثمان ابر عطاء الغ راسانزي عن أبية عن ابن عجاسز 
















نت 2 قال كانتت 


اذا نزلت, افائحة 0 بمكة كقدتا بمكة 0 ع اللم افيا ماشات وكا 
00 0 








( 09 ) 
يا ليها المدثر ثم ا يدا ابي لهمب ثم اذا الشمس كورت ثم مبيم 


سم يبك "١‏ الاعلى ثم و اليل اذا يغشى ثم والفجر: ثم والضعى : ثم الم 
شر : مو العصر؟ ثم والعاديات ثم انا عطينالك الو راثم البأئم القكاثر نم 
ارايست الذي يكذذب ثم قل يا ايها الكافرورى ثم م ركيف فعل ربكا ثم 
ظ قل اعرذ برب القلق لم قل اغوق برب الخاسٌ كّ / هواللة احد ثم 
وألنجر : م عبس ثم نا زلف فى ايلة القدر ثم والشمس تافام 
و السماد ذأث الدررج ثم لياف تريش ثم القارعة ثم لااقسم بوم 
القيمة ثم ويل لكل همزة ادر مات مق ثم لاقم بهذا البلاتمووا 0 
الطارق ثم اققردت الساعة 3 اص ثم الاعراف نم قل أرحي ' ميس 
ثم الفرقان ثم الملاكة ثم بيعص ثم 3 ثم الواقعة ثم طسم الشعراء 06 
5 القصص ثم بنى اسرائيل ِ برس ثم هرد أي ثم يرف م السرم 
الأنعا 2 الصافاى 7 ثم لمان ' لم 47 ثم ازمر ثم حم الدومن ل لم حم السجدة 
يمسق له حم الزغف م الشهان ثم الجاثيه ثم الاحقاف : ثم 
الذاريات 5 اغاشية نم اميف ثم الفعل ثم انا ارلن, نوها نم سورة 
ابراهيم م الانبياء ثم المومذين 8 تذزيل [لسجوة لم الور نم تجارك 
املك ثم العاقة م سال ثم عم يأسساء لون ثم القأزعات ثم اذ| السماء 
انقطريت لم اذا الحمان اتشقتت 3 م الوم : ثم العذيبوت ' ثم ويل للمطففين 
فيذ! ماللا الله بمكة + ثم انزل بالمديذة .ور البقرة ثم الانقال : نم ال 
4 رهم الح ب ثم لم الممتيئزة م ثم النساد ثع. اذا زإزأت ثم العحديد ثم 


58 











القتال : م الوه م ارح واالسي ّّ اللا 1 أن 0 9 : 
اذا جام بن 





عم : 


ا 


ا 55 0 0 7 " 
دم م م لفن 1 لشف" لم 





هدص م م الماروي ة الم 0 5 





(*7) 
و نال ابوعديها في نضائل ال رن + حددنا جدالله 4 ابن 0 وية و 
9 1 ساد رالماية وال والتم 35 ا 4 ار ب لي ظ 
الصف لتخا 0 وليه ليذ انا طلقم الفشاز: ا 00 5 8 
و الف رالليل وانا انزلناء في لهلة القدر ولم 0 اذا زيل و اذاجاد 
نصرائلء رسايرؤ للك بمكة ٠‏ وقال. ابوبكربى الانجارري جدئذا اشمعيق : 
اسعق القاني حدثنا حجاج بن مذيال حدثنا همام عن ققاد, قال نزل 
ى المدينة عو اله أرآك ابنفرة وآل عمران والذسار والمايدة و برااة و 9 
ار والعج و القور و الاحزاب ر ميك و القع سجرب واحد 
00 

الرحمن و المجاولة لعش رو الممايكزة المي اراد م ا 
والتغابى و الطلاق ويا ابيها الذي ي لم ترم الع راس العش راذا زلزلت 
راذا جاء نصرالله وسايرالة *” نزل بمكة * قال ابوالسسن بن ايبص 
في ذكاية الذامم و المفسوج المدزى ياتفاة ق عشرون سورع 5 والموتلفب ظ 
فيها اذا عر سورة وماعد| ذلك ما ى باتفاق م نظم أي ذللى 
ابيانا فقال # : 
ب مالي عن كذاب اللم فود وعن رتب 0 و الور 






























ناا 


ويعل هجر 55 انفش قد ثزلت” 
| ارخ من طوال القع أ ولنا 
5 و ى الله ان ْ عده نت ساح سي 


و عدو ره “لنبي 


ثم الخديد و يتلرها 


الله #محكمة 
#جاولة 


هذا الذى اتفقت فيه الرراة له 


فالرعد مغتلف فيهامني نزلثت 


و للطلاق 


و مثلها سورة الرحمن 'شاهدها 
و سورة للحواربينى قد علمت 
وليلة القدر قد خصت دبمادذا 
وقل هواللة من اوصافت خائقذا 
ي الرواة | 

وما سوا ذالك مهي تذزله 
فليس كل خلاف جاء معثدرا 


وذا الذى اختلفت فى 


لوصوو الغو والاخزان: ني م 


لفقم وجرا ات الغرفي غرر 
وقد تعارضت الاخبارفى آخر 
و اكثر الناس قالوا الرعذ 6القمر 
مماتضس قول الجن فى التغبر 
ولم يكن بعدها الزلزال فاعقبر 
و عون تان ' ترد الباسني بالقدر 
ه وريما استثئنيت أي من السدور 


فلاتكن مز وكادباضن اجر 


الا خلاف له حظ م 4+ الذنظر 


فصل في تحرير السور المخقلف فيها سوة الفائعه الاكثرون علئ 
انها مكية بل ورد انها اول ما نزل كماسيّاتي فى النوم الثامن واستدل 
لذلك بقوله تعالى ولقد. اتيذالك سبعا من المثاني وقد فسرها صلى 


الله علية و سلم بالفائحة كما ه ى الصحيم وسورة! سي 





٠١‏ مكية باتغاق وأند ظ 


مت الله على رسوله فيوابها فدل على لقدم نزول الفائحة علية اذييعدان .. 
0 عل بعالم يدر ل بعك اوبانه لاخلافت 3 فرض الضلاة كان بمكة 1 





( 5 3 

ولم يحفظ انه كان فى الاسام ملا بغي الغائحة ذكرن ابى عطية رغهزة 
و قد ررم الواحدي والثعلبي من طريق العلا ابى. البسد يا عن الفضل 
بن عمرو عن على بن ابي طالمب رض قال نزت فائحة الكذاب بمكة 
م كذز تحت العرش واشتبر عى مجادد القرل بانها مدنية اخرجه 
الغريابي في تفسيره وأبوعبهد ,فى لغضائل بسند محيم عنه قال 
العسين بن الفضل هذ» 0 لان العلماء عل خلات 
قوله وقد نقل ابى عطية القول بذلك عن الزهري وعطاء وسوادة بنى 
زياد وعجد الله بن عجيد بى عمير وورد تى ابىهريرة رض باسناى جيه 
قال الطبراني فى الاوسط حدثنا عبيد بنى غفام حدلذا ابودكر بن ظ 
ابي شيبه حدثذا ابو الاخوص عن منصور عن مجاهد عن ابي هريرة 
وكن أن لكشن حي رانزات فائحة الكذاب وانزات بالمدينة ويحتمل 
إن الجملة لاخيرة 40ر1 7 من قول “تجادد وذهصب بعضهم الى انها 

نزت مرتين مرة بمكة و مرة بالمدينة مبالغة في تشريفها و فيها قول 
رابع انها نزت نصفين نصفها بمكة ونصفها بالمدينة حكاة ابوالليمف. 
السمرقذدي سورة النساد زعم النحاس انها مكية مستند! الى ان قوله . 
ان الله يأم ركم الاية نزت بمكة اتفاقا في شان مغتام الكعبة و ذللك 
مستذد واء لانه لا يلزم من نزول آية اوآيات مى سورة طويلة نزل معظهها 
بالمدينة ان تكون مكية خصرفا أن الارجع ١‏ اى مااخزل بعد اليجرة مدني 
ومن راجع اسباب نزول آياتها عرف الرد عليه وممايريٍ عليه ايضا ما 
اخرجه الدخاري من عايثة رضى الله عفها قات مما نزلت اسورة البقرة 
والنساء الا.وانا عندة ودخولها عليه كان بعل الجر إتغاقا وقيل نزلت 
عند الوجرة سورة يونسن المشووز انها مكية اوعن ابن عباس رض روايتان 











(0)150 
فنقدم فى الأثار السابقةٌ عذه انها مكية و اخرجة ابن مردوية من طريقئ 
العوني عذه ومن طريق ابن جريم عن عطا عذه ومن طريق خصيف 
عن ##جاهد عن ابن الزبير واخر 5 من طريق عثمان بى عطا ْ[ ابية 
عن ابى عباس رض انبا مدنية يريك المشبورها خرجه ابى ابي حاتم 
مى طربق الضعالك عن ابن عباس رض قال لما بعمسف الله محمن| 
رسولا صلعم انكرت. العرب ذلك اومص اذكر ذلك مذهم فقالوا الله اعظم 
من ان يكون رسواة بشرا فانزل الله اكان للناس عججا الاية سور الرعد تقدم 
من طويق #تجاهد عن ابن عداس رض. وءع ع علي بن ابي طلعة انها 
مكية رفي بقية الأثارانها مدنية واخرج ابن مردوية الثاني م من طرق 
العوني عن ابن عداس رض ومن طريق ابن جريج وعثمان بن عطا 
عن عطا عن ابى عباس و هى طريق #جاهد عن أبن الزيجرو اخرج 
ابو اليم مكاة عن قنانى واخرج الارل عن سعيد بى حجيرو قال سعيد 
بى مذصورفي سذذه حدثنا ابو عوانة عن ابي بشرقال سألمت سعيد بن 
دجيرعن قوله تعالى ومن 5 علم الكقاب اهو عبد الله بى سلام فقال 
كيف و هذه السورة مكية و يويد القول بانها مدنية ما أخرجه الطبرانى 
وغيرة عى انس ان قولة الله يعلم ما تحمل كل انثى الى قوله ون 
المحال ذزل في قصة اربد بى قيس وعامربى الطفيل حيى قد ما المدنية 
عمل رسول الل صلى الله علية وسلم والذي يجمع به بين الاختناف انها مكية 
0 آيات مذها سور سورة الحم ة تقدم من طريق مجاهد عن ابن عباس إنهامكية 
ال ألايات التي ي استثفاها وفى الآثار الهاقية رانها مدنية اخرج ابى هردوية 
من طريق' لعوفي مر عن ابى عباس ومن طريق ابن جردم وعثمان فى عطا 
عن اين ماين رس طرق #جاهد عن ابن الزريرانها مدنية قال ابن الغرى 





ليق ( 
في احكام القرآن قيل انها مكية الهدان احفمان الات و قبل الا لاعشز 
ايات و قيل مدنية الااريع آياس وها ارساخا من قيللك من رسول ال ظ 
عقيم قاله قتاد» وغهن وقيل كلها مدنية قالع ْ 525 كب وغيرة وقيل / 
الوى ا لجمهورانة ورد في آيات كثيرة مذها انه نزل بالمديذه كماحررناء في - 
اسباب النزول سورة الفرقانى فال ابن الفرس العمهور عاى انها مكية 
انها مدنية قال و لهس بالمشهور سورة ص حكى الججعبري قولاانها 
من زية حلاف حكاية سدماءة الاجماع على ون أنها مكية سورة بن 1 مويق حدى 
انعدي ذو عرب بها انها مكدة سسورة! عجرا اين حكي فول شاف انبامكية 
سورلا سور الرتضدري |لجمهور على انبا مكية وهو الصواب- ويدل له ما روان 
الرمدي تائم عن جابرقال لما قرأ سول الله صلى الله عليه وسلم عل 
[#حابة سوة الرح حقى فرغ قال مالى اراكم سكونا للجن كانوا احسن 
مخيد ماقرات عليهم مر مر فجاى الأى ربكعما تكدبان الا قالوا 4 
بن من نعملك ربذا نكذب فلك العمد قال العام ميم على شرط 
لشجهي , وقصة | الججى امع وامرو مم فى الدلالة. ما اخرجة 
أاحمك 0 بسذىك جيد عن ن أسماو بنك 'ني 006 منمغك. ٠‏ 
ّن 
دما 007ظ يسمعون فباى الام 57 تكذبان و و2 بن اهليل 
على تقدم نزولها عا سورة 5 جرس سورة | رة الحديه قال أبن رين الجمهور 


على لهام مدنية 6 0 5 مكية 00 خلاف اك 0 آنا م مدنيا الكر ْ 


ال 












ظ رم) 

عى عمرانه ددخل على اختة قبل ا يسلم فاذ! محيفة فيها اول سررة . 
العديى فقرأها وكانى سجسب اسلامة وااخرج العاكم و غيرة 955 
ونال لم يعن بين اسلامهم وبين ان نزامى هذه الآية يعاتيهيم 

ظ الله تعالى بها الااربع سني ولا 0 يكا لذي ارنوا الكتاب مى قبل 
فطال عليهم الامد الاية سورة سورة الصف المخقار انها مدنية ونسبه ابن 
الفرس الى الأجمهور ورجحه ويدل له ما اخرجة اتحاكم و عدرة عن 
عبد الله بى سلام قال قعدنا فقرأمن (مجعاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فتذاكرنا فقلفا لونعلم اى الاعمال احمب الي الله لعملفاه 
فانزل الله سيم لله ما فى السموات وما فى الآرض وهوالعزيز الحكيم 
ياايها الذي [اسذوا لم تقولون مالا تفعلوى حتى ختمبها قال عبد الله فقرأها 
عليذا رسول الله صلى الله علية وسلم حتى ختمها سورة الجمعة الصحيم 
انها مدنية لما رول الإخاري عن ابي هريرة رض قال كنا جلوسا عند 
النبي صلى الله عليه وسام فانزلت عليه سورة الجمعة وآخرين منهم 
لما بلحقوا بهم قلمع من «م يا رسول الله العديث ومعلوم ان اسلام 
ابى هريرة رض بعد الوجرة بمدة وقوله قل يا ايها الذي هادرا خطاب 
ا وكانوا بالمديذة وآخر السورة نزل في انفضاضهم حال الخطبة 
لما قدممت. العه ر كما فى الاحاديث الصدجيدة فثبت انبا مدنية كلما 
عاب قيل مدنية وقيل مكية الا اخرها سورة الملك فيها قول 
يسب انها مدنية سورة سور الانسا مان قيل مدنية وقيل مكية إلا آية واحدلا ‏ 

7 ا مفهم آثما اوكفورا سورة مورة المطفغين قال ابى الفس قيل انها 
مكية لذكر الاساطرفيها وقيل مدنية لاى اهل المدينة كانوا اشد الذاس 
تحمماق! اثى اليل 0 ير بمكة الاقصة التطفيف وقال قوم نزابس ٠‏ 


0م) 
مكة والمدنية اننبى قلمت اخرج النسائي وغيرة بسكل صحيد 
7 عبان رض 00 النبي م صلى مدي المدينة 
كيل < سورق 5 ااعلى جور على ي أضها مكية و ازتيق 
انها مدنية لذكر صلاة العيد وكا 8 ا الفطر فيها قلت ويكنه ما اخرجة 
اي ع ن الجراء بن عازب قال اول ممنى قدم علينا ' من عاب 
ويقرأنذا القران ثم جاء عمار وبلال و سعد ثمجاء عمربن. الخطاب رض 
في عشرين ثم جاء النجي صاى اللة عليه وسام فما رايت اهل المديذة 
فرهوا بشيع فرحهم به 527 حنلى ل قرأ سجم أسم ريبكف الا على ه يْ 
سور مكلها سورة ورة الفجر في فيها قولانى حكا هما ابن الفرس قال ابو حيان 
وا لجمهور انها مكية سو.ة البلد حكى ابى الفرس فيه ايضا قولين 
وقولة بهذ! الجلد يرن القرل بانها 00 الاشبر انها مكية و 
قيل مدنية لما وك في سبمب نزولها من 5 قصة الشهاة كما اخ جناة 
في اسباب النزول وقيل فيها معي ومدني سورة ااقدر فيها قولان 
والاككر على إذها مكية و يستدل لكونها مدنية بما اخرجة الترمذي 
واكم عن السمن بن علي رض ان الذي صلي:اللهعليه و سلم 
أرب 0 ير امبر فسا » ذلك ب انا اعطيفالك 0 
ظ مذك رسورة لم 7 قال َ[ّ الفرين الشهرانها , ' ةل قلت ويدل ل المنقابله 
ما اخرجه احمد عن 0 حبة ْ-" اال ل لما فز ً ب ىلم به, الذين 





















رمسم 

ظ 0-0 ل د آبها العديث 3 جزم آٍ ى كثيربانها. ا 
انم عن ابي سعيد ير قال لما ترايت فمى ا 0 ارك 
خيرايره الآبة قلمت يا رسرل الله اي لراء على العحديك و ابو سعيد 
لم يكن الا بالمدنية ولم بجلغ الابعد أحد سورة العاىيات فيما قولآن ويسقدل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم خيلا فاجذت شهرالايانيه مذها خجرفذزات 
والعادياى الععديث سورة الهاكم الاشهرانها مكية ويدل لكونها مدنية وهو 
المغتارما اخرجه ابن ابي حاتم عن ابن بريدة انها نزلك في قبهاتينى 

من قبائل الامصارتفاخررا التحديث و اخرج عن ققادة انها نزلت فى 

الههود و اخرجي البخاري عن ابي بن كعمب قال كناذري هذا من 

القرآن يعنى لوكان لابن آدم وادمنى ذهسب حذى نزاث الهاكم التكاثر 

واخرج الترمذي عن علي رض قال ما زلذانشنك في عذاب القدر 
حدى ذزلمسك وعداب القب ر لم يدكر الا بالم ديد كما فى الصحيع في 

قصة اليهودية سورة. ارايمك فيها قولانى حكاهما ابى الفرس سورة الكوثر 

الصواب انها مدنية وعم الذووي في 2 0 لما اخرل جه 0 

إغفات فرفع راسة متجسما فقال ا 7 عر . بسم له الى 0 

.الرحيم انا اعطيذلك الكوث رحنى ختمها الحديث سورة الاخلاص فيها 

.قولان 'ديثين في سيسب نزولها متعارضي و جمع بعضهم بهنهما هما بذكزر 

| نزولها م هري ترجيم اذها مدابة كما بهنة في [سهاب النزرل المعوذتان 

/ لمهقارانهما مدنيتان الانهما 9 غي قصة سج رلبيد بن الا عصم كما" 





(ا# ) 
اخرجه البيهتتي فى الدلائل فصبل فال الدييقي فى الدلائل في 
بعض السورالتي . بمكة آياك نزلت بالمديفة فأححقت بها وكذا قال ابن 

ل ركل نوع من المكي والمدني مذه آيات مسآثناة قال الآانى من 
الخاس من اعقمد فى الاستثناء على الا جتهاك درن الذقل وقال ابن 
حجرني شرم النخاري قد اعتنون بعض الايمة ببهانى ما نزل فى 
الايات بالمدينة فى السور المكية قال و اما عكس ذلكا وهونزول 
شوي من سورة بمكة تاخر نزول تللك السورة الى المدينة فلم اره الانادراً 
قلت وها انا اذكر ما وقغمت عاى استئذاية من النوعينى مسترعبا 
مارأيتة مى ذالك على الاصطلا الال درن الثاني واشع رالق ادلة 
الاستئناء لاجل قول ابن العصار السابق ولا اذكر الادلة بلفظها 
اختصارا و احالة على كتابنا اسجاب الذزول الفائعة- تقدم قول ان . 
نصعها نزل بالمدينة و الظاهر انه النصف الثانى ولا دليل. لبذ( 
القول البقرة استثفى. مذها ايتاى فاعفوا و إصغصرا سن عايك هداهم. 
الانعام قال ابى | أعصاراستثنى منها نسع آيا ولليصم به قل خصوصا 
قدررد انها نزلت جملة قلت قدصم النقل عن ابى عباس رض باستثناء _ 
قل تعالوا الايات الثلاث كما تقدم والبواقي وماقدروا الله حق تقدره ‏ 
لما ااخريجة ابن ابي حاتم انهانزلت في مالك بن إلضيف وقولة ومن | 
اظلم مه ن افقرئ على الله كذبا الاينيى خرقا في ه مسيلمة رقوله | لدي 
[نهنا - الكقاب يعرفونة ور له والدينى انام الكقاب ياشو انه مذرل 

بك بالق و اخرج ابو الشبيخ عن الكاجي قال ثزارت الانعام كلها 
بمكة 5 ل اي نزلتا بالمديذه في 0 و بورد رهو ال 00 ب 0 ما 1 
الله لم غلين بن رهن شي وقال؛ ١‏ خريار 








سم 

قال الانعام مكية الاقل تعالوا اتل والاية الئي بعدها الاعراف اخرج 
00-6 ابن 509 من قنادة قال الاعراف مكية الا آية و اسألهم عن 
القربة و قال غيره من هنا الى واذاخذ ربك مدني الانفال استئنئى 
مخها و ان يمكريك الذين كفررا الآية قال مقاتل نزلت بمكة قلمثا يرده 
ماصص عن ابن عباس رض أن هذه الاية بعينها نزلتك بالمديذة كما 
اخرجذاه في اسباب الذزول واستكذى بعضهم قوله يا ايباالذنجي حسبىف 
الله الآية و “كه ابن العربي وغيرة قات يؤيده ما اخرجه البزار عن 
رضي انوت كا ركب نري الي 
آيقهى لقد جاء كم رسول الى اخرها قلت غريمب كيف وقد ورد انها 
اخرما نزل واستثنى بعضهم ماكان للذبي الآية لما ورد انها نزلت في 
قوله عليهالصلواة والسلام لابي طالب لاستغفرن لك مالم انه عذلك يونس 
استثنى منها فان كنك ني شلك الايتين وقوله ومذهم من يمن 
به الابة وقيل انها نزلت فى الههود وقيل مى أرلها الى راس اربعين 
مكي والباقي مدني حكء ابى الفريس و السخاوي في جمال القرا 
5 5 ثلاث آيات فلعللك تارك افمى كان عائى بينة من ردة 
اقم الصلوة طوفى الذهار قلمت دليل الثالدة ماصم مى عدة طرق انها 
نزات بالمدينة في حق ابى اليسريوسف استثذى منها ثلاك آياك 
من اولها حكن ابوحيان وهو راد جدا لايلتفت .اليه الرعد اخرج ابوالشيم 
عن قتادة قال سورة الرعد مدنية ال آية قرله و لايزال الذي كفروا تصيبهم 
بماصفعوا قارعة. وعلى القول بانها مكية يستدنى قوله الله يعلم الى قوله 
شنديد المدال كما تقدم والآية اخرها فقد اخرج . ابن هود وية .ع جخددب ظ 


نف 


قال: جا عبد الله بن سلام َه س1 اخد بعضادتي اباب المعيجن قال انشيكم ‏ 





ش بالل 7 0 -- ني الدي الت فيه 0[ - الكقاب داخم : 
3 ايقن مدنيتين 5 تر 0 ى 59 7 نعمة الله كفرا د يس 
00 يت يم امنيا - آتيناك سيعا اآبة 5 سي ظ 

و غير في سدمب رياه رانها في مغرف اص لدوم ابن 
هيده ان نزلت 0 وأنعاقبقم 
الى آخرها و خرج عى قاد قال سورة النحل من الذي هاجروا فى 
اللة مى بعد ما ظلموا الى آخرها مدني وماقبليا الى آخ رالسورة مكي 
و سياتي في اول مائزل عن جابرين زيد أن الأحل نزل-مفها بمكة اريعرن 
و بقيتها بالمدينة ويرن نيلك ما اخرجة احمد ء ى عثمان ابن ابي! عاض 
.في :نزول أن الله يامر بالعدل و الا حسان وسياتي في نوع الترتيمب ظ 
إلا عير سمراء أستدذ كل مذها ويساً لونكف عن الروج الاي لما اخرج 1 ضار 
عن ابن مسعول انها تزلمكت بالمدينة في جواب سوال اليهود عن الو ٠‏ 
واسئئنئى .ملها ايضا وأن كادواايفتنوذلك الى و ان 1 اط 59 كان ا 
زهوقا و قوله قل لدُن اجتمعمت الانس و الجن الاية وقوله وما جعلفا 
الرريا الآية آبة وقوه انا الفبين ار ارتو وا العام 2 قبله اكالجرجناء نيا مباي 
































أن الذون ا 5 
75 ان صفكم الاواردها طه طه استكذ 





رافع قال اضافف :الذبي صلى الله عليه وسلم ضيفا فا رسفني الى رجل 
من الجبوسان اسلفني وفيقا الى هال رجمب فقال 9 الأبرهن فاتوت 
الفهي 'صلى الله علهم و سلم فاخبرتة فقال اماو الله اني لامي فى 
السماء كين فى الارض فلم اخرج عر علدة حنئ ذ 3 تزلك هده الآية 
لاتمدن عينيف الى مامتعفابه ازواجا صنهم الانبياء اسنئنى منها 
افلايرين اذاتانى الارض الاية العم تقدام ما يستكذى مذها منها المرمنون 
إستثنى منهاحقى اذا اخذنا مترفيهم الو قوله مبلسون الغرقان استثنى 
مذها و إلدبى لايد عون الى كيد الشعراء أسنتنى,. . وك أبن عباس مخها 
والشعراء ١‏ ى أخرهاكما تقدم زاك غيره وقوله ول أرلم يكن لهم آية ان يعلمة 
علماد بذي اسرائيل حكاه ابن العريس القصص استكنى منها الدبى 
آتيناهم الكتاب الى قرله الجاهلين فقد آخرج. الطبرانني عن ابن عباس 
رض انها نزات هي وآخر العديد في اصحاب الفجاشي الذين قدسوا 
وشهدرا وقعة اك قري ان الذي فرض عليك القرآن الابة لماسيانىي 
العذكبوت استدنى من أولها الى و ليعلمن المذافقهن لما اخرجه ابن 
جرير في سجب نزولها قلت , ريضم اليه و كأيى من دابة الآية لما اخرجه 
ابو ابي حاتم في سجسب نؤولها لقمان اسدئفى مذها ابن عباس ولوان 
غى الارض الايات الثلاس كما تقد دم العجوة استثز ن مفها ابن عباس 
أفم . بان مومذا الآيات الثلمى كما تقدم وزاك : 
ا يال له ما ١‏ اخرجه البزار عن بلال قال كذ فجامر فى المي 
































3 مين .قرمى 56 بنك 75 فيه و وانز 6 9 ا 509000 
0 إللة : هاسنا 4 ش بد 









إن هه 'القصةمدنية أن مها جرة. فرظ . بعك اسلام قر مف السمع! 
وعقمل ان يكون. قوله وانزل حكاية عما تقدم نؤولة قب ا زه يس 
اسسنثني صدها انا تسن لبي ١‏ لموتى الاي لما اخرجة الصفم ر/ كم 
عن ابي سعيد قال كانمثت بذىو سلمة في ناحية | لذدينة فاراىوا الذقل 
الوي قرب المسجد فذزائى هذه الاية فقال الفبي صلى اناه عليه ساد 
(ن آذاركم تكقسمب فلم ينققلوا وسكي ى بعضهم راذا قيل لهم ا ة 
فيل نزلت فى المذافقي الزن اسنكذئى مذيا قل يا عجادئي الآياك 
الثلاك كما تقدم عن ابن عباس راخرج الطبراني من رجة آخرعته 
انها نزلت في وحشي قاتل حمزة رض وزاك بعضهم قل يا عهادي 
الفنين آمذوا انقوا ربكممالآية ذكرع السغاري في جمال القراه وزاد بره 

الله نزل احسن العديث الآبة. حكاة ابن الجموزي غافر استثنين + 

ان الذي #جاد لون الى قوله لايعلمون ققد اخر سد 'بن ابنى. ات 

ابى العالية و غير انها نولت فى اليهوك لما ذكروا الدجال. 9 واو#جنه فين 
اسداب النزول شورئ اسقثنى منهاام بقولون 00 الو قوام بصيو 
قاث يدل له فهر الطبراني والحاكم في سجس نزوليافانها: 
فى 0 و , 5 : بسط الله وب رق الاية نوه سقف فى 6 

























سم 
من عتد: :الله الآية فقل ١‏ اجر ج الطبراني بسخذف تعيم عن عرفب جنق 
سالأر ك الاشجى . ن انها نزلمكق بالمدينة أي قصة أسلام عيد الله بن سلام 
ولفطرق اخرول لكى الخرج ابن ابي حاتم عى مسررق قال. انزل هذ 
ش الي بمكة د كان 5 بك سلام بالمدينة و افما كادمك 0 شام 








تسمه 


7 0 000 ا ا الآبة داه د ل ا 
استثنى مفها ولقد خلقذا السموات الى لغوب قد آخر الععاكم وغيرة 
انها نزلت فى اليهود الذجم استثفى مفها الذين ن #تجة اجون كباب ر الاثم الى 
انقى وقهل افرأيت الذي تولى الآيات القسع القمراستثذى مذها سيهزم 
الجمع الاية وهومردون لما سيأني فى الذوع الثاني عشر وقيل: ان المنقيى 
الإينيى الردمن استثنى منها يسأله الاي حكاة في جمال القراء الواقعة 
استثئذى منهاذْلَة من الارلين وثُلّة من الآخرين و قوله فلا اقسم بمواقم 
الذنجوم الى تكدبون لما رجهم مد لمم فى تمجسب نزولها ديد 00 
منها على القول بانها سكية آآخرها المجاراة اسقثنى مذها ما يكون من 
نجوى ثلاثة الآية حكاة ابن الفرس وغيرة التغابى استثنى مفها على انها 
سكية آخرها لما أخرجه الترمذني والحاكم في سبب نزوله التخريم تقدم 
عن ققادة ان المدني سنها الى راس العشر:والباقي مكي تباف الخرج 
دكي 0 فى اين ا رضن تال انوات بالك 








ايسا ” 

وقوله أن ريلك يعام | أو ى آخرالسور: حكار | تن الفرس: .هنا 
عدم و عايشة رض انه فزل: ابعل .نزول ١ه‏ صر !| ار السورة ب مق وذ ء 
قيام اليل في اول الاسام قبل_فرض - لوت العدفق 
الانهان استثنى منها فاصير ا لحكم ريكت. المرسات اذا نثنى مها وآذ 
فيل لوم اركعوا لايركعون: حكاه ابى الفرس و غير المطففين قيل. مكية 
الاست آيات من اولها البلد قيل مدنية الا.'ربع اياك من ارلا ليل 
قيل مكية الا اولها اأيت قهل نزل ثلاث مى اولها بمكة.ر الباقي بالمدين 
ضوابط اخرج العاكم في مستدركه والبيبيقي فى الدلائل, والبزار 
غي مسندة من طريق الاعمش عن ابراههم عن علقمة. عن عبدالله. قال 
ماكان ياايها الذي آمذوا انزل بالمديذة وما كان ياايها الناس: فبمكة 
واخرجه ابوعبيد فى الفضادل عن علقمة مرسلا واخرجس. عن مودو من 1 
0 قال ماكان فى القرآن يا ايها الناس اويابذي آدم فانه مي وضبا 

ياايها الدينى آمذوا فانه مدذ ي قال ابى عطي وابى الغرري وغهرعما 
هو في يا ايها الذي امنوا صحيم وإشاياايها الناس نقد يأتون فون 
ل 0-7 اعقذى 50-١‏ العديث 





















0 ايها الذانى و ان ! ا مكية وفيها 1 ابه النين مقو ركعوا. 
جد,ىا 4 م 7 جدا القول 3 اخك عار ىْ اطلاقة لم إفظر الى ضور الوق ئ بر 











عو سور 1 5 انساد , مؤنية و 2 





(0) 00 
2 أو! المدينة .وقال. القاضي اه كآن الرجوع في هذا الى الذة مام 
ظ و ان ابن سن المؤمنين بالمديذة على الكثرة دون سكة 
نضعيف اذ«جور خطاب الدو مذي بصفتهم وبا : 





جم وجفسهم .و بومر 
عي رالمو مخينى بالعيانة كماي؟ مرالم ومني بالاسكدرار عليها والازوياد منها 
نقله الامام فخ رالدين في ى الفسهرة. واخرع الديعقي فى الدلائل منى 
طريق يونس بن بكه رع هشام بن عررة عى ابيه قال كل شيع ده من 
القران فيه ذكرالا مم وأ لقرون فائما نزل بمكة وما كاى من الفرائض والسذن 
فانما نزل بالمديذة وقال | لعج بي لمعرفة المكي والمدني طريقان سماعمي 
وفهاسي فالسماعي ما رصل الهذا نزوله باحدهما والقياسي كل سورته 
فيها يا ايها الناس, فقط اوكلا اواولها حرف تهم سوك الزهراوين والرعد 
ار فيها قفصة الام وابليس سوىل البقرة فهي مكية و كل سورة فيها قصصي 
.الانبياء الام الخالية مكدة وكل سور فيها فريضة أورحد نمي مدنيةانذهى 
ووقال مكي كل سورة فيها ذك المنافقين فمدينة زاك غيرة سوي العذكبرت 
وفي كامل الهذدلي كل سورة فيها سجدة فهي مكية وفال الديريذي ٠‏ وما 
نزلت كلا بيثرب فاعامن « ولم تأك فى القرآن في نصفه الاعلى ٠‏ و حكمة 
ذلك ان النصف الاخيرنزل اكثرة بمكة واكثرها ججابرة فذكررت فيدعلى رجه 
التهديد و التعذهف لهم والانكارعليهم اخلافف النص ف الاول:وما نزل منه فى 
00 >0 7 [ ابراد ليه 00 ١‏ لعماني فاده آخر 5 
إل لجراني . المفصل بمكة فمكدنا جحجيي 7“ 
لقال غين : 5 ٍ تفبية قدت ا فز م من الا 8 لبي ذك ذكركا ابن 












المنونياس فئن المررا اكه ويا يات المكياد نش فى ظ 











اؤجه تقعاق بهذا الذوم ن وهو إمكلة 
مدذى يا ايها الفاس انالجاق: 1 بنك 
ونهي مدنيقلانها نزلبيت اعد الاجرة وقوله اليرم اكملمت لكم:ويذكم كا 
قان وكذا:قوله ان الله يأضركم :ل ودرا الاسانات: الوق اعلها في 
آخرومثال ما نزل بالمديذة وحكمه مكي سور الممة ذه فانها فى ليزه 
بالمدينة مخاطبة لاعل مكة وقوله فى النحل والذين عاجرا في الله إلى 
آخرها نزل +المدينة “خاطبابه اهل مكة وصدربراة نزل بالمدينة خطابا 
لمشركي اهل مكة ر مثال ما يشبه تفزيل المدني فى السورالمكية قرا 
فى الخجم الذيى #جتنبون كبايرالا ثم والفواحش الا اللمم فان الغوان ش 
كل نمب فيه حد والكجائركل ذذسب عاقبة اقبة الذارو اللمم مابين السند ل 
من الذ نوب ولم يكن بمكة حد ولا نجوه ومثال مايشبه تذز زيل مكة فى 
السور المدنية قوله والعاذيهاك ضبا وقوله ة فى الانفل واذ قالوا.اللبم ان 
.كان هذ| هرالحق الاية ومثال ما حمل مى مكة الى المدنية سورة #يرسفك 
والاخلاص قلت و سدم كما تلقدم في حديمف البخاربي ومثالن ما حل 
من المدينة الى مكة :يسألونلك عن الشهر احزام ققال ف فيه ص آبة ريا 
و صدربرأة وقوله ان الذين توفا هم الملايكه ظالمي انفسهم / مكل 
م حل الى الحبشة. قل يا اهل | الكقاب: 0 0317 لمة .موف اليا 
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معرفة خضري والسفري امثلة الحصرى كدي رقو وإعا ما المارما فله امثلة 
6 با منها و الخد وا من مقام ابراهيم ممصا 
الؤذاق فاخو جَ ابو ابي حاتم و و أبن ممردويه عن ا نان لما .0 
الذي ي صلى الله علية وملم. قال ل قال لم عمر. ذا 'مقام ابيذا أبراههم قال العم قال 
افلاتتهذى مصلى فنزات واخرج > أبن مردوية هى طريق عمروبسن ميمون 
عن عمربن الخطاب رض انه مريمقام ابراهيم فقال يا رسول الله اليس 
تقرم مقام: خليل زبذا قال بلى قالافلا تتخذ. مصلى فلم يلبمى ال 
يسيرا حتى نزلبت وقال / ابن العصار نزلت اما في عمرة القضاء ارفي 
غزوة الفقم او حبجة الوداع ومذها ولوس الجربان تأترا الييوت من ظهور؛ 
الاية روك وكك بن جرير عن الزهري انها نزلت فى عمرة الحديبية وعنى 
العدمي انها نزاى فئ حجة الوداع ومفهاو اموا السب والعمرة لله 
6 ابى ابي 0 عن صعوان ن بى أمية قال جاء رجل الى النبي 

صلى الله عادة وسلم مكضمم ب زعفران عليه جبة فقال كيفت تأمرني و في 
عمرني فنزلت فقال ابن السايل عن العمرة الى عذلك ثيابك ؛ مم اغدتمصل 
الحديت رمنيافه ن كان منكم مريضا أوبة اذمل من راسه الآية تزلك 
بالكديبية كما 0 أحمد عن كعسب بن عجرة الذي لزاب فهة و 
كال اقف له 3 ديل ومفها اراي 08 ترجعون الآية نت 











: ومنها ان الله » يأمرلم أن 7 نودو لمانا الى | هلبا : غنم في 
جوف الكعبة كما اخرجه سيد في لذ تفسيرة عن ابن جرم بج .واخرجه 
اب مردوية عن ابى عباس رض ومنها واذا كنت فيهم فاقمني ل 
الصلوة الاية .نزت يعسفان ب بن الظهرو العصركما اخرجه احمد من ابي 
عياش الزر رقي ومنها ب يستفتونك قل الله يفتيكم فى الكلالة اخريي البزا 
وغية عن حديفة انها نرات عاى النبي صلى الله علية. ؛ وس في مسيرله 
ومنها ارل المائدة اخرج البهبقي في شعمب الايمان عن إسماء بذت 
يزيد انها نرلت بمذن واخرج فى الدلاثل عن ام عمروعن عمها انها 
نزت في مسيرله و اخرج ابوعديد عن تمد بن كعمب قال نزت 
سورة المائدة في ححجة الرواع فيمابين مكة والمديذة و منها اليوم اكملت 
لكم :و ينعم فى الصحيم عن عم ررض انها نزلت مشية عرفة هوم الجمعة 
عام حخجة الووام وله طرق كثيرة ل الخرج ابن مردوية. عن ابي سعيد 
العذري انها نزلت يوم. غديرخم واخرج مثله من حديبف ابي 
هورة وفيه انه الهوم الثامن عشرمن ذى التبجة مرجعه من حجة الوداع 
وكلاهماً لإيصم ومنها آية التيمم فيها فى الصحييم عن عايشة رض إنيا 
ذزلت بالبيداء وهم ناخلون المدينة و في لفظ بالبهداء اوبات جيشر 
قال ابى عجد البرفى التمهيد يقال انه كان في فزياب بخى المصما 
جزم به 0 ى.الإسقدكار وسجدة ان ذاىف ' ابى. سعي 3-37 
ل نطق عيدازية | لمريسع و انيعد ذل 18 م 7 
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وقال ابو عبيد البكري .البيداء هو الشرف الذي قدام ذى العليفة من 
طريق مكة .قال وذات , اليش م المدينة على بريد .ومنها هاايها 
الذي آمذوا اذكروا. نعمة نعمة الله غليكم أذ بهم قوم الاي اخرج ابى. جرير 
عن ققادة قل ذكرلنا انها انولت علا" رسول الله صلى الله عليه و سام 
وهو يبط أخل فى الغزرة .السابعة» حين :ازاك بفوا ثعلبة وبنو معارب 
ان يغتكوايه فاطلعة الله على ذلكب و مذها ر الله يعصملك: "من الخاسسن 
ني عدم ابن حبان عن ابي .عريرة افنا نولك فى السفر و اخرج 
أبن ابي حاتم واب مردويه عن. .جابر انها نزلت. في. ذات الرقام 
باعلى نل في غزرة بني المارو منها ارل الانفال نزلت ببدرعةسب 
الوقعة كما اخرجه احمد؛' عن سعد بى. ابي وقاص و منها.ان تستغيذون 
ربكم الآية نزلت ببدرايضا كما اخرجه,الترمذي عن عمر و منها والذين 
يكنزون الذهمب الاية نزات. في بعض. اسغارة كما اخرجة احمد: من 
. ثوبان و مذها قوله لوكان عرضا قريبا الآيادت نزت ف غزرة نبوك كما 
اخرجة ابن جرير عن ابن عباس و منها ولبُى.سألقيم ‏ ليقولن انما كنا 
عرض وذلغبم نلعمب نزلاتك في غر وة تبواك. كما اخرجة ابن ابي جاتم. عن 
ابي عمر و ومفها ماكان للنبي. والذين آمنوا معه الآية اخرج , الطبواني ذ 

و ابيع #مرد ويه عن ابن عباس رض انها نزليت لما خرج الذبى مب 
للم عليه “و سام 0 7 [١‏ ثنية معان نار دراه يتن 
1 7 امغر 0 ومفها خاتية لني 




















اق رين جو ثنمب: عن عبد رحن .ب ققم :أنه فت في تدرف 
ومنها اول العم خوج الغزمد ي والعاكم عن عمران بى خصين كال 
١‏ انزلنت علئ. الذف صلى اللة عليه .و لم ايا ايها الناس اتقوا ربكم 
ان زلزلة الساعة شري عظدٍ , الى قوله ولكن عذاب الله شن ين انؤلتت 
علية هذ زهو فقي سغرالحديمى. وعنذ ابن مبردوية م ن طريق. الكلبي 
أن في مالم عن أبن عباس رضن انها نزت في مسيره في غزرة 
ى المصطلق ومنها هذان حضنان الايات .قال. القاضي جلال الدين 
البلقيني الظاهر انها فزلك يوم: بدر وقمت المبارزة 8 لمافيه من الأشار 
بهذان وسفها اذن للذين يقائلون الآية اخرج الترشذسي عن ابن عباس 
رض قال لما اخرج الذجي صلوي الله علينه رسلم من مكة قال ابوبكررض 
اخرجوا نبيهم .ليهلكن فنزلمك قال ابن. العصار استنبط بعضهم من هذ! 
|لععديث انها نزات في سف را #جرة ومنها المتزا لى. ربك كيقفب داكن 
الاب قال ابى حبيست نزلتك بالطايفف ولم اقففت له على مستلف وقنتها واضلها 
أن الذي فرض عليلك القرآن نزل. باجسغة ذ في سغرا#ججرة كما اخرجدابنى 
ابوي حماتم عن الضيدالك رمن .ومذها اول روم وى وعل” قرافي عن بي سميد 
قال لماكان” بوم بد رظهرت الروم علو فارسن ذلا مومنين ‏ ظ 
لم قايرت الوم الى قوله خصو الله نوخت يعني 1 























( عض ) 
مفها شورة الغدم اخرج العاكم و غيرة عن المسور بى #خترمة و مرران 
[ بن الكم قلا نزلست سورة الغتم بين 'مكة و المدينة في شان العديبية 
من اولها ال اخرها وفىن السمقدركف ايضا من حديركف “جمع بى 
جارية ان اولها فزل بكرا ع الغمهم ومنها باايها النان انا خلقذاكم من 
ذكرو انثى الآية اخرج الواحدي عن 3 ابي مليدة انها نزلمتب بمكة 
يوم الغتم لما رقا بلال على ظبر الكعجة و اذن فقال بعض الناس اهذ| 
العبد الاسود يون على ظبرالكعبة و مفها سيبزم الجمع الآية قيل انها 
ذزلمت يوم بد رحكار ابن الفرس وعو مردون لما سهاني فى الفوع الثاني 
عشرثم رأيت عن ابن عداس رض ما يويده رمنها قال النسغي قولء 
ل من الاولين وقوله افبهذ | الحديث اذتم مدهنون نزلنًا في سفرة صلول 
ظ الله علية وسام الى المدينة وام اقفف له على مسقذى و مفها و تتجعلون 
زقكم انكم تكدبون اخرج ابن ابي حاتم من طريق يعقوب ببى «مجاسس 
عن ابي حرزة قال نزلت في رجل من الانصارفي غزوة تجوب لمانؤلوا 
أختجر فامرهم رسول الله صلى الات عليه وسام إن لالتحملوا مى مائها شيا 
ثم ارتل ثم نزل مذزلا آخرو ليس معهم ماد فشكوا ذللك فدعاً فارسل 
الله سجعاذه و تعالى سحابة فامطرت عليهم عن اسر مذها فقال رجل 
من المنافقيى انما مطيرنا بذوء كد! فذزلرت ومني آية الاملمسان يا ايها 
الذين امذرا ١|‏ ذ| جاء كم المو الموصذاوس 0-0-0 الام م ابن جردر عن 
الزهري انها نؤلت باسفل الحديبية ومنها سورة. المنافقيى اخرج 
لقرهذي عن زيد بن ارقم انها نولت ليلا في غزرة ترف 0 واخرع عن 0 













(15):. 
مع النبي صلو صلى اللة عليه وسلم في غاربمذى اذ نزت عليه والمرلات 
اتعديث ك ومغيها سور المطفقين اوبعضها حىكى النمثي وغيره انهانؤلت 
في سفر الوجرة قبل دخوله 1 الله علية وسلم المديفة .و مفها اول 
سورلا اقرأنزل بغار حرا كما فى ال#ختيحين و مذها صورة اكور اخرج أبن 
جرب رعى سعيد بى ججير انها نزت يرم الحديبية رفيه نظرو مذها سور 
الفصراخرج البزارو البيبقي فى الدلائل عن ابن عمرفال انزلت هذه 
السورة اذ! جاء نصرائلة و القغم على رسول اللة صلى الله عليه وسلم اوسط 
ايام التشريق فعرف اذه الوداع فامر بذاقته القصوئك فرحلت ثم قام 
تخطسب الناس فذكر خطبنه المشهورة الذوع ‏ الذالث معرفة ة النباري 
الليلي امثلة النهاري كثيرة 3 .قال ابى حديب نزل. اكث رالقرآن نهارا واما 
اللباي ننتبعءت له امكلة منيها منها آية تعويل القجلة ففى | لصتسيحين من 
حديث ابى عمربينما الذايس بقباء في صلا الصجم. اذا تاهم آت فال 
ان النبي صلى الله عليه وسلم قد انزل عليه الليلة. قرآن .وقد. أمران ظ 
يستقبل القبلة و رون مسام عى انس ان النبي صلى الله عليه وسام 
كان يصلي نحو بيت المقدس فذرلت قد نر ل تلب و جبأتك فى السماء 
الابة فم ررجل مري بني سلمة وهم ركوم في صلوة الفجرو عد صلوا - 
فذادحل.ا ان القجلة قد حولمك فهمالوا كلب نعو القبلة لك . فى | يجين 
عن الهراء ان الذبي صلى الله عليه وسلم صلى قبل بت الم 
عش وسبعة إعسر شب ١‏ وكان جب “ان دتكون. : نه قبل ١‏ 
.اول صلاة ملاها العصرو صلوئ صعه قوم فخرج رجل م ممن علي مغة فيه 
.عل اهل المسيين رهم راكعون 0 أشود + با لله لقه صلهمى مع رمو 
الله مل الله علهه وسام قبل الفعبة د القن ء 
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ظ يفضي انها نزات نهارا بين الظهر و العصر قال القاضي جلال لين 
ولا 5 بمقنضئى الاستدإل نزو لها بالليل لان قضية 
فى الصجم وقباء قريبة من المديئة فيبعد ان 5 مو ول الله ملي ظ 
اله علهه و سام . آخر البيان. لهم .من :العص مر الى الصيم رقال:ابن حجر 
لاقو ان فزولها.كان نهارا والجواب عن حدييف ابن .“عر أن :الخجر 
وصل. وفيت العصر| أي من هو داخل المديفة وهم بن حارثه ووصل 
وقث الصجم الىئ. من هو خارج المديذة.رهم بخو عمروبى عوف اهل 
قبا وقوله قد انزل. عليه الليلة “جار مئى اطلاق الليلة على بعض اليوم 
الماضي والتي. ثليه قاي. أويؤيد هد| مما اخرجةه النسالي من آبي 
سعيل.بن المعلى: قال مررنا يوما و رسول 'اللة صلى الله عليه وسام قامن 
على المذجر فتلمتي:لقد بحدث. ام ر فجلسمت فق رأ رسول. الله صلىن الله 
عليم و سام .هده الاية قد نرئك ؛ تقإمب وجبلك فى السماء حنى فرغ 
منها ثم نزل فصل الظهر ومذها او اخخر آلى عمران. اخرج ابن حجان 
في “تمه و ابي المنذر.وابن مردوية. وان .ابى الدنيا في كتاب التفكر 
عى . عايشه بزض أن با ا آنى .الخنبي صل الله عليه رسام يوذنه لصلال 
صبم نوجدة يدكي نقاليا رسول الله سايبكيلك قال وميا يمنعفى ان ابعي 
وقد افزل علي هذه الليلة ان في خلق الضموافت والارض واختاف الليل 
وللنبارلآيات الولى لالباب ثم قال ويل لمن قرأهاولم يتغكر و منها رالله 

تصيخما. .سن و آخر جَ 50 الث و عايشه رض 'قالبى 























ظ ظ مع 0( ظ ١‏ 
با اليل فى نزت فترلك العبرس وسنها سورة الانعا, ماخر جالطبراني ني 
وابو عيذيد في فضائله عن .ابن: عباس رض قال نزلمت» سنورة 0 بمكة 
ليا جملة . حولها ‏ سبعون. .الف. ملب يجأرون بالتسبيم' وصفها 7 
الثلاثة الذي خلفوا ففى الضجيع. من ٠‏ .حديث كنب فانزل الله قو توبنفا 
حنين بي الثلث الاخير من الليل ومنهاسورة مريم روعئ الطبراني عن 
ابي ميم الغساني قال اتيت رسول ا د عليه ؤسلم فقات ولدت 5 
لي الليلة جاربة فقال والليلة انزلت علي سورة مريم سمها. مريم ومنبها 
اول لعج ذكرو اب حجيسب محمد بن بركات السعيدعي في كقابه الناسض 
و المنسوخ رجزم به ال#خاوئ في جمال القراء وقد يستدل له يما اخرجه 
ابن مردوية عن عمزان بن..حصين انها نزلت والنبي صلى الله عليه 
وسلم في سف ر وقد نءس بعضن القوم وتغرق بعضهم فرفع بهاصوته الععديث 
ومذها آية الاذى في خروج النسوة فى الاحزاب قال القاضي جلا ل الدين 
و الظاهرانها يا ايها النبي. قل الازواجكب وبناتلك الاية فى البخاري. 
من عايشة رض خرجيمت تحرو بعل ما ضرب التعجاب لعباجقها وكانت» 
امرأة جسيمة لا تخبف . على من يعرفها فرأها عم رفقال يا سودة اماوالله 
تخفين علينا فإنظري يفت 1 خرجين قالت فانكفأت براجعة ٠‏ رسول 
الله * مل ال الله عليه وسلم الف : 
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ل الاسراء ومقها أول الغكم فغي الدخبار ومن حدبث عمرلقد انزات 
علي الليلة سورة هي احيب لي مما طلعث علية الشمس فق ان 
فنوزالى فتنجا مبينا العفيف رمقا مدا عور المتااقيني لمارا خرجة 
القرمذ ي عن زيف بن ارقم وصفها سورة والمرسلادت قال ال#خاوي في جمال 
القزاء روي عن ابن مسعود انها ذزلت ليلة الجى بحراء قلت هذا! اثر 
لايعرفف ثم رأيث في صحيم الاسماعيلي وهو مستخرجه على البخاري 
انها نرلت ايلة عرفة بغارسنىى وشو فى العتحيصين بدرن قوله ليلة عرفة 
والمراك بها ليلة قاس م ذى الج فانها التي كان ملى الله علية 
وسام يجيقها بمفى و مخها المعوذتان فقد قال ابن اشته فى المصاحف 
حدئذا محمد بى يعقوب حدثذا ابودارد حدثنا عثمان بن ابي شيبه 
حدثنا جربرعن بيان عى قيس عن عقبة بى عامراأجهني قال قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم انزات مت الليلة آيات لم يرمخلبى قل اعون 
بوب الغلق وقل اعون بزب الذاس فرع فرع ومذه ما نزل بين الليل و النهار 
في وقمك الصجم وذللك آيات مذها 1 آية النيمم فئ المائدة فع ي الصحيم 
من عايشة رض وحضرك الصبم فالدمس|لماء فلم يوجدفذزلت يا ايهاالذين 
:آمنوا اذا قمقم الى الصلاة الى قوله لعلكم تشكرون ومفها ليس لك من 
الأمر بشع ففى الصبحيم .انها نزات وهو في الرئعة الج سمه صلا 
ظ ا حين ازادان يقذت يدعو علئى ابي عفيان ومن ذكر معة تنبية 
فان قلت فما تضذع بحديسف جاب رضرفوعا اصدق الرريا ماكان نهارا لان 
الله خصني بالرحي ب فهارا ارآالخزجة العنامم 7 في تاراخه قلمت هذ! اتحديث 
١‏ مذكر ليتع به - الذوم. الرابع الضيفي و الشنائي قال الواحدي 


© 5 


ٍ نزل الله ١‏ 1 فى الك له الى احد بها فى ال 5 و ي الني أي اول الفسا 
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. الذي 








من ا يفي الله اي اعذه ماراجمت رس الله من ونا 
شي ما | أغاظ ا 3 في حنى ا باصيعة 2 كدري ' 0 وقال ل باعي : 
الاتعفيلك آية الصيف التي ف ي أخرسورة. السام وثفى مداه 


عن أبعي هريرة رض أن د قال يا رسول الله ما الكلالة قال .1م 
سمعركا الاية الي نزليتكا فى الصيف يستفتونىف قل الله ليد 7 








فى الكلالة وقد تقدم ان ذلك ه ي سف ر حوة الود اع فيعد من ١‏ في 
ف نزل ‏ فيها كار ل المائكة وقوله الهوم اكملك لكم د ينكم واتقوا يوما 
ترجعون وآية الديى وسورة النصر ومذه الأيات الذارلة في غزوة تدوف 
فقد كانثك في شدة العر اخرج البيبقي فى الد لاثل من طريق ابن 
١‏ ب 1 : 0 2 00 اه ال 
اسسق عن عاصم عن دراو بن ققادة و عبد الله من ابي بكر بى حزم 
ان رسول اللة صلى الله عليه و سلم مما كان #خرج في وجة من مغازيه 
الا اظيرائة يريد عجره غيرانه في عزو جور و قال ياايها الناس الذي 
اريد اأردم مم وذلك مان ا من ايده 
لاجد ابن قي تيس ى هل للك م ين دين لاصف رقال يا رسول الله لقد لم 
ظ ترمي “انه ليس احد .|شد عبجبا با لذسماء ا مني يوإني لخ اخافب ٠‏ ناريت 
ي اآية. 57 ل رول انالف افوا ف ا : 0 نزل. الا 














م 5 لد لك ففي حل يمك احذيفة رض تغرة ق ١‏ ا رسول» ١‏ لله صلى الله 

عليه وسلم ليلة الاجزاب 3 الذي ون :عش رجلا فاناني رسول الله صلى الله 
ظ عليه لم فقال قم فانطلق الون عسكرالاحمزاب قلت يا رسول الله والذمي 
| يعئكه بالق ماقدمتى لكك الاجياء من الجن الحديرى و فيه فانزل 
الله يا ايها الذي أمذوا انْ كروا نعمة الل الله عليكم اذ جاء تكم جذوك الى 


آخرها انخرجه 00 فى الال ظ نيع ا 0 والذرمي 
الثلا ثة الذي خلفوا فعى بون هئات و و قف يرو 
وهوصلى الله عليه رسام عند ام سلمة و استشكل الجمع بين هذا وقوله 
صلى الله عليه و سام فى حق .عائشة رض ما نزل على الوحى فى 
فراش امرأة غيرها قال القاضي جلال الدين و لعل هذا كان قجل القصة 
الثتى نزل الوحى فبها ني فراش ام سلمة رض قات ظغرت بما يوخف 








في اهله واسابي 0ه اليا كل عليه ا ن تيان" ١‏ 
هذا لامعارضة بين اأحديثين ؟مالاتخفى ي وأما النومي فمى [صؤٌاتة مدورة 
الكوثرلءاررئ مسام عن انس رض قال بيذارسول الله صل الله عليه وسام 
يهن ١‏ أذ 9 ا اذا اي 0 4 رفع 00 مكيسما فقلنا مما - عكىك 





ْ حت 0 





به 


0 00 تان من ليت 





00) 
الأقغاة و فالوا » ن الوحني ماكان يأنيه في الذوم لان رو يا الانبياء رب 
قال وهد! يم عن الاشيه ان يقال أ القرا أن كله. غل فئ اليقظ 
و كأنه خطرلة فى الذوم سورة الكرثر المفزلة فى اليقظة: أو عرز 
الكوثر الذي :و ردت فيه السو رلا 8 فقرأها عليهم : وغسرها لهم 5 

في بعض الروايات انه اغمي ى عليه و قد حمل ذللك على ١.‏ لة الى 
كان تعقريه عند نزول الوعن و يقال لها برحاء الوعن اق قلبت" 
الذي قاله.الرافعيى فى غاية الانجام وهوالذي كنت اميل 00 ظ 
الوقوفف علهه و التأريل الاخير اصم من الاول لان قوله انزل. عل 

يدفع كونها نزنت قبل ؤللك بل نقول نزلت تلى العالة ص 
اغفالا نوم بل العالة التي كانمسى ا عند الرهي فقد ذكر العلمم 











انه كان يوخد عن الدنيا الذوع السادس الارضي والسمائي تقدم قول 
ابن العربي ان من القرآن سمائيا و ازضهاو مانزل بين السماء والارض 
ومانزل تحت الرض فى الفارقال وأخجرن بوك رالفوري اننا لتميمي - 
انبأنا هبة الله المغسرانه قال نزل القرآن بهن مكة و المدينة الاست آيات 
نزلت لافى الارض ولافى السماء ثلاث في سورة الصافات ومامفا | 
الاله مقام معلوم الآيات الثلاث وواحدة فى الزخرفف و اسأل من ارسلفا 
من قجللك من رسلذا الآية والايقان. مى اخ ر سورة البقرة نزلت ليل | 
المعراج قال ابن العربي ولعله اراد فى الفضايين السماء والارض قال 
و اما مانزل تحت الارض فى الغار فسورة المرسلات لما فى اجيم 
عن أبن ممعود رض قلت اما الآيات المتقدمة فل,اقف علىي مسمقفد لما 
ذكرة يها ال آخر البقرة .فيمكن ان يستول بما اخرجه مملم ء 
ممهوق. رض لما أسري برسول. الل صلى ي لله عليه يه وسلم :ان و اليج سدرة؛ 







م 
المنكهى |أعديث رو و كد24 ناعطى رسول الله.صلى الله علية وسلم منبهاثلانًا 
أغطي الصلوات الغمس و اعطي خواتهم سورة البقرة وغفرلى لايشرلك 
غمن امته بالله شيأ المقسمات. وفى الكامل للهذ لى نزات أمن الرسول 
الك آخرها بقاب قوسي النوع السابع معرفة اول مانزل الختاففب 
فيج ول مانزل هن القرآن على اقوال احدها و هو الصصحيم اقرأ باسم 
ربك روف الشوهان وغيرهما عى عادشة رض قالمت اول مابدك به 
رسول الله صاى الله عليه و سلم من الوحى الروٌ يا الصادقة في الذوم 
. ن لايرول روي الاجاءن مثل فاق الصبم ثم حجمب اليه الخلاء فكان 
يأني حراء فيتجذرنى فيه الليالي ذوات العدى ويتزوى لذالك ثم 
برجع الى خداجة رض فتزود: لمثلها حنى نجه العق وهوفي غار 
جراء نيام ؛ المللك نيه فقال. اقرأ قال رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فقلمت صاانا بقارءكي فاخذذي ي فغطني حثى بلغ مذي | لجيد ثم 
إرساذي فقال اقرأ فقاستب 0 انا بقاري نخطذي الكانية:- احلى ى باخ 

فى ي الجهد : نم ارسلني فقال اقرأ فقات ماإنا بقاري لتك لالد 
58 مذي التجبى ” . م ارسلذي فقال أو رأ بانسم ربلك الك ىَِ خلق 
نحانى بلغ مالم يعلم . فرجع بها رسول الله ضلي الله عليه وسام ترجف 

بواردة العديث واخرج ١‏ أعداكم فى المستدرك والبييقي فى الدلاتيل 
و#عتصاء عن عائشة رض قالت اول سورة نزلك من القرآن اقرأ باسم 
. ربك واخرج الطبراني فى الكبيربسند على شرط الصعيم غى ابي 
5-3 العطا ردضي قال كن ابو موسئن ليقوئفا. فيج اسنا حلقا عليه ثو بان 
يقال نى” فاف! 0 هلة 50 ر 1 يه بكا الذي ب خلق يل هذه 








ا ى منصورذي ن سخفه حداننا ان من "قمر وبين ديذارعن عبيد بن 
عمورقال جار جبرئيل الى النجي صاى الله عليه وسلمنقال كه اقرأ قال 
وما اقرع فوالله ما انا بقاري فقال اقرأ باسم ربك الذي .خاق فكان يقول هو 


1 اول م١‏ انزل وقال أبوعبهد في فضائاه وتنا عبد الرحمن عن , 5 





فيان من 
ابى ابي اجيم عن #متجاهد قال ان اول صانزل من القرآن اقرأباسم ريك ون 

والقام واخرج ابن اشقه في كثاب المضاحف عن عبيد بن عديرقال جا . 
1 ثيل الى الذبيي صلى اللعلية وسلم بخمط فقال اقرأقال ما .انا بقاريث قال 

اقرأ باهم ربلك» فيرون انها اول سورة نزات من السماء وخر ج عن الزهري 
إن الذجي صلى الله عليه وسلمكا نبحراء اذ! تى ملك بخمط مى د يباج فيه 
سكتوب اقرأ باسم رلك الذي خلق الى هالم بعلم القول الثاني ياايها المدثر 
رركل الشحخان عن ابي سلمة بى عبد الرحمن قال سألمى جابربن 

عبد الله اي القرآن اليزل قبل قال يا ايها المدث قلت او اقرأ باسم ريت 
قال احدثكم ما حدثذا به رسول اللة صلى الله عليه وسلم قال رسول الله 

صلى. الله علية وسلم اني جاورت ععراء فلما قضيت جواري فزليها ‏ 
فاستبطنت الوادي فذظرت امامي و خلفي وءن يمهني وعن شمالي 
ثم نظرت الى السماء فاق| هو يعني جبرئيل فاخذتذي رجفة فاتيت 

خديجة فامرتهم فدثروني ا الله يا ايها المدث رقم فانذرو اجاب 
الارل 5 ى هذا العدييك باجوية :احدها .ان الخال كان عن فزول سور . 
كاماة فجين أن سورة المدشرفرا امك بكمالها قبل نزول تام ب ور اقرأفافها 
ظ اول هنا نزل منها صدرها و يويد هذ[ ماثى .الصكي . 


عب ايضنا ظ كن أي 








سلمة عر ن جاب رسعت رعول الله صلى ل الله 


عن تر 1 أو حت فقال في حديثه فبينا !0 امعي:. مغك أسرقا. رن / 





( ع9 ) 
0 السماد فرفعت. راسي فانأ. المللك. الذي جاءني بععراء .جالس عائ, 
فانزل .الله يا ايها المدثر فقوله المالك الذي جادني بحراء يدل على 
اى هذه القصة متآخرة عن قصة حرا التي نزل فيها اقرأباسم ريلك 
ثانيها أن مراد جاب ربلاو لية إولية “خصوصة بما بعد فكرة الوحمي لا اولية ' 
مطلقة ثالثها ان المراكى اولية “غصوصة بالامر بالانذار و عبر بعضهم عن 
هذا بقوله اول ما نزل للخبوة اقرأ باسم ريك و اول مانزل للرسالة يا ايها 
المدثر رابعها ان المراد. اول ما نزل بسدسب متقدم وهو ما رقع من 
الندثر الناشي عن الرععب واما اقرأ فنزلت ابتداء بغير سجسب مققدم 
ذكرة ابن حجر خامسها ان جابرا اشتخر ج ذللك باجنهاد: وليس هو 
من ررايقه فيقدم عليه ما روته عائشة رض قاله الكرماني واحمى هذة 
الاجوبة الاول والاخيرالقول الثالمف سورة الفائعة قال فئ الكشاف 
ذهبب ابى عباس و##جاهدرض الئن ان اول سورة ذزلت اقرأ واكثرالمفسرينى 
الى ان اول سورة نزلثك فاتحة الكتاب قال اببى حجرو الذي ذهب اليه 
. اكثرالامة هوالاول واما الذي نسبه الى الاكثر فلم يقل به الا عدن اقل 
من القليل بالذسدة الى من قال بالارل وحجته ما اخرجة البيبقي 
فى الدلائل.و الواحدي من طريق يونس بس بكهرعن يونس بن عمرر 
عرى. ابهه عن ابي ميسرة عمرر بى شرحبيل. أن رشرل الله صلى الله عليه 
ظ وسلم قال لخديجة اني اذا خلوت رحدي سمعمى نداء فقد واللة 
يمت أن يكونى هذا امرا فقالتت معاق الله ضاكان. ال ليفعل بلك 
فوالله انك لخو دي الامانة وتصل الرهم وتصدق أتعديثك فلمادخل 


ار ذكرت اخداجة اجديثه له وقالبي اذهب اند “عومد اأى ورقة 


الى 









فانطلقا فقصا عليه فقال اذ! -خلرده |ء ع 

يا محمس فانطلق هاريا م ى الارض فقال لانفعل اذا تك 2 نالبين 8 0 ا 
تسمع ما يقول: ثم اثنئ فاخبرزيٍ ل قالما خلا ناداة يا معمب قل يسم الله ْ 
الرحمن الرحيم العمد لله رب العالمين ‏ حتى باغ رلا الضالين الحديمثك 
هذا مرسل رجاله ثقاى قال الجيبقي ان كان #عفوظا دتمل ان يكون 
خبرا عن نزولها بعد ما نزت عليه اقرأ و المدثر القول الراب بسم الله 
اأرهدنى الرحدم كاد ابى الذدقيسب في مقد ممه تعسيره قولارائدا و خرج 
الواحدمي باسذادة عن عكرمة و التسسن قالا اول ما نزل من القرآن بحم 
الله | لرحمن | أرحيم وارل سورة اقرأ باسم ريكب واخرج ابن جرب روغيرة 
من طريق الضععالك عن ابن عباس قال اول مانزل ججرئيل على الذبي 
7 ف اللفعلية رسام قال يا “عمد اسقعل ث قل بسم الله الرحمن الرحيم 
وعندعي أن هذا لإبعدي قولا براسة فافه من ضرورة نزول السورة نزول 
الجسدملة معها فهي اول آية نزلت غلى الاطلاق و ورد في اول مانزل حديث 
5 روى الشعهان عن عائشة رض قالت ان او لصانزل سورة مى المغضر 
فيها ذكر الجنة والذار حىي اذا ثاب الناس الى الاسلام نزل العلال . 
والعرام وقد استشكل هذا بان اول مانزل اقرأ و ليس فيها ذكر ال 2 
والفار و اجيب بان من مقدرة احي من اول ممافزل. او المواد سوزة العدثر 
فانها ارل مانزل بعد فقرة الوحي دي آخرهايز كر - فلمل 
أغرما ' فزل قبل نزول. بقية بة اقرأ فرع" رع لخدي الواحفاي 


نف 



























ظ اعد 0 سن واقد :قال سه الشف" 
ذزايف 2 ىئ أ عب يذ وأخزم سورة ؤت با المؤمنون , ربقل 





(بوع 
-براة8:واول سورة اعلذها رسول الله صلى الله علية وسام بمكة إلذج جم وني 
شر م :البخارى. لابن حجرا تفقوا على ان سورة البقرق. 
انزات بالمدينة و : في دعوى الاتغاق نظ ر تقول علي بن الدسيى المذكور 
ري تغسي رالنسفي عن الواقدي ان اول سورة. نزلت بالمديفة سورة 

القدرو قال ابوبكر “مد ب, ى العحاريث بنى ى البايض في زه المشوور حدثنا 








ابوالعهاسسن عبيد الله بى «»حمد بن اعيى البغدادي حدننا حان بن 
ابراعيم الكر ماني حدثنا امية الازدي ء ى جابرس زيد قال اول ما انزل 
اللوتعالى من القرآنبمكة اقرأ باس, ربك ثمن والقلم ثم .يا ايها المزمل ثم 
ياايها المدثرثم الفاتحة ثم تبت يداابي لهسب ثم اذا الشدس كورت ثم 
سبم اسم ربك الاعلى ثم واللهل اذا يغشى ثم و الفيج رثم والضحى - 
ثم الونشرح ثم و العصرئم والعاديات ثم الكوش رثم الهاكم ثم ارأيت الذي 
يعذب ثم الكافرون ثم الم تركهف ثم قل إعون برب الغلق "ثم قل اعون 
برب الناس ثم قل هوالله احد ثم والنجم ثم عبس ثم انا انزلفاه ثم 
والشمس وضهعاها ثم البروج ثم والتيى ثم لاياف ثم القارعة ثم القيامة 
ثم ويل لكل همزا ثم و المرسلات مم ق ثم الجلد ثم الطارق ثم اقتربث الساعة 
ثم صل ثم الاعراف ثم الجن “ثم يس ثم الغرقان ثم الملائكة ثم كهيعْص 
مم طه “لم الواقعة ثم الشعراء 3 اس لمان م طسم .لق ص لم 
يفي اسرائيل ثم القاسعة يعني يونس ثم هود ثم بيوسف ثم العيجر 
مالا م م 2 فا لم لقم اسم سبا 7 ! ثم الزموة م حم المو من م حم 
0 0 >الوخفاثم 1 ىَّ الددخان ” م 0 حم الجائية ثم عا بحلاف 
0 م الهف لم حمسق ثم تذرر بل السجوة ثم 
20 نيقيب بالمدينة : لم إنا أ سلذا انرجا و نطو 5 














) 9# ( 

ثم المؤمذون ثم تجار ثم الحاقة ثم سأل وعم يقساءلون ثم والذازعات ثم 
اذا السمماء انفطرئك لم أذا السماء الشقرت. م -الررم ثم العذكبوت ” ثم ويل 
للمطففين فذاك ما انزل بمكة و انزل. بالمديذة سورة البقرة ثم آل عمران 
- الانفال ؟ لم الاحزاب : شم المائد8 ثم (لممنيوزةق: م اذا حجاء نص رالله ثم الخور 

ثم الحم ثم المفافقون ثم المجاولة ثم الخجراى ثم التحريم ثم الجدعة ثم 
التغابى ثم سجم اأحواريين ثم الفتم ثم القوبة خاتمة القرآن قلم هذ 
سياق غريسيا و في هذا الترنهمب نظرو جابربن زيد من علما التابعينى 


بالقران وقد اعنمكد اردان الجعجري على هد| الاثر في قصيدته الني 


سماها '” تقريسب المأمول في ترتيبب النزول » فقال «٠‏ 


مكيبا سمت ثمانونى اعقلت 
اقرأ ونوى مزمل مدثر 


ليل و فج رو الفح ذهرم و عصر 
ارأدت قل يا الفيل مع. فلق كذا 
فدر وشمس والبروج و تينها 
وبل لكل المرسلات وقاف مع 
صاد واعراففت وجن م 
كاف وطه ثلة الشعرا ونمل 
قل يوسف حجر و انعام وذبم 
مع فاززمخ فصلنت مع خرف د 


ذرو وغاشية و كيفف ثم شور 


و معارج نوس و طور و الغلا اح 
غرق مع انغطرت و كدح ثم رو ' 


العاىيات 


يا سين 


نظممت علو وفق النزول لس ا 
< و كوثر الهاكم تلا 
ناس وقل هو نعمها. عبس حلا 
بلد و طارقها مع اقترث كا 
وفرقانى وفاطر' اعتلا 
قص الآسرا. برنس هود وآ 
ب-- 
و النبيار نل احلا 
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وبطيبة عشررن ثم ثمان الطولى وأعفران. ج بو نفل عا 
لاجزاب مائدة (متجان و النساء . مع زلزلي ثم الحديد تملا 
و #جيد والرعد و الرحمن لا نسان الطاق ولم يكن حشر ملا 
فصر الوذ لم حب و المنا فق مع #جادلة و <جراءب ولا 
تسريمها ‏ امع جمعة وا نغخابى | صفب و فقم. توبة اخقممت ارلا 
(مما الذي قفد جاءنا سغرية عرفي آكدارمت لكم قد كبلا 
لمن اذا قمتم جيشي بدا واسأل من ارسلنا الشامي اقب 
ان الذي فرض انتمى د وهو الذي كف كف الحديبي نجلا 
فرع في ارائل مخصوصة ارل ما نزل فى الققال روى العاكم 
ال عن ابى عباس رض قال ا آية ذزلت فى القكال اذى 
للذيى يقاتلون بانهم ظلموا و اخرج ابن جريرعى ابي العالية قال أرل 
أية نزلمي في القال بالددينة و قائلرا في سجيل الله الذيى يقاتلونكم 
و في الا كليل للجاكم ان اول آية نزت فى الققال ان الله اشترئك من 
الموأمذين.انفسهم واموالهم ارل ما نزل في شان القثل آية الاسراء ومن 
قبل مظلوما الاية اخرجة ابى جريرعن الضياك آول ما نزل ف الظثمر 
روكك |اطيالسي في مسئدة ع ى ابن عمر قال نزل فى الغمرثلاك آيان 
اول شيى يسألوذك عن الغمر والديسرالاية فقيل حرصت الذمرفقالوا 
يا رسول الله دعا 00 بهاكما قال الله تعالى فسكيمكا عنهم . ثم نزلك 
هذ 8 لآبة لا آقريوا امل و انتم سكارئك فقيل حرمت (أخمر فقالوا.يا 
رسول الله لانشربها قرب الصلاة فسكت عفهم ثم نزت ياايها الدين آمنوا 
:انما الخمرر المهسرفقال رسول اللهدملى الله بلي وسام حريست الكدموازل اول 
آية, نزلت فى الاطعمة بمكة آية الانعام قل لاجد فيما ارحي الي محرما ‏ 
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ثم آية الخحل:فكلوا مما رزقكم الله حلالا ه 
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البقرة اذما حزم عليكم الميقة الآبة ثم آي المائدة حرصرش . 1 عليكم النينة 
الية قالء بن السصارر روى الإخمارى عن ابن مسعوق رض قال اول شورة 
انزلت فيها سبجىة لمجم قال الغريابي حدثذنا ورقا عن ابن' أبي أ أجيم 

عن جاهد في قرله لقد نصركم الله في هواظن كثيرة قال هي :اول”مما 
انزل الله تعالى من هورة براءة وقال ايضا حدثنا اسرائيل حدثنا سعند 
بى مسروق عى ابى الضحى قال آرل مانزل من براءة انفروا خفانا 
وثقالا ثم نزل اولبا ثم آخرها و اخرج ابن اشقه في كقاب المصاحفت 
عن ! بي مالكسقال كان آول براءة انغروا خفافا وثقالا سذوات ثم انزلتك 
راءة اول السورة فالفت بها اربعون آية واخرج ايضا عن ظريق داؤد 
عن عامرفي قوله انفروا خفافا وثقالا قال هي أول آي ذزلث في براءة 
في غزرة تدرلك فلما وجع من تبولك فزلت برادة الاثمان و ثلاثين آية 
من أولها و اخرج من طريق سفيان و غورة عن حبيمب بن ابي عضرة 
عن سعيد بن جبير قال اول مانزل من آل عمران هذا بيان.للفاشسن 
وهدئ ومو عظة للمتقين ثم انزلتك بقيفها يوم أدد الذوم لخوم الثامن 
معرفة الحم نزل فيه اختلاف فرركك الشيهان عن ااجراء ابن عاب 
قال آخرآية ذزلمت» يستفتوناك قل الله يغتيكم فى الكلالة وآخزسوة 
خزلت براءة ا من ٠‏ ابن ل ا تت 
أية الريا و روكل اله ع ٠‏ ايا 
الذي آمفوا اتقواللة و ذروا ماين أمن 5-5 وعفك احعد زابين هاجه 
عن عمرمن آخ رمانزل آية الريا وعفد ابن مردوية 2 
قال خطبذا عمر فقال انى من ن حقو القرا ن خنزولا آي اثزيا» وآخرء 7 الفسائون 








7 أي سعية الشوري 
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من نر كرمة عن ابن عباس ,ف رض قال آأخرشيء يه فؤل من القرآن 

4 سعيد بن حججي عن 59 ان رض يلظ لخر خرآية أي نزت وأخرجه 
الخ غياني في تفسيرة حلفا سفيا من الكلبي عن ابي مالم من ابه 
عباس رض قال آخرآية 5- واتقوا يوما ترجعون فيه األى الله الآيه 
يوماو اخرج أبى ابئ حاتم عن سعيد 3 جبهرقال آخرما دزل منى 
القرآن. كله و انقوا 17 0 فية 4 أى الله الاية 0 - 
خلتا م (بيع ا ريا ابى ا عي جرع ا 

مى طريق مطية عن ابي سعيد قال آخرأية ذزلت و اتقوا يوما ترجعون 
الاية و اخرج ابوعديد فى الفضائل عن ابى شهاب قال آخرالقرآن عهد! 
بالعرش, آبة الريا وآية الدينى واخرج ابى جردر من طريق ابن شهاب 
من سعيد بى المسوسب ذم بلغه ان احددث القرآنى غهدا بالعرشن آي 
الدي ن مرسل يي الاسناى قالمع ولا منذافالا عذدحي بين هذة الروايات 
في ى آية الوبا واتقوا بوما وآية١‏ لدين لان الظاهرانها نراكت دفعة و احذة 
كترتيبها فى المصحف ولنها في قصة راحدة فاخب ركل عن بعض ما 
نزل بانع آخر وذلك صححيم. وقول البراء آخر ما نزل يستغتونلك اي 
ني شان الفرائض وقال ابن جرفي شر 92 الدخاري طريق الجمع بين 
الفولير, في أية 7 وكاو .هوما أيه هذع الاية هى ي خقام الآيات الي زلة 
1 فى الرها له ه 3 نعط : بين بيى ذلك ونين قرل البراء بان ش 
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لآبنهن نؤلة احيه 0 فون اق ويا 0 
آية البقرةر يغتبل عكسة الول ا ا 
معذى الوفال المسقلزمة لخاتمة النزول انقوى وفى المستدرب عن ابي 
بى كعمب قال آخ رآية نزلمى لقد جادكم رسول من انفسكم الى آجخر 
السورة وروكل عد الله بى احمد في زوائد المسذد وابى مردويه عن ابى 
انهم جمعرا القرآن في خلافة ابي بكر رض وكان رجال يكتجون فلما انقهوا ‏ 

أ. ‏ سه : 
الك هذه الآية من سورة براءة ثم انصرفوا صرف الله قلوبيم بانهم قرم 
لايفقبون ظذوا ان هف! آخرمانزل من القرآن فقال لوم ابي بن كدسب / 
ان سل الله ملى الاة علهة وسلم لاي أي أ قد 20 رسول 


م قال : #ختم بما ذم به بالله الدع ل اله ١:‏ هو وو ره 5 ارسلنا 
من قبلك من رسول إلا يرحى اليه انه ل آله الااذا فاعبدون وآخرج ابن 
مردويه عن ابي ايضا قال آخررالقرآن عبد بالل هاتان الايتان لقد جاءكم 
واخرج ابو الشيخ في تفسيره من طريق علي بن. زيدك عن يوسف 
المي عى ابن عباس رض قال 5 5 خراية نزلت قد جاء كم رسول من 

انعسكم واخرج مسملم عن اب .عباس رض 7 





9 ال آ خر سورق 0 لم ب 1 . 
جار نصر الله و الفتم واخر ج الدذره مذي والعما كمعن عائشهرضقالت آخر 
عدي ولخينها 






ظ صورة. نوات المائن؟ فا وحجف لم فيهاأ من حال ايم ا 
ايضا عن يد .الله ان 29 27 : قال آخرسورة نؤلست - 
فلسث يي أذ جاع 5 





: لله و وني حد يثا ك عبان المشهرر ل ا ل 
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القرآن نزولا قال البيوقغي جمع بين هدو الاخثلافات أن عدت بان كلى واحد 
اجاب بماعذد: ر قال القاضي ابوبكر فى الانتصار ذه الاقوال ليس فيها 
شع رفوع 'أى الذجي صلى اله عليه وسام وكل قاله بضريب من الاجتهان 
وغابة الظن و اتدل ان كلا مذهم اخبر عن آخرما سمعة من الفجى 
صالى الله عليه و سام فى الهم الذي ماس فيه او قجل مرضه بقايل ير 
سمع مذه بعد ذللك وان لم يسمعة هوو #دقمل ايضاان تنزل الآية الي 
هي آخر آية ثلاها الرسول صاى الله عليه وسام مع آيات نزلت معها 
فهه ربرسم مانزل معها بعد رسم تلك فيظن انه آخرمانزل فى الترتيب 
انذي ومن غريسب ما ورد في ذلى ما اخرجه ابى جرير فى معارية 
بن ابي سفيان انة ثلا هذه الاية فم كان يرجواقاء ربه الاية وقال انما 
عا رلك من القرآن قال ابن كير هد| اثر مشكل ولعاة اران انه 
لم يذزل بعدها آية تنسهيا ولا تغير حكمها بل هي مثبتة محكمة قات 
و ماه ما اخرجه النخاري وغهره عن:ابى عباس رض قال ذزلت هلع 
لاية و من يقدلى مومذا مقعمد! فجزاءه جهنم هي آخر مانزاث وما 
نسخها شوع وعذه احمد و النسائي عذه لقد نزلت في آخرما نزل ما 
لسيا شي و واخرج ابى مردوية من طريق “جاهد عى أم سلمة قاانت 
آخرآية نزلت 5 الاي واسكيهواتي أبهم 4م اني ( اضيع عمل عامل اأئ ء' 
آخرها قامت وذللك انها قالمت يا رسول الله ار لله يذكر الرجال ولا 
. يذكر القساء فنزلت ولا تكمنوا ما فضل ال به بعضهم مائ بعض و نزلت 
ظ ان المسلمين والمسلمات الآية و ذزلك هذه الآية فبي آخرالثاثة نزرلا ‏ 
أو لجنا 0 بعد 0 ينزل 32 الرجال 00 7 جور 
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اين الاخلاضن 1" وجده و عبادته لاشرد يلك الهو اقام الصلوة :اتن الواة . 
فارقها والله عذه راض قال انس ولوددت ذلك في كقاب الله في آخر 
مانزل فانى تابواواقا موا الصلوة وآتوا الزكوة الاية قلمك يعذي في آخر 
سورة نزلك و فى الجرهان لامام الحرمين ان قولة تعالوى قل لا اجد فيما 
اوحي الي «رما الاية من آخرما نزل و تعقبة ابى التعصاربان السورة 
مكهة باتغاق وام يكن نقل بتأخرهذ: الاية عن نزول السورة بل هي في 
#جاجة المشركين و “خاصمقهم وهم بمكة انتبى تذبية من المشكل على 
ما تقدم قوله تعالى اليوم اكملت لكم ديذكم فانها نزلت بعرفة عام حمجة 
الوداع و ظاهرها اكمال جميع الفرائض و الاحكام قبلها وقد صريم بذللك 
جماعة مذهم السدي فقال لم يذزل بعدها حلال ولا حرام مع انه ورد فن 
آية الربا والديى والكلالة انها نزلث بعب ذللك وقد استشكل ذللك ابن 
جرير وقال الأول اريم يقأول على انه اكمل لهم ديفهم بافرادهم بالبلك 
العرام و اجلاء المشركين عذه حتى خججه المملمون لابخا لطهم المشركون 
ثم ايدو بما اخرجه مى طريق اب ابي طاعجة ع ابى عباس رض قال كان 
المشركون والمسامون “تهون جميعا فلما نزلتك براءة نعي المشركون عن 
البيث وحم المصامون لايشاركهم فى البيث الحرام احن. من المشركين 
فكان ذللك من تمام الذعمة و انممث عليكم نعمتف الذوغ القاسع معرفة 
سيب الذزول افرده بالتصذيف جماعة اقدممتعاي بن المدبني شيم 





الدخخاري و من اشيبرها كتاب الواحدي علوق ما فيه من اعواز و قد 
اخنصرة الجعجري عدب أسانهيه ولم يك عليه شيكًا والف فية اشيم 
الاسلام ابوالفضل اببى حجركتابا مات عذه مسودة فام نقفف عليه كاملا وقد 
الفت فيه كنايا جانا موجزا ١‏ ترا ١م‏ يلف مثله في هذا ١‏ انوع . سميقه 
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” لجاب الفقول في اسباب الخزول» قال الجعبربي نزول القرآن على فسهين 
قم نزل ابقداء وقسم نزل عقهب واقعة اوسوؤال وفي هذ! الذوع مسائل 
الاولى زعم زاعم انه لاطائل 55 هد!١‏ العى أجريا ذة مجرى الخاريخ 
1 اخطافي ذلكب بل له:فوائد مذها معرفة وجه | أسكمة الباعثة عاوى تشريع 
العكم و مذها تخصيص العكم به عذد من يرن ان العدرة بخصوص السبب 
وامفها ان اللفظ قد يكون عاما و يقوم الدليل على تخصيصه فاذ! عرف 
العجمب قصرالتخصيص على ماعدا صورتة فان دخول سورة الصندمب 
قطعي واخراجها بالاجتهاك ممذوع كما حكى الاجماع عليه القاضي 
ابوبكر فى التقريسب ولا القفا الى من شد فجوز ذلك و مفها الوقرف 
على المعفى وازالة الاشكال قال الواحدعي لايمكن معرفة تغصير الاية 
دون الوقوف ‏ على قصتها وبيان نزولها وقال ابى دقيق العيد بجأى سجب 
الذزول طريق قوي في فهم معاني القرآن وقال ابى تيمية معرفة سبب 
النزرل يعيى على فهم الآبة فان ميلست يورث العام بالمهجب وقد 
اشكل عاى مرران بن السكم معذى ققوله تعالى لا سجن الذين يفرحون 
بما إذوا آلآية وقال لكين كان كل امرك فر بما انك واحمبٌ أن تمد 
بمالم يفعل معف بالنعذبى اجمعون حت بين له ابن عباس رض 
ان الآية نزلت في اهل الكتاب حيى سألهم الذبي صا الله عليه و سلم 
9 شي فكتمون اياء واخبرره بغيرة واروة افهم اخبررة بما سأليم عذه 

وإساسنمدرا بذلكك اليه اخرجه الموضان و حكي عن عثمان بن مظعون 
ور ب معدي كرب انجما كانا يقولان الخمر صباحة تيان بقرله 
عالى لوس على الفينى آمقوا وعملوا الضالعات جذاس فيما طعموا الاية 
و لو علما سمب نزولها لم يقولا ذاللك وهو ان ناسنا قالوا لما حرمصت! لمر 
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كهفب بمن ققلوا في سبيل الله و ما توا وكاذوا:يشرنون الخمروءي رسن 
فذرلت اخرجه احمد والنساثي وغيرهما ومن ذلك 0 تعالئن و 
الاثي يحُسن من المحيض مى نساتكم إى ارتجقم فعدتين نا تلثة اشهن . 
فقد اشكل معفى هذ! الشرط على بعض الاثمة حنى قال الظاهرية بان ظ 
اليسة لاعدة عليها اذا لم ترتسب وقد بين ذلك سجمب الفزول وهو انه 
لما نزلت أآية التي في سورة البقرة في عدى النسادةلرا قد بقي عدد 
من عد دالفساء لم يذكرن الصغاروالكبار فنزلت اخرجه العاكم من ابي 
فعلم بذللت ان الآية حظاب لمن لم يعلم ما حكمهن فى العدة وارتاب 
هل عليينى عدة اولاوهل عدتهى كاللاتي في سورة البقرة اولا 5 : 5 
ان ارتجثم. اى اشكل عليكم حكمين وجهلتم كيف على ىن فهذ! عمكمينى 
ومن ذللك قوله تعالئك فايئما تولوا فثم وجه الله فانال و تركنا و دلول 
اللفظ لاقتضى ان المصلي لاإجمب عليه استقبال القبلة سفراولا خضرا 
وهو خلاف الاجماع فلما عرفب سسسب نزولها علم انها في ثافلة السفز 
او أو فين صلى بالاجتهان و بان اه الخطأ على اختلاف الرواية في ذلك 
ومن ذلك قوله تعالق ان الصفا والمررة من شعائرالله الآية فانى ظاهر 
لفظها لايقتضي ان.! لسعي : فرض وقد نسي بعضهم الى عدم فرضوته تمسكا 
بدللك وقد ردت عائشة رض على عروة في فهمه ذلك بسبسبها نزولها 
وهو ان اله الصجيابة رض تأ ثموا منى السعي بينهمالانة من عبل الجاهاية 
فذزلت ومنها دفع توهم| عصرتال الشافعي رما معذاة.في قولة تعالول 
قل لا اجد فيما آوة في ال معمرما الآية ان الكفار لما حرصوا ما احل 


الله و اخلوا ماجرم الله وكانوا على المضاقية والمجان 5 فاتك الاية 




















مناقضة نضة لغرنيم أنه قال إحلال 0 خا حبرملني ولأحرام ام الاما اح لقف 
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نازلا مفزلة مى ا كل الهوم حلارة فيقول لا ائل دالهوم الا الحلاوة 
والغرض المضادة 9 النفي والاثبات على |أحقيقة نكانه تعالىك قال 
لاحرام إلا ما اخللقمرة من المهقة والدم .و يعم الندفزير وها اعل لغير اله 
به وكم.يقصد حل ماوراء اذ! لقصى اثباس التحريم لا اثبات ١أعل‏ قال 
امام السرمين و هذا في غاية التعسى ولولا سبق الشاقعي رح الى 
ذلك لما كذا نسةّجيز مخالفة مالك رم في حصرالمحرصاس فيما ذكرته 
الإية ومذها معرفة اسم الخارل خيه الاية وتعيين المبهم فيبار قد قال 

أ 

مروان غي عبدالزحص م ابي بكر انه الذي انزل فيه و الذي قال 
لوالدية اف كما حذئ ردت علية اخ رن وبعذت له سدسب فؤولها 
المسئلة الثانية اختئفف اهل الاصول هلى العدرة بعموم اللغظ ا وتخصوص 
اموب وللا 3 عندذاالاول ولد ذيزلت آيان ث-35 اسجاي واتفقو ١‏ على 
ا 0 كما فُضرن 1 وي أسجابها اتفاقا لدليل وي ذلك 
قال الزتشري في سورة الهمزة #جوزان يكون السجسب خاصا والرعيد 
ماما لهتذارل كل من باشز ذلك القبيهم وليكون جاربا مجرى التعريض 
قلت ا 9و الادلة 0 0 عموم اللفظ يد الصحهابة ا 
ل 1[ جرير حدثني حيط 50 ان مع : اقبانا 1 ا 
غبيهاد+ عيدى المقبرب ف “يشاكر ا مسبت القرظطي 6 














(؟) 

وقلوبهم امز من الصبرلبسوا لباس د الضان > من | لين تخد 

الدنيا بالديى فقال #تعمد. بن كعريا هذا 'فيكتاب الله 9 م الغامن: 
مى يعجيلت قولة : فى بالمجيوة الدنيا الآية فقال. سعيى قدعرفمت»فيمن 
انزلت فقال محمد بن كعب ابي اليه تفزل فى الرجل ثم .ذكون عاسة 
بعد فان قلت فهذ! ابن عداس رض لم يعتب رعموم قوله تعالى لاتحسين 
الدين يفرحون الآية بل قصرها على ما انزلت فيه من تصة اهل إعتاب 
قات اجيسب عن ذلك بانه لابخفى عليه ان اللفظ اعم من السدب لكذه 
بين ان المران باللفظ خاص ونظيره تفسيرالنبي صلى الله عليه وسلم 
الظلم في قوله تعالى وام يلبسوا ايمانهم بظلم بالشرلك من قوله إن 
الشرك لظلم عظيم مع فهم الصعابة رض العموم غي كل ظلم وقد 
وك عن ابن عباس رض ما يدل على اعقبار العموم فانه قال به في 
آية السرقة مع انها نزام في اسزأة سرمت قال.ابى ابي حاتم جحدقفا 
علي بن السين حدثنا محمد بن ابي حماد حدثفا ابوتميلة ابن عبد 
المؤمن عن نجدة العنفي قال سألمى ابن عباس رض عن قوله تعالى 
والسارق والسارقة فاقطعوا ايديهما اخاص ام عام قال بل عام وقال ابن 
تيمية قديجري كثيرا مى هذا الباب قولبم .هذه الآبة نزلت في كفا 
لاسيما اذكان: النذكورشخصا كقولهم اى آية الظبارفزلت في امرأة ثابت 





ابن قوس وان آية: الكلالة. نزلمي في جابر, 
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على الاطلاق والناس وان تخازعوا فى اللفظ العام الوان على سدمب 
هل خقص. بسببة فلم يقل احدان عمومات الكتاب والسنة. تخقصن 

بالشخص المعيى وانماغاية مايقال انها تخقص بذوع ذلك الشخص فتحم 
مايشجهه ولا يكون العموم فيها "عسي اللفظ والاية القى ابا سجمب معين 
ان كانت امرا اونبها فبي مقذناولة لذللك الشخص ولغيرة ممن كان بمزلقه 
أن #اذمته -خبرا ' بمدم اوذم فبي متنارلة لذلك الشخص ولمن كان 
بمذنزلة» انقبى تَذ تخبية قدعلممسى هما ذكران فرض الوسكلة في لفظ !6 
عموم اما أية ذزات في معي ولا عموم للفظها فانها تقصر عليه قطعا 
كقوله تعالى وسؤجنيها الاتقى الذي يوني ماله يتركئ فانها ذزات 
في ابي بكر الصديق رض بالاجماع وقد استدل بها الا مام فكرالدين 
الرازي مع قوله تعالىن .أن اكرمكم عذداللّه اتقاكم عاى انه افضل الناس 
بعد رسرل الله صاى الله عاية وسلم ورم من ظى ان الاية عامة في كل 
من عمل .عمله اجراءلة على القافدة و هذا غاط نان هذه الآية ليس 
فيها صيغة عموم اذالالف واللام انما تفيد العموم اذاكانمت موصولة ارمعرفة 
في جمع زان قوم ارمغنٍ بشرط إن لايكوى هذلك عبد والام فى الاتقىى 
ليست موصوله لانهالا تومل . بافعل التفضيل اجماعا والاتقى لهس 
جمعا بل هو مؤرد . والعبك موجون خصرها مع ما تفيدح صيغة افعل 
من التمثهز وقطع المشاركة فجطل القول بالعموم وتعيى القطع بالخضرص 
وآلق رملئ من نرلت فيه رضي الله عذه المسائه. الثالئة تقدم أن 
مور العبسب قطعية الددخول فى العام 5 تذزل الايات على الاسدباب 
الخاصة..و و توضع اسع مانا بها من . الانن. العامة .رعاية .لذظم القرأى 











وحه السياقة فيكون ذلك لع قريها فين صورة السب في كونه 





(و») 
قطعي الددخول فى العام كما اختار السبكي اذه رتبة مقوسطة دون, 
السبمب . وفوق. 0 مثاله قوله تعالى الم ثر 7 ى. الفين اوتوا نصيها 
مى الكقاب. يؤمنون بالجبمت الى آخرة.. فانها اشارة الى كدسبها بن 
الاشرف ونصسوه من علماء اليبون .لما.قدموا. مكة وشاهدوا قتاى بدر 
حرضوا المشركين على الاخذ بذارهم و محاربة الذبي صلى اللهعا عليه و سلم 
فسأ لوهم من اهدكل سبيلا “عمد و (“حابة آم -595 فقالوا اننم مع علمهم 
بما في كقابهم من نعت الذبي صلى الله عليه و سام المنطبق عليه 
واخف المرائيق عليهم ان.لا يكتموة فكان ذللك امانة لازمة لهم ولم يودوها 
حيمت قالوا وا للفغار انتم اعدئ سبيلا حسد! للذبي صلى الله علية وسلم 
فقد تضمنت ل .الاية مع هذا القول التوعد عليه المغيد. للامربمقا با 
المشكمل ‏ على ي أداء الامانة الذي هي بيانى صعة النوي صلى اللوعليه 
وسلم بافادة انه الموهوفت وم ي .كنا بهم وذلك مذاسمي.لقولة تعالكى 
ان الله يأمركم ان تؤّدوا لامانات الى اهلها فيذ! عام : ي كل.امانة وذاف 
خاص. يامانة هي صعة ة الذنجوي صلى الله علية و سلم با لطريق البسابق 
والعام تال لنخاص فى الرسم متراخ م عذه فى الخزول و المذا سبة تقتضي, 
بخول مادل عليه اأغخاص فى العام ولذ! قال ابى العربي في تغسهرة 
وجة الخظم انه الخبرعن لمأن اهل العذاب صعة م محمد صلى. الله عليه 
و سام وقولوم أن المشركين اعدئ جلا فكان ذلك خيانة منهم فا 
الكلام إلىئ ذكر جميع .الامانات به .نميو كل. بعضهم .ولا 
سوب افزول 3 الافى. المناسبة ان ال منياد فم ابو :ليام ضع 












)»١( 
علم بوضعها فى المواضع التي علم ص الل تعاليى انها مواضعها المسسلة‎ 
الزابعة قال الواحدي لا تل القول في اسباب نزول العقاب الا بالرواية‎ 
و السماع ممى شاهدوا النذزيل و وقفوا على الا سباب و بعدُوا عن‎ 
عادها وقد قال “عمد بى سيرين سألمت عبيدة عى آية من القرآن فقال‎ 
اتق الله وقل سد'د! نسب الذين يعلمون فيما انزل القرآن وقال غيره‎ 
معرفة سجب النزول ام ريحصل للصعابة بقرائى تحدف بالقضايا وربما‎ 
م تجزم بعضهم فقال احسب هذه آلآية نزلت في كذا كما اخرجه الائمة‎ 
المقة عى عبد الله بى الزبيرقال .خاصم الزبير رجلا من الانصارفي شراح‎ 
العرة فقال النبي صلى الله علية وسام اسق ياز بهرثم ارسل الماد الى‎ 
جات فقال الانصاري با رسول الله انكان ابى همتكب فقلونى ع وجية الععديث‎ 
قال الزبير ذما احصب وذ: الآيات الانزلت في ذلك فلا وريك لاي مفرن‎ 
حتئ يحكموك فيما شجر بينهم وقال كم في علوم الحعديكف‎ 
اذا خب رالصحابي الذي شهد الوحي والتنزيل عن آية من القرآن انها‎ 
ذزاك في كك! فانة حد يركف 5008 ومشى على هذ| ابى لفاح وغدر»‎ 
ومثلوة بما اخرجه مسام عي جابررض قال كان اليبود تقول من ان‎ 
امرأته مي دبرها ني قبلباجناء الولك ا حول فانزل الله تعالى ذساء كم حرثك‎ 
لكم الآية وقال ابى ثم ثيمية قولهم نزلت الاية. في كذ! يراد ن به تار سدسب‎ 
ظ النزول ده 8 سا6 8 ادي العيات نا‎ 








با العا بست 





فى :المسذد رفير لايد خله فيه و اكثرالمسا نيد على 
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احدد وغيزة بعلاف مما ان! ذكرعبيا ذزلت »؛ عقبه 'فانهم كلهم يد خلون مكل ظ 
خا فى الممذد انبى وقال الرركةي فى ادر« رهأن قد عرف من اعاف# 

الصيابة والغابعهى أن 0 اذا قال 6 هذه الاي كذ كذ| قانه 

يريد بذلك انها تنضمنى هذا الع م لان شف ا كان السجمب في فؤولها فهو 

من جنس الاستدلال على العكم بالآية لام حجنس الغقل لما نوقع 

قلت والذمي متسر في سجسب النزرل انه ما نزت اآية ايام رقوعة 

العبشة به فان ذللك ليس" من اسباب الخزول في شوع بل هو من 

باب الاخجار عن الوقائع الماضية كذكرقصة قوم نوس وعاك و ثمود وبغاء 

البيت و نحو ؤللك وكذللك ذكره ني 7 قولة ال واتذق فير 

فى : تنبية مادم زه من ييل المسخد ع ب الدناين ‏ ل 

من تأبععوي فهو مرفوع ايضا لكنه مرسل فقد يقبل اذا صم السذد الده 

وكان من ائمة التعسير الاخذين عن الصجارة كمعواون و عكرصة وسعيك 

بى جبيرا واءتضد بمرسل آخر و نعواذللك المسئلة الخامسة كذيرا ما 

ذكر اي نزول ا الآية اسجابا متعددة بعد بق الأعقماك 0 ْ 
فزت في كذا «وقكر مرا ا تقدر أن 0 إيرادية و عسي رلا ١‏ 
سيا الخو ل فلامغافالا بين قولهما اذ اكان الافظ يكذ ولبنما: 
عقيقة فى النوع الثامن والسبعين وان عدر راحد بة وله ذا -5- 
و عر 0 بذاكر” سجرب خلافة فوو المعتمك و ا ام 
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اتياى النساء في ادبار هن وتقدم عن جابر التصريم بذكر سدسمب خلافة 
فالمعتمد .حديث جابر لاذه نقل وقول ابى عمر استفباط مذة وقد وهمه 
نيه ابى عباس وذكر مثل حديسى جابركما اخرجه ابوداوْد والحاقم 
وان ذكر واحد سجبا وآخرسببا غيره أن كان اسنان احدهما “يها درن 
الآخر فالصحيم ‏ المعتمد مثاله ما اخرجه. الشيوان وغيرهما عن 
جندب قال اشنكى الذميصلى الله عليه وسام غام يقم ليلة او ليلنيى 
فاتته [مرأة فقالت يا معمد ما ارئ شيطانك الا قدتركك فانزل الله 
والضععى والليل اذ! سجى ما ودعك ربك و ماقلى و اخرج الطبراني 
وابن ابي شيجه عن حفص بن ميسرة عن امه عن اما وكانمت خادم 
رسول الله صلى الله .عليه و سلم ان جروا د خل بيت الذبي صلى اللة 
عليه وهلم نددخل تححث الصرير فمات فمكث النبي صلى الله علية 
وسام .اربعة ايام لايئزل عاية الوحمي فقال ياخولة ما حذانق في بيت 
رسول الله صلى الله عليه و سلم جبريل لايأتيذي. فقلت في نفمي 
لوهيأت البيت و كنسته فاهويت بالمكنسة أحلث السرير فاخرجتى 
الجرو فجاء الذبي صلى الله عليه وسلم ترعد 'حيته وكان اذا نزل عليه 
ا خذته الرعدة فانزل الله تعالى والضعحعى والليل الى قوله فقرضىى قال ابن 
ظ حجرفي شرح الإخاري قصة ابطاء جبريل بسدب الجرر مشهورة لكن 
كونها سخصيها نزول الاي غريمب .و في اسنادة من لايعرف فالمعثمد 
مافى الصحيم » رمن امثلته ايضا ما اخرجه » أبن -جرير وابى ابي حماتم 
من طريق علي ابى ابي طاعمة من ابن. عباس رض أن رسول. الله 
على الله عليه وسلم . لماهاجر الى . المدينة 5 الله 2 ' 






ظ نسم ) 
قدلة ابراهدم و 5 يدعو الله وينظرالى السماء فانول الله فولو| رجرهكم شطرن 
فارتاب من ذلك اليبهود وقالوا ما ولاهم عن ى هلهم القي كانوا عليه فانزل 
الل تعالى قل : المشوق و المغرب و قال فايخما تولوا فثم و جه الله 
واخرج الحاكم وغيرة عن ابى عم ررض قال انزلت ايذما تولوا نثم وجه اله 
ان تصلي حيثما توجبت بك راحلتلك فى القطوع واخرج الترمذدي 
و ضعفه من حديث عامر بن ربيعة قال كذا في سفر في ليلة مظلمة 
فلم ندراين القبلة فصلى كل رجل مذا على حيالة فاما (صبحذا ذكرنا 
ذللك لرسول الله صلى الله عليه وسام فذزلت واخرج الدار قطني 
نعود من حديث جاب ربسذد ضعيفف ايضا و اخرج ابن جرير عن 
#جاهد قال لما نزلت. اوعوني إسنجب لكم فقالوا الي ايى فخزلت مرسل 
و اخرج عن قتادة ان النجي صلى الله علية وسام قال ان اخبا كم 
فد مات نار عليه فقالوا انه كان ل يصلي الى القبلة ففزلت معضل 
ريسب جدا فيذه خمسة إسباب مختلفة و اضعفها ااخير لاعضا له ثم 
ماقبله لارساله ثم ما قبله اضعف راويه والثاني 2 حيم لكنه قال انزلت 
في كذا ولم يصرح بابسدب والاول صحيم الاسذاك و صريم فية بذكر السب 
فهو المعتمد ومن امثلته ايضاً ما اخرجه ابن مردوية و ابن ابي حاتم 
من طريق ابن اسحق ع “تعمد بى ابي *عمد عن عكرمة ار سعيد عن 
ابى عباس قال خرج امية بن خلف وابوجهلل ابن هشام و رجال من 
قريش فاتوا رسول الله صلى الله علية وسلم فقالوايا معدت تعال فق 
بآلهتنا و نددخل معك في ديذلك ركان بحسب اسلام قومة فرق لهم 
فانزل الله تعالى وان كادوا ليفتنوذلك عنى. الذعي او جيذا اليك الايات 
واخرج ابن مردوية من طريق. العوفي عن :اب عداس .ان ثقيفا قالوا 








( عا»ا ) 

للنبي صاى الله عليه وسلم اجلناسنة حو بيك #لالبتنا فان! 
فيضنا الدي يبدىل لها حوزن ثم اسامفا فوم ان يوجلهم فذزات هذا 
يقكضي فزولها بالمديفة و اسذاده ضعيف و الاول يقتضي نزولها بمكة 
واسفاد: حسمن وله شاهد عذد ابى الشيم عن سعيد بى ججهر برتاقتي 3 
الى درجة الصحيم فهو المعتمد الال الرابع اى يستوي الاسذاى ان 
فى الصحة فيرجم احدهما بكون راوية حاضرالقصة او نحو ذلك من 
وجو الفرجذحان مثاله ما اخرجه المخاري عن ابى مسعود رض قال كذت 
امشي مع النبي صاى الله عليه وسلم بالمديذة وهو يتوكأ على عسيب 
فمر ل مى اليهود فقال بعضهم لوسالتموة فقالوا حدثنا عى الروح فقام 
ساعة و رفع راسه فعرفت اذه يوهى اليه حجني صعد الوحي ثم قال الررج 
من اهرربي وما اوتيقم . من العلم الاقليلاو اخرج الترمذي “هه عن 
ابى عباس رض قال قالت قريش لليهود اعطونا شيئًانسأل هذا الرجل 
فقالوا سلوه عى الروم فسألوة فانزل الله تعالى و يسألونك عن الروم الآية 
فهذ| يقخضي انها نزلت بمكة و الارل خلافه وقد رجم بانى مارواء الجخاري 
أصم من غير و بان ابن مسعون كان حاضرالقصة العال الغامس أن يمكنى 
نزولها عقيمب السجبيى اوالاسباب المذكورة بان لااتكون معلومة التباعد 
كما فى الآيات السابقة ففحمل على ذللك مثاله ما اخرجه البخاري 
مى طرهق عكرمة عى ابى عباس ان .هلال بى اميق قذفف امرأته عند 
النبي على الله عليه وسلم بشريك بن سحماء فقال النبي صلى الله 
عليه وسلم البيفة اوجد في ظهرلك فقال يا رسول الله اذا رأئ احدنا 
مع اموأته رجلا ينطلق يلقمس البيفة فانزل عليه و الفين يرسون. ازواجهم 
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مؤهرالى عاصم بى عدي فقال اسثل: أرسسو 1 الله صاى الله عليه 
وسلم ارأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا فففله ايققل به ام كيف يصذع 
فسأل عاصم رسول الله صلى الله عليه و سلم فغاب الشائل فاخي ر عاصم 
عويدرز فقال الله لاثيى رسول , الله صلى الله عه وسام ولا سكلنة فانايا 
فقال انه قد انزل فيلك وفثى صاحبتلك العديث جمع بينهما بان اول 
من وقع له ذلك هلال و صادف #تموع عويمر ايضا فذزلت في شافيهما 
معا و الى دذ! جذم الذورىو سبقه الخطيب فقال لعلبما اتفق ليما 
ذلك في وقعت واحد و اخرج البزار عى حديفة رض قال قال رسول 
فاعلابة قال شرا قال فاذث يا عمر قال كننث اقول لعن الله الاعجزوانه 
أخبيث فنزلت قال ابن حجر لا مانع من تعدن الاسباب [أغعال السادس 
ان لا يمكنى ذلك ففحمق على تعددن النزول و تكررة مثاله ما اخرية 
الشجهان عن المسيسب قال لما حضرابا طالمب الوفات ودخل عليه رسول 
الله ما الله علو و عام وعدد: ابو جهل و عبد الله بى ابي امية فقال 
ب 
اي عم قل ل اله الا الله حا ج لك بها عذد الله فقال ابوجهل وعبد الله 
يا ابا طاسب اترغسب عن ملة عبد المطلبي فلم يزالا يكلمانة حنى قال 
هو علوى ملة عبدالمطامب فقال النبي صلى الله عليه وسلم لاستغفري 


هيه 


لكف مالم اذة عنك فذزلات ما كاي للذنجي و الدين آمنوا أن ب 
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للمشركيى الآية و اخرج القرمدي و حسذه عن علي رض قال سمععت رجلا 
يستغفر لابويه و هما مشركان فقامت اتسنغور لابوبلك وهما مشسركان فقال 
صلى الله عليه و سلم فخزلت و اخرج الحاكم وغيرة عن ابن مسعود رض 


) »4( 

قال خرج. رسول الله صلى الله عليه وسلم يوما الى المقابر تجلس 
الى قجر مفها فذا جاة طويلا ثم بكى فقال ان القج رالدي جلسمت عند» 
قدرامي واني استأذنث ربي فى الدعاء لها فلم يأذن لي فانزل علي 
ما كان للخجي و الدين آمذوا ان يستغفروا للمشركين نجمع بيى هذه 
الاحاديث 5 النزول و مى امثلته ايضا ما اخرجه البيبقي و البزار 
عن ابي هريرة رض ان الذجي صلى الله عليه و سلم رقف على حمزة حينى 
استشبد وقد مثل به فقال لامثان بسبعيى مذبم مكانىف فنزل جبريل 
و الذجي صلى الله عليه وسلم واقف بخوانهم سورة الذحل وان عاقيةم 
فعاقبوا بمثل ما عوقجتم به الى. آخ رالسورة و اخرج الترمذعي و الحاكم 
عى ابي بى كعسب قال لما كان دوم احد اصيب عن الانصار اريعة وسخون 
ومن المهاجريى سنّة مذهم حمزة رض فمذلوا بهم فقالت الافصار لون اصبفا 
مفهم يوسا مثل هذا لنربين علههم فلما كان يوم فتم مكة انزل الله وان 
عاقدكم الاي فظاهره تأخير نزولها اآى الفكم ونىي الحديث الذي 'قيله 
فزولها باحد * قال ابن اأعصار و بجمع بانها نزلت اولا بمكة قبل اليجرة 
مع السورة لانها مكية ثم ثانيا باحد 3 ثالنا يوم العم اكور من الله 

تعالى لعباده و جعل ابن كثيرمن هذا القسم آية الروم تذبيه قد يكون 
في تشقافن. القصدين ئلا فيهم الراوي فيقول فذزل مكالة ما اخرجة 
القرمذي و ”ته عن ابى عباس رض قال مريبووي با لذبي صلى 
الله علية و سلم فقال كيف تقول يا ابا القاسم اذا وضع الله السموات على 
٠‏ ذة والارضين على ذه و الماد على ذه والججال على ذء وسائر الخلق عل 
ظ ذه فائزل الله تعالى ى وساقل روا! 0 قدرة الاية و العديث 2 ,لصحي 
بلفظ فقلا رسول الله صلى اللة عليه وسام وعوالصواب فان الاية معية 


(»») ظ 
ود امثكلةه ايضا ما اخرجية البخاري عن انس رض قال سمع عبد الله بن 
سلام مقدم رسول الله صلى الله عليه و سلم فاتاه فقال اني سائلكف عى ثلاث 
لايعلمن الانبي ما اول اشراط العاعةر ما اول طعام اهل الجذة وما يفؤع 
الولد !١‏ وى ابيه | والى امه قال اخبرني جبريل بو آنغا قال جبريل قال 
نعم قال ذللك عدو الههود من الملائكة فقرأ هذه الآبة م كان عد والجبريل . 
فانة نزله على قلبلك قال ابى حجر في شرم البخاري ظاهر السياق 
ان الذبي صلى الله عليه وسلم قرأ الآية رد! على قول الههود ولا يسقلزم 
ذلك نزولها حيذئد قال رهذ! هوالمعتمد فقد صم فى سجب ذزول الاية 
قصة غيرقصة بى سلام تذجيه عكس ماتقدم ان يذك رسجب واحد في نزول 
آيات مقغرفة ولااشكال فى .ذالك فقد ينزل فى الواقعة الواحدة آيات ‏ 
علد دل ا في سورشذى ' 0 مم اخرجهة الترسدعي واأعتاكمء ا رض 
0 قالمك يا رسول لله , امع الله ذكر النساء فى ونييام بشى فانزل 
د عذها ايضا اذها قالمت قلمث يا رسول الله 0 الرجال ولا لاتذكر 
الفشاء فاذولت ان -المسلمينى والمسلمات و انزلت انى لا اضيع عمل عامل 
مذكم منى. ذكرارانكّىى واخرج ايضا عذها افيا قالمت يغزوا الرجال ولا 
تغزوا النساء و انما لذا نصف. المهراث فانزل الله ولا تتمذوا ما فضل الله 
به بعضكم على بعض و انزل ان المسلمين و المساماس ومن امثلته ايضا ‏ 
ما اخوجه البخباري من حديث زيد بن ابتك ان رسول الله صلى الله 
عايه وسلم املى عليه لايستوى الق'عدرن من المومنين و المجاهدرن 
في سهيل الله فجاء ابن ام مكدوم فقال يا رسول اللملواستطيع الجهاد ‏ 
'جاهدت وكان اعمى فانزل الله غير اولى ااضرر واخرج ابن ابى حاتم 
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عن زيد بن ثابت ايضا قال كذت اكقب لرسول الله صلي: الله عليه وسام 
فاني لواضع القام على اذذي اذا مربالقال فجعل رسول اللهصلى الله 
عليه وسام ينظر ما يذزل عليه إن جاء اعم ى فقال كيف بى يا رسول 
الله وانا اعمى فخزلنت ليس على الضعفاء ومن سن اسكلنةفن أخرية أبى 
جريرعن ابن عباس رض قال كان رسول الله على الله علية وسلم جالسا 
فى ظل حتجرة فقال انه سيأتيكم انسان ينظر بعيذى شيطان فطاع رجل 
رق فدعاد رسول الله صلى الله عليه وسام فقال عام تشتمني انمت 
و إصعايك فانطلق الرجل فجاء باصحابه فحلفرا باللّه ما قالوا حتئى 
تجاوز عذهم فانزل الله تعالى لفون بالل ما قالوا الاية و اخرجة التعاكم 
وانحمد بهذ اللفظ و آخرن فانزل اللّه تعالى يوم يجعثهم الله جميعا فمساخرن 
له كما محافون لكم الآية تذبية تأمل ما ذكرته للك في هذه المسئلة 
و اشدد به يديلك فاني حررته و استخرجته بفكري من استقراء صذيع 
الائمة و متفرقات كلامهم ولم اسبق اليه النوع العاشر فيما نزل من 
القران على أسان بعض الصحوابة هوفقى الحقيقة نوع م ن أسباب النزول 
والامل فيه موافقات عمروقد افروها بالتصنيف جماءة واخر جالترمذي 
عن ابن عهران رسول الله صاى الله عليه وسام قال ان الله جعل الحق 
على لسان عمر و قابه قال ابن عمر وما نزل بالناس امرقط فقالوا وقال 
الانزل القرآن عا نوما قال عمرواخرج ابن مردويه عن “تجاهن قال كان 
عمريرى الرأي فينزل به القرآن واخرج الجخاري و غيرة عن انس رض. 
قال. قال عمر و افقت ربي في .ثلاث قلم يا رسول الله لو اتخذنا 
من مقام ابراهيم مصاى فنزلت. .و اتخذوا من مقام ابراهيم مصائن 
رقات يا رسول الاه اى نساءلك يد خلى علدبى الدر و الفاجر فلوا مرتئنى 
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إى #تتجين فذزلت آية اعتجاب و اجتمع على رول الله صلى الله 
عليه و سلم نساءه فى الغيرة فقلت لون عسى ريه ان طلقكر 

ازواجا خيرا مذكن نخزلت كذلك و اخرج مسلم عن ابن عمررض عن 
عمررض قال وافقت ربي في ثلاث فى الكتجاب وفي اسار بد روفي مقام 
ابراهيم واخرج ابن ابي حاتم عن انس رض قال قال عمر رض و افقت 
او وافقذي ربي في اربع نزات هله الآية ولقد خلقنا الاذسان ص سلالة 
د الاية لما ازتتف قلنكا انا متيالك[ لله الجن الخالقيى فخزلت 
فتبارك الله احسن الخالقين واخرج عبد الرحمى بن ابي ليلى 
ان يهوديا لقي عمربى الخطاب فقال ان جبريل الذي يذكرصاحيكم 
عدو لذا فقال عمر من كاى عدوا لله وملاثعته و رسله و ججريل و ميكال 
فان الله عدو للكافريى قال فخزلت على لسان عمرو اخرج سذيد في 
تفسيرة عى سعيد بن عببير اى سعد بى معان لماسمع ماقيل في امر 
عائشة رض قال سبحانك هذا بهتان عظيم فنرلت كذللك و اخرج 
ابن اخي ميمي في فرائدة عى سعيد بى المسيمب قال كان رجلان 
ى اصحاب النبي صلى الله عليه وسلم اذا سمعا شيئًا صن ذلك 

7 سبعانلك هذا بهتانى عظيم زيد بن حارنه وابو ايوب فذزلت 
كذلك واخرج ابى ابي حاتم عى عكرمة قال لماابطأ على النساءالخبر 
في احد خرجن يسكخبرن فاذ! رجلان مقبلان على :بعر فقالمت امرأة 
ما فعل رسول الله صلى الله عليه و سلم قالا م حي: قالمت فلا.ابالي 
بتخن الله من عباذة الشهداء فذزل القرآن على ماقالت ريغل من 
شهداء وقال ابن سعد فى الطبقات انبأنا الواقدي حدشفى ابرا هيم ابن 
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“مد بى شرحبيل العجدري عن ابية قال حدل مصعب سن عمدرا ,الداع 
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وم أحن فقطريت بده اليمذئى فاخد اللواء بيد اليسرئل و هو يقول وما 
#ححمد الارسول قد خلت من قجله الرسل افأنى مات ارقتل انقاجتم على 
اعقابكم ثم قطعت يد ةاليسرئى نحنذا على اللواء وضمة بعضدية الى صدر: وهو . 
يقول وما محمد الارسول الايةثم قتل فسقط اللواء قال “مد بن شرحبيل . 
وما نزائمت عن اله ريا دين الارسول يومكك جنل ى ثزائك بعد ذالك 
ادي قرضاض 34 مانورن فون القرا قاين الما : غي الله النبي 
صلى الله عليه وسام و جبريل والملائكة غير مصري باضافته اليهم رلا 
متكي بالقول كقوله قد جاءكم بصائر من ربكم آلآية فان هذا رارن ما 

عام صلى الله عليه وسلم لقوله آخرها و ما اناعليكم بحفيظ و قوله افغير 
لله ابئغي حكما الاي فانة وارى ايضا عائى لسانة صاى الله علية و سام 
و قولة و مانتذزل الا بامرريك الاية وارد على لسان ججريل وقوله وما 
مذا الاله مقام معلوم وانا لذن الصافون و اذا تحن ي المسييوون وارق على 
لسان الملاثكة ركد| ايالك نعجدوايالك نستعين وا على السذفة العبان الاانه 
يمكى هذا تقدير القول اي قولوا وكذ! الآيتان الأولياى يصم ان يقدرفيهما 
قل بخلاف الثالثة و الرابعة - الفوع الحادي عش رماتكرر نزوله صر جمافة . 
مى المتقدمين والمتأخرين بان من القرآن ماتكرر نزوله قال ابى الحصار 
قد يتكرر نزول الآية تذكيرا و موعظة وذكر من ذللك خواتهم سورة الذول 
واول سورة الروم وذكرابى كثير مذه آية الروم وذكرقوم منه الفائحة 
وذكر بعضهم مذه قوله ماكان لاخبي والذين آمنوا الآية وقال الزراشي 
فى الجرهان قد ينزل الشرى مرتين تعظيما تلشانه وتذكيرا عند حدرث 
سجبية .خرف نسيانة ثم ذكرمذه آية الروج وقوله اقم الصلوة طرنى ي الفهار 
ظ لآبة قال فانى سورة الاسراء و هود مكيئان و سدسب نزولهما يدل عل انهها 
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نزلقا بالمديفة و لهذا اشكل ذلك علو بعضهم ولا ا شكال لانها نزت مرة 
بعد مرة قال وكذ للك ما ورد في سورة الاخلاص من انها جواب للمشركين 

بمكة و جواب لاهل الكتاب بالمدينة و 0 قوله تعالى ماكان للنج 
والذين آمنوا الآية قال .و الحكمة في هذا كله اذه قد تحدث سيست 
مى سوال او حادنة يقنضي نزول آية وقد نزل قجل ذلكب ماينضملها 
فورحئى الى الندي صا ى الله علية و سام تللكت الآية بعييفها تدكيرا لهم 
بها وبانها تقضمن ا تنبيه قد يجعل مى ذللك الا حرف القي تقرأ 
على وجبينى فاكثرو يدل له مااخرجه مسلم من حديث ابي :أن ربي 
ارسل الي ان اقرأ القرآنى على حرف فرددت اليه اى هون على امتي 
فارسل الي الى اقرأ علو حرفي فرددت البه ان هو هلون امثي فارسل 
الي ان اقرأة على سبعة احرف فهذ! اديرف يدل علق ان القراآت ظ 

لم تخزل مى اول وهلة بل مرة بعد اخرل وفي جمال القراء للسيهها 
بعد اى حكى القول بنزول الفائحة مرثين فان قيل فما فائدة نزولها مرة 
ثانية قلت يجوزان يكون نزلت اول مرة على حرفب و احد ونزلت 
فى الثانية ببقية وجوهها نر ملك ومالك و السراط و الصراط و نجمو 
ذلك انتبى تنبيه انكر بعضهم كوى شي من القرآن تكرر نزرله كذا رأيقه 
في كناب الكفيل بمعانى التنزيل وعلله بان تحصيل ماهو حامصل 
لا فايد5 فيه و هومردون بما تقدم من فوائده وبانه يَلزر منه ان يكون كلما 
نزل بمكة نزل بالمدينة مرة اخرجل فان ججريل عم كان ؛ يعارضه القرآى كل 
سنة وك بمفع الملازمة وبانه ا معنى لانزال الاانى ججزيل كان يفزل علون 
رسول الله 0 ضلق الله علية وسلم بقرآن لم يكن نزل بحن قبل فيقرئ 
اياهار ورد ره بمفع 1 تراط قوله لم يكن نزل به من قدل ثم قال و لعلهم يعفرن 
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بذؤولها مرتين أن 5355 نزل حي حوت القجلغ باخجر الرمول 
هار ى الله عليه وسام ان الفائحة رى فى الصلرة كما كانت بمكة فظن 
ذلكب نزولا لها مرة اخركك او اقرأه فيها قرأة لم يقرئهاله بمكة فظن ذللك 
انزالا لها انقبى . النوم الثاني عشر مانا شه يمن نزوله وما تآخر 
فزوله عن حكمة قال الزركشي فى الجرعان قديكون النزرل سابقا على الم 
كقولة تعالئن, قد افلم من تزكى و ذكر اسم ربه فصلى فقد روى البييقي 
وغيرة عى ابن عمر انها نزلمت في زكاة الفطر واخرج البزار نوه مرفوعا 
وقال بعضهم لا ادري مارجه عذ! التأوبل لان السورة مكية ولم يكن بمكة 
عيد ولا ركال ولا صوم واجاب الجغوعي بانة #جوزان يكون الفزول سابقا 
على العمكم كما قال الله تعالى لا اقسم بهذا الباك وانت حل بهذا اليان 
فالسوة مكية وقد ظبر اثر العل يوم فتم مكة حين قال عليه السلام 
احلمى لي ساعة من فهار و كذلف نزل بمكة سهم زم الججمع ريولون الدبر 
قال عمربى الخطاب رض فقلت لي جمع فلما كان يوم بدر و انيزمت 
قريش نظرت الئع رسول الله صلى الله عليه وسام ه ي أثارهم مصاقا 
بالسيف يقول سيبيزم الجمع وهولون الدبرفكانت لهرم به راخرجه الطبراني 
ف :الا وسط و كذ1قوله جند. ما هذااكف يزوم م الاحزاب قال قكنانة 
وعد الله وهو يومدّذ بمكة انه .سيهزء. جند! من المشركين فجاء تأويلها 
هوم بدراخرجه ابن ابي حاتم ومثله ايضا قوله تعالى قل جاه البق 
7 ما يبدى الباطل وما يعيك. اخرج اب ادي حاتم عن أبرى مسعود ' رضن 
فقول سجاء العق قال اليف و الآية مكية مققدمة على فرض الققال 
بخان .من: حديثه._ايضا قال 

فلل الله فليه: وعم :مكة يوم العدي وحول الكعبة تلدباثة 











يويد تفسير ابن مسعون “مما 'الأخرجة ١‏ 
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و ستونى ‏ تصبا فجعل يطعهذا بعرن كان في يده ويقول؛ جاد السعق 
وزعق الباطل ان الباطل كان زهوقا جاء العمق ر ما يجدك الباطل وما يعيد 
وقال ابن العصار قد ذكر الله.الزقاة فى السور المكيات كثيرا تصريحا 
وتعريضا بان الله تعالىك سجاجز و عدء لرسوله ويقيم دينه ويظهرة جغىو 
تفرض الصارة و الزكاق وساث رالشرائّع ولم توخد الزاة الا بالمدينة بلا خلافت 
واورن من ذالمك قوله قعالى وأنوا حقه يوم حصاد: وقوله في سورة المزءل 
واقهموا الصلوة وآتوا الزكاة و مى ذلك قوله تعالى فيها رآخرون يقاتلون 
فى سديل الله ومنى ذاك قوله تعالى و من احسن قيرلا ممن دعا 
الى الله وعمل صالحا فقد قالمت عائشة رض و اس عمرو عكرمه وجمامة / 
انها نزات فى المؤذنينى والاية مكية وام يشرع الاذان الا بالمدينة وض 
امثلة ما تأخر نزيله عن حكمه آية الوضوء ففي صحيم البخاري عن 
عائشة رضي الله عذها قالثك سقطت قلادة لي بالبيد! و تعن داخلون 
المديذة فاناح رسول الله صلى الله عليه وسلم و نزل فثنئ راسه في 
حجري راقدا و اقجل ابوبك رفلكززي لكزة شديدة وقال حبست الناس 
في ولا م ان الذفي صائى الله علية و سلم اسنيقظ و حضرن الصبم 
فالقدس الماء فام يوجد فنزلت يا ايها الذين آمنوا ان! قمتم الى الصلاة 
الى قوله م تشكرون فالاية مدنية اجماعا و فرض الوضود كا بمكة مع 
فرض الصلرة قال اب عبد الجرمعالوم عخد جميع اهل المغاري انه صلى ألا 
عليه و سلم لم يصل مذل فرضت عليه الصلوة الابوضود ولا يدقع ذللك . 
الاجاهل او معاند قال و العكمة في .نزول .آية الوضود مع تقدم العمل 
به ليكون فرضه متلوا بالتنزيل وقال غيره يحتمق الى يكتزى لو الآية نزل 
مقدما مح خرض: الوضوء ثم نزل .بقيتها وهو ذك رالتيمم في 
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قات يزوه الاجمام ءا ى ان الآبة مدنية ومن امثلقه ايخما آية الجمعة 
فانها مدنية و الجمعة فرضت بمكة وقول ابن الغرس ان اقامة الجمعة 
لم تكن بمكة قط يده ما اخرجه ابى ماجة من عبد اريف ابن كعسيما, 
بى ماللك قال كنمت قائد ابي حين ذهب بصرة نكننت اذا خرجت 





به الى الجمعة فسمع الاذان يستغة رفن امامة. اسعد بى زرارة فقلثكث 
يا ابقاه ارأيمت صلاتلك على اسعد بن زرارة كلما سمععت الذداء بالجمعة 
7 هذا قال 5 بني كان اول من صلوي بذا الجمعة قبل مقدم رسول الله 
صلى الله عليه و سلم من مكة ومن امثلتة قوله تحالى انما الصدقان 
للفقراء الآية فانها زات سنة نسع وقد فرضت الزاة قبلها فى اواثل 
الجهرة قال ابن الععصار فقد يكونى مصرفها قبل ذللك معلوما 5 يكى 
فيه قرأن مقلو كماكان الوضوء معلوما قجل نزول الآية ثم نزلت نلارة القرآن 
به تاكيد| . . الذوم الثالسف عشر ما نزل معرقا رما نزل جمعا الاول غالب 
القرآن و مى امثلته فى السورالقصار اقرأ اول مانزل مخها الى: قوله 
مالم يعلم و الى اول صانزل منها الى قوله فترضى كما في حديث 
الطهراني و مى امثلة الثاني .سورة الفاتعة و الاخلاص و الكوثر وتبت 
قر النصر و المعوؤتان نزلنا معاو مذه. فى السور الطوال المرسلاوس 
فى المستد زلك عن *ابى ‏ مسعود رض قال كفا مع الذبي صلى الله 
الي 0 ي.غار فخزلت عليه .والمرسلاتن عرفا فاخدتها من فهه وان 
[ فا زطسب مها فلا ادري بايها خام فجاي حديث بعده يومفون. او وافا 
قيدل: لهم اركعوا لا يركعون و مذة سورة الصفف. احديثها السابق فى الذوم 
الارلر مزه سورة الانعام فقى اخر مس ابو عديد والطبراني عرى ابر ا 
ف قال فول ٠‏ مدو 2 ؛ الانعام بماك ليلا 1 درلها 94 انأل 
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من 5 ما نع 7 سرت ال وطول :11 الله لون الله عاء 
2 لعشي لى هحب بسند هه م ا عى. على رد 
7 2 انرس اخعاكنيا ١‏ ور الانعا د 3 جملة ني الف 
علية و سلم واخرج ابوالشيخ عن ابي بن كعمب مرفوما انزلت علي 
مورة الانعام < جملة واحدة يشيعبا سبعون الف مللك واخر 0 م فى ممجاهلن 
قال نزلت الانعام كلبا جملة معبا خمسياية ملك وآاخغرج عن 
غطا فال انولكت الانعام جميعا ومعبها سيعون الفب ملكىف فيلك ة شواهق 
يقوئ بعضها بعضما و 7 3 الصلام في فقاراة العديمكف الوارد في 
انها فزلت جملة رويذاة من طريق:ابي بى كعب و في اسذاوة ضعفس ولم فرله 
إسفان| “دحا وقد روي ما يخالفه فرري انها لم تفزل -جملة واحدة 
بل نزلت آيات منبها بالمدينة اختلفوا في عددها فقيل ثلاث وقيل ست 
وقيل غيرذلك انقبى والله اعلم النوم الرابع عشر هانزل مشيعا و مانؤل 
مغردا قال بن . حبدسب و تبعه ابن النقيسب وام ا مشيعا 



















مى رسلذا نزات تاومعها عشترون الف 5 وسائو ون فز فزل وى 
ظ مغرها بلا.,تشيهع قات اما سنورة الانغام فقد تقدم حديثها. بطرقه و من 
اط له ايضاما رجه البي يقي : فى الشعب و زالطج, ذه ي بسند ضعيفت 
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عن انس :رض مرفوعا نزلت:سورة الافعام و معبها موكنب] هن الملائكة 
يسد ما بين الغخافقين لهم زجل بالقمجيم. و التقديس: و الارض ترتج 
ظ واخرج العباكم و البيبقي من حديث جابر رض. قال لما 0 سور 
الاتعام سدم رسول الله صلى الله عليه وسملم * نم قال لقد شيع هذه السورا 
من الملايكة ما سد الافق قال الاكم حيم على شرط عل لك قال 
الذهبي فيه انقطاع و اظنه موضوعا و اما الفائحه وسورة يونس و اسأل 
مى ارسلنا فلم اقف على حديث فيها بذللك ولا اثرواما آية الكرسي 
نقد وك فهها وفي جميع آيات البقرة حديث اخرج احمد في مسندة 
عى معقل بن يساران رسول الله صلى الله علية و سلم قال البقرة سفا 

القرآن وذروته نزل مع كلى آية مذها ثمانون ملكا و استخرجت الله لااله 
الا هوالدي القيوم من تمت العرش فوصات بها واخرج سعيد بن | 
منصور في سذنه عن الضحاك بى مزاحم قال خراتهم سورة البقرة جاء 
بها ججريل ومعه من الملائكة ما شاد الله تعالك وبقي سور اخريل منها 
سورة الكيف. قال أبى, الضروس في فضائله اخجرنا يزيد بى عجد العزيز 
الطيالسي حدئفا اسمعيل بى عياش عى اسمعيل بن راثع قال بلغفا ان 
رسول الله صلى الله علية وسلم قال الااخبركم بسورة ملا عظمقها. ما بين 
السماء و الارض شيعها سبعون الف ملك سورة الهف تذبيه ليذظر 
فى القرفيق بيى مامضى وبين ما اخرجه ابن ابي حاتم بسذد محيم 
ٍ م جبيرقال ما جاء جوريل بالقرآن. الى الذبي صلى الله 
ظ وليه وام الاومعة اربعة مى الملائكة حمفظة واخررج أبى ا 
| ال النبي صلى الله عليه و سلم اذ! بععث اليه الملكب بعسف ملائعة 
- يمون من بين يديه ومن خاغه ان ينشبه الشبيطان على صورة الملك 
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الخدرني الوليد يعدي :الى جميل ع القاسم عن ابي امامة مة قال 7 
آياك نزلت من كنز العرش لم ينزل منه شوع غيرهن ام الكتاب و آية 
الكرسي و خاتمة سورة البقرة و الكوثر فلت | اما الفائسة فلخرجي البيبقر 
فى الشعب من حديسف انس رض ضرفوعا ان الله امطاني فيما من 
به على اني اعطيتلك فاتدة الكقاب و هي :من كذوز عرشي واخرج 
التعاكم عن معقل بنى يسار مرفوعا اعطيمت ذاأحة الكذاب و.خواتيم سورة 
البقرة من تحت العرش و اخرج ابن راهويه في مسنده عن علي رض 
انه سل عن فائة الكتاب فقال حدثنا نبي الله صلى الله عليه وسلم 
انها انزلت من كنز تعدمت العرش و اما آخرالبقرة فاخرج الدارمي 
في مسذنده عن ايفع الكلاعي قال قال رجل يا رسول الله اي آية تحب 
اى تصبيلك و امنك ثال آخرسورة البقرة فإنها مى كنزالرحمة من 
تعنلت عرش المله واخرج لخد ودر من حديث عقبة بى قمر 
مرفوعا اقروًا هاتين الايتين فان بي اعطانيهما مى تحمث الء. رش واخرج 
من حديمف حذيفة اعطيرتى 5 الآيات من آخر سورة البقرة من 
كذ زتعت العرش لم يعطها نجي قبلي واخرج من حديمف ابيقر 
رض اعطهمت .خواتيم سورة البقرة. من كذز تحت العرش" لم يعطهر 
نبي قباي. .وله طرق كثيرة عن عمر وعلي وابن مسعود و غيرهم رض . 
و اما أبة الكرسي فتقدمت في حديث معقل ابى بسارالسابق واخرج 
ابى مردوية عن أبن سيا 2 - كان 3 54 ملوق اللة علي وسلم 
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العرش. و لم يعطها احد قبل نبيكم: واس سورة الكوث ر غلم اقف فييها على 
حمديث وقول ابي اماسة في ذلك يمري #جرعل المرفوع وقد اخرجه 
أبو الشيم وب حبان والديلمي وغيرهما من طريق “عمد بن عبد الماك 
الدقيقي عن يزيد بى هارون باسنادع 6 عابي امامة صرفوعا. الفوع 
الغامس عشرما انزل منه على بعض الانبياء و مالم ينذزل هنه على 

احد قبل النجي صلى الله عليه وسلم من > لعل الفائحة وآية الكرسي 
وخاتمة البقرة كما تقدم : فى الاحاديث قريجا و ررك مملم دن ابن 
عباس رض انى الخجي صلى الله عليه وسلم ملك فقال ابش ربذورين 
قد ارتيةهما لم يوتهما نبي قجلك فائحة الكدذاب و خراتهم سورة البقرة 
5 الطبراني عن عقبة بى عامرقال تردد وا فى الايقين من آخر 
سورة البقرة أمى الرسول الى خاتمقها فان الله اصطفى بها محمد صاى 
الله عليه وسلم واخرج ابو عبيد في فضائله عن تعسب قال ان #ححمد! 
صلى الله علية و سلم اعطى ى اربع آيات لم يعطين موسي وان موس 
اللي آية ام يعطبا “محمد قال و الآيات التي اعطيبى محمد لله ما 
نالسرا ورماة ى الارض حقى ختم البقرق 8 فتلى ثلاث آيات و آي 
ساي والابة الني اعطيها موسئ الهم لاتولم الشيطان في قلوينا 
و تخلصنا مذة من اجل ان للك الملكرث و الايد و السلطان والمللك 
و والجمه و الارض و السماء الدهر الداهر ابد1 ابدك١!‏ امين امين , واخر - 
البيبقي فى الشعب عن ابن عباس رض قال السبع الطوال لم يعطمم. 
اند إلا “النبي صلى الله عليه وسلم وأع ي “موس منها اثنتين لكين 


ْ 0 اخرج الطيراني عن ابى عباس رض مرفوعا اعد 


وم كم 











لم بعظة احد مين الام عنك ١‏ المصيبة اناللّه وانا اليه راجحون و امثلة 
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الآرل ما الخرجة الحاكم عن ابن عباس رض قال لما نزت سيم سم 
ربك الاعاى قال صلى الله عليه و سام كلها في سف ابراهيم و موسى. 
فلما نزلت والخجم اذا هوكل فبلغ وابراهيم الذي وفى قال وف الاتزر 
و ازرة وزر اخرعك الى قوله هذ! نذيرمى النذر الأول وقال سعيد بن 
مخصور حدثذا خالكد بى عبد اللة عنى عطابى السائسب عن عكرمة عن 
ابن عباس رض قال هذى السورة في “حف ابراهيم وموسى واخرجه 
ابن ابي حاتم بلعظ نس من #حفف ابراهيم وموسى واخرج عن السدعي 
قال ان هذة السورة فى >عدف ابراهيم وموسى مثل ما نزلت على 
النجى صلى الله عليه و سلم وقال الغريابى حد دنا سفيان عن 
ابية 7 عكرمة ان هذا لفى الصف الاولى قال هولاء الآيات واخرج ١‏ 
اأحاكم من طريق القاسم عن ابي امامة قال انزل الله على ابراهيم مما 
انزل على محمد صل الله عليه وسلم الدايجون العابدون الى قولة وبشر 
المو مذينى وقد افلم المو مذون الى قولة فيها خا لدون وان المصلدين 
والمسامات الاية والني : في سأل الذين هم على صَلوتهم د ادمون الى 
قوله امون فلم يفب بهد السهام الا ابراهيم و “تحمد صلى الله علية 
وسلم واخرج النخاري عن عبد الله بى عمروبن العاص قال انه يعنى 
النبي صلى الله عليه وسام لموصوف فى التوراة ببعض صفق فى القرآن 
يا ايها الندي انا ارسلنالك شاهد! ومبشرا ونذيرا و حبر: ا للاميين الحديث 
واخرج ابن الضردس و غيرة عن كعسب قال فتععث التوراة با تمد 
اللهالذي .خلق السموات والارض وجعل الظامادب و الذور' ثم اين كفروا. 
بربهم يعدلون و ختذت بالحمن لله الذي لميتحن ولدا الى قوله وكهره 
تكبيرا و اخرج ايضا عنم قال فاتحة التوراة فاتسة الانعام الحمد لله 





0) 
الذعي خلق السموات والارض و جعل ١‏ لظلمات و الور وخاتمة النوراة 
خاتمة هرد فاعبدء:و توكل عليه و ماربك بغافل عماتعملون واخرج 
من وجة آخر عذه قال اول ما انزل : فى المورة عشراآيات 7 وى سورظا 
الانعام. قل تعالوا اثل ما حرم ربكم غليكم الى عه واخرج ابو عبيد 
عله قال اول ما | اذزل اللونى الذوراة بسم الله الرضمر ع الرحهم قل تعالوا 
ائتل. الآيات قال بعضبم يعذي ذا هذ الايات اشقمات. على الايات 
العشر:القي كتجبنا الله لموسئ فى التوراة اول مالذنب وهي توحين 
الله والذبئى عن الشرب واليمين الكاذبة والعقوق والققللى والزنا والسرقة 
١ 9‏ 

الدار قطني مى حديمى بريدة ان الذبى ضلى الله غليه وسلم قال 

ظ 7 ١ 3 ١‏ 
لاعلمنك آية لم تنزل على نبي بعد سليمان غيري بسم الله الردمن 
الرحهم وروعك البيوقي عن ابى عباس رض قال اغفل الناس آية من 

١ 

كذاب الله لم تذزل على احد سوى الذبى صلى اللغ عليه و سلم الا 
ان يكون سليمان بن دارّد. بسم الله الرحمن .الرحيم و اخرج الحاكم 
0 عن ابي 0 أن هىة الاي مكدوبة فى الدو رالا بسشجعمادة آية يسوم 
ظ لله ماه 000 ب ات الملك التدرين العزيز الحكيم 
اول سورة 5 الجمعة 'فائد يداخلن. في | هف[ الذوع مم اخرجه اسن ابى 
حاتم عن “عمد بن كعسب القرظطي قال .البرهان الذي اري يوسف عم 
ثلايك آيات من كقاب اللة وان عليكم لعا فظينى كرانا كاتبينى يعلمون, 
ظ نيا تفعلوى 3و وما تكون آي شان وما تكلوا هذه من قرآن الابة وقولة 
.1 افر 1 .هو قائم على كل نفس بدا كصبمثا زاه د غير آي اخرئل. و لاتقر بو 
ونا و!< ج ابن ابي حاتم ايضا عن ى ابن عجاس رض في قولة لولا.ان 








)+1( 

رأكل برهان ربه قال رأئ آية من كتاب الله نهته مثلت أله فى جار 
اأايط . الذورم السادس عشرفي كيغية انزالة فيه مسائل الولين قال 
الله عالى هبر رمشمان الذي انزل فيه القرآنى وقال انا انزلذاه في ليلة 
القدر اختلف في كد يفية انزاله من اللو المحغرظ على ثلاثة.اقوال 
اجدها وهو الاصم الاشهرانة نزل الى , سماء الدذيا لياة القدرجملة واحجنة 
ثم نزل بعد ذلك مذجما في عشرين سنة اوثلاث و عشرين اوخمس 

و عشرين على حسب ٠‏ الغلاف في مدة اقامتم صلى الله علية و سام 
بمكة بعد البعئة آخر م ج الحاكم والجيبقي وغيرهما من طريق مخصور 
عن سعيد بى جبير عن اب عداس رض قال انزل القرآن في ليلة 
القدر جملة و احدة الى سماء الدنيا وكان بمواقع الأعجوم وكان الله ينزله 
على رسوله صلى الله علية وسلم بعضة في اثربعض واخري: التعاكم 
والبيبقي ايضا و النساكي من طريق داود بى ابي هند. غن عكرمه 
عن ابى عجاس .رض قال انزل القرآنى جملة واحدة إلى السماء الدنها 
لياة القدر ثم انزل بغد ذلك بعشرين سفة ثم قرأ و لايأتونك ينثل 
الاجئنا لك بالعق و احسى تغسيرا وقرآنا فرقناه لتقرآء على الذاس 
على مكث و نزلناة تنزيلا واخرجهابى ابي هاتم مىهذ | الوج* رفي 
آخر فكان المشركرن اذا إحد ثوا شيئًا احدث الله ليم جوابا واخرء 3 
العاكم و ابن .ابي شيبه من طريق حسان بن حريث ع سغهده بن 
جبير عن ابن عباس رض قال فصل 0 ن من 0-6 في بدت 
«العزة من السماء الدثيا فجعل جدر يل ينزل به على فى . صل ١‏ ائلة. 
عليه رسام اسازين ها كلها “كفسة وخر واخرج البو سن وير 
عباس كال ايز 5 التمرآن في ليلة القدر' في شهر رمضان الى الميماءا الدفيا 








جملة واحدةثم انزل نجرما اسناد: لا باس به واخرج الطبرانى والهزار 
من وجة أخرعنهة قال انزل القرآان جوملة واحدة 0 وضع في بيعت 2 
العز فى السماء الدنها وذزلة جبريل عاى “عمد صلى الله عليه وسلم 
#جواب كلام العباد واعمالهم واخرج ابن ابي شيبه في فضائل القرآن 
مى ونجة آخرعذة دفع الى ججريل في فى ليله القن رجملة فوضعه في 
بيت العزة ثم جعل يذزله تذزيلا راخرج ابى مردوية والبيبقي فى 
الاسماء و الصفات مى طريق السدعي عنى “عمد سن ابي المجرالك 
ع مقسم عن ابن عباس رض انه سأله عطية بن الاسود فقال وقع 
في قابي الشك قوله تعالى شير رمضان الذي انزل فيه القرآن وقوله 
انا انزلناه في ليلة القدر وهد انزل فى شوال وفي ذى القعدة وفى 
ذى العجة وكثى المحرم.و صع رو شهر رديع فقال أبن عباس انه انزل 
في رمضان فى ليلة القدر جملة واحدة ثم انزل على مراقع الذنجرم 
الذجوم اي على مدل مساقطبها يريد انزل مفرقا يتلوا بعضه بعضا 
على تودة ورفق القرل الثاني انه نزل الى السماء الدنيا في عشرين 
لهلة قدر او ثلاث و عشربى او خمس و عشرين في كل ليلة مايقدرالله 
. > 4 
انزاله في كل السذة ثمنزل بعد ذلك منجما في جميع السخة وهذ! القول 
ذكرع الاما م فخر الدين بحا 0 عكمل انه كان يذزل في كلليلة قدر 
ما تسقاي الناس الئ ا اله الى مثلها من اللو المح فرظ الى السماء 
الدنيا ثم ترقف هل هذا ايلى او الاول قال ابى كثيير وهذ! الذي جعله 
احتماا نقله .الترطبي عن مقاتل بن حيان وحكى الاجعام على انه 
نرل. جملة واحدة من اللوح المحفرظ الى ب بيث ع فى السماءالدنها 


0 

قلت وممن قال بقول مقائل الحليمي و الماوردي ويوافقه قول 
أبى شهاب آخر القرآن عيذد!| بالعرس أية الديى القول الثُالمث اذه 
ابتدي انزاله في ليلة القدرثم نزل بعد ذلك مذجما في ارقات 
مختلفة من ساثئرالاوقات وبه قال الشعبي قال ابى حجر في شرح 
الدخاري والارل هو الصحيم المعتمد قال و حكى الماوردي قرلا رابعا 
انه نزل من اللوم المحفوظ جملة واحدة وان العفظة نجمته على 
جبريل في عشرين ليلة وان جبريل نجمه على الذجي صلى الله 
عليه وسلم في عشرين سنة وهذ! ايضا غريمب والمعتمد'ن ججريل 
كان يعارضة فى رمضان بما يذزل به علية فى طول السذة و قال ابوشامة 
كأ صاحسب هذا القول اراد الجمع بن القوليى قلت هذا الذي حكاء 
الماررد.ي اخرجه ابن ابي حاتم من طاريق إلضالك عن أبن عباس رض 
قال نزل القرآى جملة*راحدة من عفد الله من اللوم المحفوظ الى 
السهرة الكرام ام الك : دجون فى السماء الدنيا فذومتم السورة على جبريل 

عشربنٍ ليلة و تجمه جبريل على الذى ي صلى الله عليه و سلم عشرين 
سنة تذبيبات الل قيل الدرفي 5 وال 1 البى انعم م ام ظ 
الكذب المفزلة على 0 !١‏ 2 لا شرو ف الامم كد تين الههم لنذزله 
عليهم و ولا ان أ أكمة الا لبية افنضتب وصولة الهم ملييما 1 تست 

الوقائع لهبط به الى الارض جملة كساثر الكتب المذزلة قبله. ولكى اللة 

باس بيذه وبينها ذعجعل له الامرين انزاله جملة ثم انزاله سوعرقا تشريغا 
للمذر ل عليه ذكر ذلكف ابو شامة. فى المرشد الوجهزالثاتى قال ابوشامة . 


فنا 


ايضا الظاهران نزوله جملة الى السماء الدنها قبل ظهور نجوته صلى الله 





)0 
عليه وسلم قال و #حثمل أن يكون بعد ها قات الظاهر هر الثاني 
وسياق الاثار السابقة عن ابى عباس رض صريم فيه وقال ابن حجر 
في شرح الجخاري قد اخرج احمد والبيبقي فى الشعب عن واثلة 
ين الاسقع ان النبي صلى الله عليه و سلم قال انزاثك القوراة. لس 
مضين منى. رمضان و الانجيل اثلاث عشرة خلت مذه و الزبور لثمان 
عشرة خلت مذةه و القرأن الاريع و عشرين خات مذه و في رواية و“حف 
ابراهيم لارل ليلة قال وهذ | الحديث مطابق لقوله تعالى شب ررمضان 
الذي انزل فيه القرآن ولقوله تعالى اذا انزاناد في ليلة القدر ف#حدمل .ان 
يكون ليلة القدر في تلكب السذة كانت تللك اللية فانزل .فيهاوملة 
إلوى سماء الدذيا شم انزل فى الوم الرابع والعشرين الى الارضى اول 
اقرأ باسم ربك قلت لكى يشكل على هذا «إافتبركن ا علي انم 
عليه وسام بعث في شهبر ربيح و #جاب عن هذا بما ذكرره انه نبى 
اولا بالرو يا في شهر ضواده ثم كانث مدتها سنة اشبرثم اوحي اليه 
في اليقظة ذكره البيبقي وغيره نعم يشكل على الحديث السابق ما 
اخرجة ابى ابي شددة 5 ي فضائل القرآ ن عن ابي قلابة قال اذزايت 
الكقسب كاملة ليلة اربع و عشرينى من رمضان وقال العكيم الترمذي 
انزل: القرآن جملة واحدة الى سماء الدنيا تسليما منه للامة ما كان ابرز 
لهم من الحظ بمبععث محمد صلىى الله عليه و .هلم و ذللك ان بعثة 
ظ “عمد صاى الله علية و سلم: انمث رحمة فلما اخرجعكا الركمة بفتم 
(لهاب جاء رن بدتمد صلئى الله عليه وسلم و بالقرآن فوضح | قرآن ببيت 
العرة فزي السماء الدنيا ليد خل. في .حدالدنيا ووضعنت الذجو 3 في 
قاب ميد صا إلله عليه وسلم وجام إجبزيل بالرسالة : ثم الوخي كأنه 






)) 

اراد تعالى 'ان يسلم هذه الرحمة التى كانت نحظ هذه" الامة عى الله 
الى الامة وقال. السهاري في جمال القراء في ذزو له الى السماء تجملة 
الانعام وزاق سجحانه وتعالئ في هذا المعني بان (مرجدريل باسلائه 
على السغرة الكرام وانساخهم اياه و تلاوتهم له قال و فيه ايضا النسوية 
بهن ذبهذا صلى الله علية وسلم وبين موسى عليه السلام في انزال كتابه 
جذاة والقفضيل لمعمد .فى انزاله عليه مذجما لمحفظه قال ابوشامة 
نان قلت فقول تعالى ١‏ انا ار في ليلة 00 مى جملة 01 0 
٠ 2‏ البرة ف قامت له و .1 احدهما 3 ٠‏ يعون مينق الكلام انا حكمنا 
الماضي و معفاة الاستقبال اي نذزله جملة في ليلة القدر انقبى الثالث 
قال ابوشاسة ايضا 8 قيل ما السرفي نزولة منجماوهلانزل كساثر 
الكثمب 0 قلذا هذ! سؤال قد تولى الله جوابه فقال الله تعالى وقال. 
الدين كفرو الولاذزل عليه القرآن جملة واحدة يعذون كما انزل على من 
قبله من الرسل فا جابهم تعالئ بقوله كذلك اي افزلناه كذللك مغرقا 
0 اي لنقوي به قلدك “فان الوحي اذا كان يجين 
فى كل 'حادثة كان اقوى. للقلمب واشد. عذاية با لمرسل اليه ويستلرم . 
ذلك كذرة نزول الماف اليه و تجويد الغهد به وبماسعة 0-6 
الراردة 00000 النزبولجدعول 0000 . 
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وثيل معنى لذثبث به فوا وى اي لتعفظه فانه علية السلام كان اميا 
لايقرأ و لايكتب فغرق عليه ليثبت د حفظه بخلان فير من الانبياء 
'فانه كان كاتجا قارنًا فيمكنه حغظ الجميع قال أبن فورلك قيل انزت 
التوراة جملة لانها نزلت على نبي يقرأ زيكتب وهو موسى عليه 
السلام وانزل الله القرآن مغرقا انه انزل غيرمكئوب على ندجي امي 
وقال عير انما ام ينزل جماة و احدة لان مذه الناسم والمفسوخ ولايقاتى 
ذللك الا فيما انزل مغرقا و منه ماعو جواب لسؤال ومذه ما هو انكار 
على قول قيل او فعل عل وقد تقدم ذلىف في قول ابى عباس رض 
ونزله جدريل عليه السلام بجواب كام العجان و اعمالهم و فسربه قوله 
ولايأ تونلك بمثل الاجتذاكت بالعق اخرجة عذة ابن ابي حاتم فالحام لل 
ان الآية تضمنث حكمتين لانزاله مغرقا تذنهيب ما تقدم في كلام هولاء 
من ان سائر الكقمب انزلت جملة هو مشهور في كلام العلماء و على 
السنقهم حتى كاد ان يكون اجماعا وقد رأدِث بعض فضاء العصر انكر 
ذلك وقال انه لا دليل عليه بل الصواب انها نزلت مغرفة كا لقرآن 

واقول: الصواب الاول و من الادلة على ذلك آية الفرقان السابقة 
اخرج ابن ابي حاتم من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس رض 
قال قالت الهههوك يا ابا . القاسم لوا انزل هذا القرآنى حجماة واحدة 

كما انزلت القوراة على موسى عليه الام فنزات واخرجة من وج 
آشرعنه بلغظ قال المشر 5 واخرج لجو من ناد والسدعي .كان. 
0 ب ليس “فى القرأن التصريصم بذلك و انما هو على تقدي رثبوته 
غرل ١‏ 0 ار قت 0 له تعالي ل عن الك عليهم في ذلف برعدولة ال 
سقيته كلل علي صعت: .ولوكانثت الكذسب 1 ا نزلث مغرفة 
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لاثقان في علوم القرآن أجلال الدين 
السيوطى المتوفى سنه | |9 


( “1 ) 
لكان يكفي فى الرد عليوم ان يقول ان ذلك سذخة الله فى اكتسب التى 
انزلها على الرسل السابقة كما اجاب بمثل ذللك قولهم وقالوا مال ذا 
الرسول يأ كل الطعام و يمشي فى الاسواق فقال رما ارسلذا قبللك من 
المرسلين الا انهم ليأ كلونى الطعام و يمشون فى الاسواق وقولهم اجعل 
الله بشرا رسولا فقال و ما ارساذا قبلك الا رجالا يوحى الهوم وقولهم 
كيف يكرن رسرلا و لاهم له الا الذساء فقال و نقد ارسلنا رسلا من قبالك 
و جعلفا لهم ازواجا وذرية الى غيرذلك ومن الادلة على ذلك 
ايضا قوله تعالى في انزال القوراة على موسى عليه السام يوم الصعقة 
فخل ما آتيتكك و كتبذا له فى الا لوام من كل شئ موعظة و تفصيلا 
لكل شع فخذها بقوة والقى الالواح ولما سكت عن موسئ الغضب 
اخد الالواج و في ل ختها هدى ورحمة وان ذكقنا لعجيل فوقهم كأذة 
ظلة وظذوا انه و اقع بهم 'خذ وا ما آتيناكم بقرة فهذه الآياس كلها دالة 
أئ أيكانه الذى رآ حماة وخر اد بي حاتم من طريق سعيدل 
بى جبيرعن ابن عباس رض قال اعطاي موسى الذوراة في سبعة 
7 مى زبر جد فيبها تبيانى لكل شرع و موعظة فلما جاء بها فرأى 
أ راثيل عكوفا على عجادة العجل رمى با لخورانا عن يده بلحطءت 
رخ ع الله منهاسنّة اسجاع وبقى سبعاو اخرج من طريق جعفرابن 
عمد عن ابية عن جد رفعة قال الالواح التي 1 على موسى 
كانت من سدرالجذة كان طول اللوم اثنى عشرذراعا و آخرج النسائى 
وغيره عن ابن عباس رض في حديمثف الفتون قال اخد موسو 


إلا لواح دعل مأسكيك عدم الغض ب فأمرهم بالدى امر الله أن بدلخهم 


ظ (5؟9) 

مى الوظائف فثقات عليهم وابوا ان يقرا بها حتى نثق الله ليم 
الجبل كأنه ظلة ودنا مذهم حقى خافرا ان يقع علههم فاقررا بها واخرج 
ابى ابي حا تم عمى ثابمكت ابى اجاج قال جار تهم التوراة جملة 
واحدة فكب ر عليوم فابواان يأخذره حقى ظالى الله عليهم الجبل فاخذره 
عند ذلك فبذة آذار “عيحة صراحة في انزال التوراة جملة ويكخذ 
مى الاثر الاخهرمذها حكمة اخرئ لانزال القرآن مفرقا فانة ادعئ الى 
قجرلة اذا انزل على التدريم بخلاف مالو نزل جملة راحدة فانه كان ينفر 
مى قجوله كثير من الذاس لكثرة مافيه من الغرائض و المذاهي و يوضم 
ذلك ما اخرجه البغاري عن عائشه رض قالث انما نزل اول ما نزل 
منه سورة من المفصل فيها ذكر الجذة والنارحقى اذ! تاب الناس 
الى الاسلام نزل العلال والعرام ولو نزل اول شوع لاتشربوا الخمرلقالوا 
لاندع الخمر ابدا و لونزل لاتز نوا لقالو الاندع الزذا ابدا ثم رأيثت هذة 
العكمة مصرحا بها فى الناسئ و المنسوع لمكي فرع الذي استقري 
مى الاحاديث التعيحة وغيرها ان القرآن كان ينزل بعسسب الجعاجة 
خمس آيات وعشرا واكثرو اقل وقد صم نزول العشرالايات في قصة 
افك جملة وصم نزول عشرآيات من اول المو مذي جملة ودم نزول 
غيراولى الضرر و حدها وهي بعض آبة و كذا قولة وان خعام عيلة الى 
آخرالآية نزل بعد نزول اول الآية كماحرر ناه في اسباب النزول وذلك 
بعض آيةواخر اخرج ابن اشده في كناب لاك عن عكرمة في قوله . 
بمواقع الفجوم قال انزل الله القرآن ننجوما ثلاك آيات واربع آيات وخمس 
آيات وقال الذكزاوي في كتاب الوقف كان القرآن يفزل مغرقا الآية 


0 


واأينين و الذلاث ر الاربع و اكثرمن ذلك و اما نما اخرجه اببهيتي 
فى الشعب من طريبق ابي خلدة عن عمررض قال تعلهوا القرانى خمس 
آيات خمس آيات فان جبريل كان ينزل بالقرآن على النبي صلى 
الله عليه و سلم خمسا خمسا ومن طريق ضعيف عن علي قال انزل 
القرأن خمسا خمها الاسورة الانعام وى حفظ خمسا خمسا لم يذسه 
وما اخرجه ابى عساكر من طريق ابي نضرة قال كان ابو سعيذ 
الغدري رض يعلمذا القرآنى خمسآيان بالغداة وخمس آيات ,بالعفي 
و اخبران جدريل نزل بالقرآن خمس أيات خمس آيات فاعجم 'جواب 
ان معناه اى صم القاءه الى النبي صلى الله علية وسام هذا القدر 
حنى يحفظه ثم يلقي اليه الباقي لانزاله بهذ! القدر خاصة و يوضم 
ذللك ما اخرجه البيبقي ايضا 9 خالد ابى دينارقال قال لذا ابو 
العالية تعلموا القرآنى خدس آيات خمس أيات فان النبي صلى الله 
عليه وسام كان يأخذه م,. ى جبريل خمسا خمها المسئُلة الثانية ني 

كيفية الانزال و الوحي قال الاصفباني في اوائل تفسين اتفق اهل 
السنة و العمامة على ان ثلام الله مذزل و اختلفرا في معفى الاذزال 
فمخهم من قال اظبار القراءة و مذهم من قال ان الله تعالى الهم كلامة 
جبريل وهو فى السماء وهوعال عن ا'مكان وعلمه قراءةه ثم جوزيل 
اداه الى الارض وهو يبيبط فى المكان وفى التذزيل طريقان أحدهيا 
ان الذبي صلى الله عليه و سلم انخلع من الصورة البشرية الى الصورة ‏ 
الملكية واخذ؛ من جبريل والثاني ان الملك الخلع إلى البشرية 
حلى بأذذ» الرسول مذة و الاول اصعب الالو انذوئ وقال الطيبي 


ة) 

لعل نزول القرآن على الرسول صلى الله عليه و سام ان يقلقفه المللك 
مى الله تلقفاروحانيا ارتحفظه من اللو المحفرظ فيذزل به الى الرسول 
و يلقيه عليه و قال القطمي الرازي فى حواشي الكشاف الانزال لغة . 
بمعذى الايواء وبمعذي تحريك الشوع من علو الى سفل وكلاهما لابتعققان 

فى الكلام فهو مستعهل و4 في معط ى “#جاري قم ى قال أل رأن معدى 
قائم بذات الله تعالى فانزاله انى يوجذ الكلمات و العروف الدالة على 
ذاك المعذى و يثبقها فى اللو المحفوظ و من قال القرآن هوالالفاظ 
فانزاله “جر اثباته فى اللو المحفرظ و هذا! المعنى مذاسب لكونة 
منقولا عن اول المعذيين اللغويين و يمكن أن يكون المراد بانزاله اثباته 
فى السماء الدنيا بعد الاثبات فى اللو المحفوظ وهذ! مناسب 
للمعذى الثاني والدراد بانزال الكذب على الرسل ان يتلقغها المللك 
من الله تلقفار وحانها او بتحفظها مى اللوح المحغرظ و ينزل بها فيلقيها 
عليهم انقبى و قال غيرة فى المنزل على الذبي صلي الله عليه وسلم 
ثلاية ا احدها انه اللفظ ا 3 ع عليه السلام حعظ 
فى اللوج [لمعفوظ كلل حرف مذها بقدر جيل قاف وان 00 كل 
السلام انما نزل بالمءاني خاصة واذه 7 الله يا علم تلى 
المعاني و عدر 000 العرب و تمس قائل هذ! بظاه رقوله تعالى.. 
ْ كل به الررج الا مين علئ ادك و الثالث أن حبريل علية السلامالة ى 
علية المعنى واذه عبر بهد: الا لفاظ بلغة العرب وان اهل السماءيقرؤتة ‏ 


51') ظ 

بالعربية ثم انه نزل به كذلك بمد ذلك وقال البهبقي فى معنى 
قوله تعالى اذا انزلناه في ليلة القدر يريد و الله اعلم آنا |سمعنا 
المللك وافبمناة اياه و 7 لذاه بما سمع فيكون المالمك مذنتقلا به من 
علو الى سفل قال ابوشامة هذا المعنئ مطكنٍ في جميع الفاظ 
الانزال المضانة الى القرآن ار الى شمى منه يحتاج اليه اعل السنة 
المعتقدرن قد, القرآن و انه صفة قائمة بدات الله تعالي قلت ويد يد 
ان جبريل تلقفة سماعا من الله تعالىك ما اخرجة الطبراني من 
حديث الذواس بن سمعان مرفوعا اذا تكلم االه بالوحي اخذن السماء 
رجعة شل بد يا من وف الله تعالئى فان| سمع بذالى اعل السماء صعقوا 
وخروا سجد! فيكوناولهم برفع رأسة جبريل فيكلمةالله تعال من وحية 
بما اراك فينتهى به على الملائعة كلما مر بعمام سأله اهلها ما ذا قال 
ربنا قال الحق فينتبي 25-00 أمر واخر ج ابن مردرية من حديث 
ابن مسعون رفعة اذا تكلم الله بالوحي يسمعاهل السموات ملصلةكصاصلة 
السلسلة على الصفوان فيفزعون ويرون انه من امر الساعة واصل 
اأحديث فى الصحيم وفى تفسير علي بن سهل الفيسابوري قال 
جماعة من العلماء نزل القرآن جملة في ليلة القدر من اللو الدحفوظ 
الى بيث يقال له بيث العرة فعفظه جبريل وغشي على اعل 
السمواك من هيبة كلام الله فدر 0 جبريل وقد افاقوا فقالوا ما ذا 
ل ربكم قثوا الح يعنى القرآن وهومعنى قوله حقىى اذا فزع 

عن قلوبهم فاتى به جبريل 8 بيث العزة فاملاة على السغرة الكتبة 


59 3« . 9 بل ؟ هو ا ٠.‏ 
يعذى الملاكة وهو معذى قرأه بايدي سعرة ثرام برروقال الجوبنى 


(1*8 ) 
كلام الله المذزل قسمان قسم قال الله تعالى أعبريل قل للذخبي الذي 
انث مرسل الية ان الله يقول افععل كذ! وكذ! وامر بكذا وكذ! فغهم جبريل 
ما قاله ربه ثم نزل عائ ذللت الذبي وقال له ما قال ربه وم تكنى 
العبارة تلك العجارة كما يقول المللك لمن يثق به قل لفلان يقرل للك 
المللك اجنهد فى الخدمة واجمع جندك للقتال فان قال الرسول 
يقول الملكف لانتهارن في خدمذي ولانقرك الجند تنفرق وحثهم 
على المقاتلة لاينسب الى كدب ولا تقصير في اداء الرسالة و قسم آخر 
قال الله تعالى لجبريل اقرأ على الذبي هذا| الكتاب فذزل جبريل 
بكلمة الله مى غير تغييركما يكتسث الملك كتابا ويسلمه الى اين ويقول 
اقرأه على فلان فهو لايغير مذه كلمة و لاحرفا انتب قلت القرأنى هو 
القسم الثاني والقسم الاول هوالسنة كما ورد ان جبريل كان ينزل 
بالسنة كماينزل بالقرآنى ومى هذا جار رواية السخة بالمعنى لان جبريل 
اداة بالمعنى ولمتجز القرأة بالمعنى ان ججريل اذا باللفظ ولم يدم له 
المدائة بالمعنى وااسر في ذلك ان المقصون منه التعبد بلفظه 
و الاعجاربة فلايقدراحد ان يأني بافظ بقوم مقامه وان نحعث كل حرف 
منه معاني لا بحاطبها كذرة نلايقدر احد أن بأني بدله بمايشتمل عليه 
والتخفيف على الامة حيرف جعل المذزل اليهم على قسمين قسم 
يرو ونه بلفظه الموحى به وقسم يرورنة بالمعنى ولوجعل كله مما يرول 
باللفظ لشق اوبالمعنى لم يؤّمن التبديل والتحريف فتامل و قدرأيت" 
من السلف ما يعضد كلام الجويني و |خرج ابن ابي حاتم من طريق 
عقيل عن الزعرعي انه سكل عن الودحي نقال الودحي مايوحي الله 


) 
الى نبي من انجياثة فنكدده مى قلجة فيتكلم به ويكنبه وهوثلام الله ومذه ما 
لابتكلم به ولايكتبه لاحد ولايأمر بكتابته ولكنه بحدث به الناس حديئا 
ريجين لهم ان الله امرة ان يدينه للذاس ور يباغهم اياه فصسل وقد ذكر 
العلماء رح للوحي كيفيات اداه المللك في مثل صلصلة 
الجرس كمافى الصحيم وفثي مسنل أحمد عن عبد الله بى عمرسألت 
الذجي صلى الله عليه وسلم هل ت-حس بالرحي فقال اسمع صلاصل 
ثم 5 عند ذللك فمامن مرة بوحى الي الاظذنت ان نفسيى 
تفبض قال | اخطابى والمراك انه صوت متدارلكٌ يسمعة ولايتبينه ا 
ما يسمعة حدّى ا را إجاوة الملاكف والحكمة. 
أي تقدمه ان يقر ع سمعه الرحي فلا يبقي فيه مكانا لغيره وفى الصحيم 
ان هذه الحالة اشد حالات الو< ىليد وقيل انه انما كان ينزل هكذ! 
اذا نزلت آي وعيد او بديد الثانية ان ينفثك في روعه اكلام نفثا 
كما قال صلى الله عليه وسلم أن رو م القدس تفرفي في روعي أخرجه 
العا كم وهذا قد يرجع الى العالة الاوئى او التي بعدها بان يأنيه 
في احدىىي الكيفيئين و ينفث في روعه الثالثة ان يأنيه فى صررة 
لعل فجكامة كما و ى الصحيم واحيانا ينمكتل أي المبلك 5 
كادي فاءي ما يقول زاد ابو عوانة فى يمه وهو اهولة علي 
الوابعة ان يأ تيه الملك فى الذوم وعد من هذا قوم سورة الكردر قد 
تقدم ما فيه الخامسة ان يكلمه الله اما فى اليقظة كما في ليلة الاسراء 
او فى النوم كما في حديث معاذا تاني زربي فقال. فيم. بختصم 
الملا الاعلى وى العديث و ليس فى القرآنى م هذ| الذو ع شع فيما اجام 


(عل*ا ) 


نعم يمكى ان يعد مذه آخرسورة البقرة لما تقدم و بعض سورة التمح 
والرنشر َ فقد اخرج ابن ابي حاتم مى حديث عدي بن ثابدت 
قال قال رسول الله صلى الله علية وسام سألت ربي مسئلة وددت 
اني لم اكن سألنه قلمث اي رب ا ابراهيم خايلا وكامت موسى 
تكليما فقال يا محمد الم اجدك يقيما فآو يمث وضالا فهديمى وعاثا 
فاغذيتث وشرحت لك صدركب 5528 وزرك ورفعت لك ذكرلك 
فلا اذكر الا كرت معى فائدة اخرج الامام أحمد في ى تارلخه من طريق 
داود بى ابي هند عنى الشعبي فال انزل على النبي صلى اللة علده 
وسلم الذبوة وهو ابن اربعين سنة فقرن بخبوته اسرافيل ثلاث سنينى فكان 
يعلمه الكلمة والشرى ولم يذزل عليه القرآن على لسانه فاما مضت ثلاث 
سذين قرن بذجوته جبريل ففزل عليه القرآن على لسانه عشريى سذة 
قال ابن عسكر و الحكمة في توكيل اسرافيل به انه الموكل بالصور الذي 
فيه هلاك الخلق وقيام الساعة ونجوتة صلى الله عليه وسلم موذكة 
بقرب الساعة و انقطاع الوحي كماوكل بذى القرنين ريانهل الذي 
بطوى الارض و بخالد بى سفان ماللك خازن الذار و اخرج ابن ابى 
حاتمعن ابن سابط قال في ام الكتاب كل شن هو كائن الى يوم القيمة 
فركل ثلاثة بحفظه من المائكة فوكل جبريل بالكذمب والوحي الى 
الانبياء و بالنصر عذد العتروب و بالبلكات اذ! اراد الله ان يبلك قوما 
'ووكل ميكائيل بالقطر والذبات ووكل ملىف المت بقبض لوا فال 
كان يوم القيمة عارضوا بين حة 
سواء واخرج ازضا عن عطابن السائب قال 7 اي 





) ٠١9 ( 

نه كان امين الله الى رسله فائدة ثانية الخرج الععام والبييةي فن 
زيد بى ثابت أن. الذجي صلى الله علية وسامقال انزل القرآن با لفقويم 
كبيئّة عذرا او نذرا و الصدفين والاله الخلق و الامرو (شباة هذ! قلت 
اخرجه ابن الانداري في كتاب الرقف ر الابتداء فبين أن المرفو 1 منه 
انزل القرآن بالنشخيم فقط وان الباقي مدرج من كلام عمار. بى 
عبدالملك احد رراء العديث فائدى8 فائدة اخرعل اخرج ابن ابي حائم عن 
سفيان الثوري قال لم ينزل رحي الا بالعربية ثم ترجم كل نبي لقرمه 
فائدة اخرئل آخر ج ابى سعد عن عائشة رض قالث كان رسول اللة 
صلى الله عليه وسلم اذا نزل عليه الوحي يغط في راسة و يستر بد 
وجبة و جد بردا في ثناياه ويعرق حتى #تحدر منه مثل الجمان 
المسئلة الثالثة فى الاحرف السبعة التي نزل القرآن عاهها قلمت ور 
حديث نزل القرآن على سبعة احرف من رواية جمع مى الصحابة 
ابي .سن كعسب وانس و-حديعة بى اليمان و زيد بى ارقم و سمرة و 
جندب و سليمان بى صرك و ابى عباس و أبن مسعود و عب دالرحمن 
بن عرف و عثمان بن عفان و عمربن الخطاب و بن ابي سامة و عمرو 
بن العاص :و معان بى جبل و هشام بى حكيم و ابي بكرة و ابي جهم 
او ابي سعيد الخدري و ابي طلعة الانصاري وابي هريرة وام ايوب 
رضوان الله علهوم .١‏ اجمعين فهولاء احد وعشر ون #سعابيا وقد نص ابوعبيد 
على ترائرة و اخرج ابو يعلى في مسذده ان عثمان رضص-قال 

المذبر اؤكر الله رجلا سمع النبي صلى الله وليه وسلم “قال ان القرا 
انزل على سبعة احرف كلها شاف كاف اما قام. فقاموأ.حنئ لم 2 
فشيدوا بذللك فقالى و انا اشبد صغهم و س'صوق من رواياتوم ما احتاج 


(؟ ) 

اليه اليه اول اختلف في معنى هذا العديث على نهر اربعين قوة 
أحدها انه فى المشكل الذي لايشرعل منعاء لان الحرفف يصدق نخة 
على حرفف البجاد و على الكلدة و على المعنئ و على الجبة قاله ابن 
مبعد ان النحوي الثانى انه ليس المراد بالسجعة حقيقة العدد بل 
المراد به القيسير دل و السعة ولفظ السيعة يطاقى على ارادة 
الهثرة .فى الاحاد كما يطلق السبعون في العشرات والسبعماية فى 
المثوني ولايراد العده المعهن و الى هذ! جذم عياض و مى تبعه ويرده 
«الح وى يا الوا الا ا اا 
إلله غليه وسام قال اقرأني جبريل عليه السلام على حرف فراجعته 
فلم ازل استزيده و يزيدني حنى اذقهى الى سبعة احرف وفي حديث 
ابي عند مسلم ان ربي ارسل الي ان أقرأ القرآن على حرف فرددت 
اليه ان هون عاى امتي فارسل الي ان اقرأ على حرفين فرددت اليه 
ان هون على امقي فارسل الي ان اقرأه على سبعة احرف وني 
افظ عذه عنى النساء ي أن جبرئيل و مكائيل اياي فقعد جبرئيل عن 
يميذي و صيكائيل 5 يساردي فقال ججرئيل اقرأ القرآن: على حرف 
فقال ميكائيل استزده حتى بلغ سبعة احرفب وفي حديث ابي بكرة 
عذه فذظرت الى ميكائيل فسعت فعلممت انه قد انتبمث العدة'فهذ! 
يدل على ارادة حقيقة العدن و انعصارة الثالسف ان المراكد بها سبع 

قرا آت وتعقمب بانه لايرجد فى القرآن كلمة ثقرأً تقرأ على سمعة اوجه الا. 
القلهل مثل عبد الطاغرت لاتقل لهما اف .راجينب بان المراد ان 
كل كلمة :قرأ بوجه او وجهين او ثلاثة او امثر الئن سبعة و يشكللى عل 
هذا إن فى الكلمات. ما قريئ على اكثر و غذ! يصا أن نيكون قرلا رابعا 
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الخامس ان المراد بها الارجه التي يقع بها التغايرفكر ابن ققيبة قال 
فارلها ما يتغير حركنه و لايزول معناه ولاصورته مثل ول يضار كاتعب 
بابدال مرف قريب العخرج مثل طلم منضرد وطلع وخامسها مايثغير 
بالتقديم والقأخي رمثل و جادت سكرة الموت بالق و سكرة اأعمق بالحوت 
و سادسها ما يتغيربزيادة ارنقصان مثل والذكروالانثى وما خلق الذكر 
والانثى و سابعها ما يتخير بابدال الكلمة باخريك مثل كالعبن المنفوشس 
وكالصوف المنفوش و تعقمب هذ! قاسم بن ثابت بان الرخصة رقعث 
و اكثرهم يومئل لا يكتقسك ولايحرف الرسم و انما كانوا يعرفون الحروفك 
و مخارجها و اججيب بانه يلزم من ذللك ترههن ما قاله ابى قتنيبة 
لاحتمال أن يكون الانعصار المذكور في ذلك رقع اتفاقا و انما اطلع ملية 
بالاستقراء و قال ابوالفضل الواري في اللوائم الكلام لاخر عن سبعة 
اوجه فى الاختلاف الآول اختلاف الاسماء من افران وتدُنية واجمم 
و تذكيروتانيث الثاني اختاف تصريف الافغال من ماضن ومضار ع 
و ام الثالمف وجرة الأعراب الرابع النقص والزيانة الغخامس التقديم 
والتأنخيرالسادس ابدال السابع! خقلاف اللغاءى فالغتم والاسالقر الترقيق 
وا لتغضيم والادغام و الاظهار ونح و ذلك و هذا عوالقول الساوس وغال 
بحضهم المران بها كيفية الخط بالتلارة من ادغام و اظهار ونفخيم وترقيق 
وامالة.و اشباع :ومد و قصررتشديد و لخفيفي و تليين و تحقيق و هذا 
هوالقول السابع و قال ابن الجمزري قد تنبعت تعيب القراآت رنشاذها 
وضعيغها و منكرها غاذاعي يرجع اختانها الى سبعة ارج ارج عذهة.. 
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اليه نازول اختلففم في معنئ هذا التتديث على نر اربعين قرة 
إحدها انه من المشغل الذي لايشرل منعاد لان: العرف يصدق لغة 
على حرفب اليجاد و على الكلدة و على المغني و على الجبة قالة ابن 
ستعك أن نى التعحوي الثاني اذه ليس المراد بالسجعة حقيقة العددى بل 
المراد به القيسير و التسهيل و السعة ولفظ السبعة يطاق على ارادة 

الهثرة .فى الاحاد كما يطلق السبعون في العشرات والسبعماية فى 
المكين ولايراد العدق المعين و الى هد! 5 عياض و مى تبعة و يرنه 
.ما في حديمث ابن عباس رض فى الصحيحين ان رسول الله صلوي 
الله غليه وسام قال افرأني جبريل عليه السلام على حرف فراجعته 
فلم ازل استزيد: و يزبدني حتى اذنهى الى سبعة احرف وفي حديث 
ابي عند مسلم أن ربي ارسل الي ان اقرأ القرآن على حرف فرددت 
اليه ان هون على امتي فارسل الي ان اقرأ على حرفي فرددت اليه 
أى شون على امفي فارسل الي ان اقرأه على سبعة احرف و في 
أفظ عذه عند النسائي ان ججرثيل و مكائثيل اتياني فقعد جبرئيل من 
يبيني وميكائيل عن يسارمي فقال ججرئيل اقرأ القرآن على حرف 
فقال ميكائيل اسكزده حفى بلغ سبعة احرفب وفي حديث ابي بكرة 
عنه ففظرى الى ميكائيل فسكت فعلممي انه قد انتبمب العدة'فهذ! 
يدل .ملى ارادة حفيقة العدى و العصارة الدالسف ان المراك بها سبع 
قرا آت رتعقمب بانه ليرجد فى القرآى كلمة تقر على سبعة ارجه ل 
القلهل مثل عبد الطاغوت ولاتقل لهما افعو اجبيا بانى بأي. المراد أن 
كل كلمة تقرأ بوجه او وجبهن او ثلاثة اى اكثرالئ سبعة و يشكال علئ 
ظ هد! أن فى العلمات. ما قرعة عائ اكذر واغذا يضام أن :يعون فقولا رابعا 
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الخامس ان المراد بها الارجه التي بقع بها التغايرؤكن ابن تنيبة قال‎ 
فاولها ما يتغير حركته و لايزول معناه و لاصورته شثل وال يضار كاتنب‎ 
بالرفع و الفتم وثانهها ما يتغي ربالفعل مثل بعد وبامد بلفظ الطلمب‎ 
و الماشي وثالئها ما يتغير بالنقط مثل ننشزها ونذشرها ورابعها عنا يتفهز‎ 
بابدال مرف قريب المخرج مث ل طلم منضرد وطلع وخامسها مايتغير‎ 
بالققديم والقأخي ر مثل و جاءت سكرة الموت بالتعق و سكرة اأعمق بالحوت‎ 
و سان سها ما يقغيربزيادة ا رنقصان مثل والذكرو الانقى وما خلقالذكر‎ 
والانثى و سابعها ما يتخير بابدال الكلمة باخرعل مدل كالعهى المنفوشن‎ 
والصوف المنفوش وتعقمب هذ! قاسم بى ثابت بان الرخصة رقعث‎ 
و اكثرهم برفيق 4 يكتسه ولايحرف الرسم و انما كانو! يعرفون الحروفتك‎ 
و مخارجها و اجيب بانه لايلزم من ذللك توهين ما قاله ابى قديبة‎ 
لاحتمال ان يكون الانسصارالمذكور في ذلك رقع اتفاقا و انما اطلع مليه‎ 
بالاستقراء و قال ابرالفضل الوازي في اللوائم الكلام لالمخري عن سبعة‎ 
أوجه فى الاختلاف الآاول اختثلاف الاسماء من اذراكد وتثنية ونجمع‎ 
و تذكيروتانيث الثاني اختاف تصريف الافغال من ماض ومضارع‎ 
و امر الثالمف وجوة الأعراب الرابع النقص والزيادة. الغامس التقديم‎ 
والتأآخيرالسادس, البدال السابع! خقائف الأغاءى فالغتم والاسالةر الترقيق‎ 
والتفخيم والادغام و الاظهار ونس وذلك و هذا هوالقول السادس وغال‎ 
بحضهم المران بها كيفية النطق بالتلارة من .ادغام و اظهار وتفخيم وترقيقع‎ 
وامالة و اشباع 'ومد و قصررتشديد و لخفيفف و تليين و تحشيق و هذا‎ 
هوالقول السابع وقال ابن الجزري قد تنبعت #هعيمالقراآى رنشاذها‎ 
وضعيفياو منكرها غاذانعي يرجع اختلافها الى سيعة اوجة لااخر. و عطي‎ 
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واذلكب. اما فى العتروات بلاتغهر فى المعفى و الصورة نعو الدخل باربعة‎ 
ويحضب بوجوين. او يتغيزفى المعذئ فقط نسو فتلقى ادم من ربة‎ 
كلمات و اما فى العروف بقغي رالمعذى لا الصورة نعو تجلوا وتقلوا وعمس‎ 
ذلك فصو الصراط والصراط وبتغير. هما نحو فامضوا فاسعوا واسافى التَقذَيم‎ 
والتأخي ر نسو فيقتلون ويقتلون اوفى الزيادة والنقصان نحو ارم‎ 
ووصى هذه سبعة الابخرج الاختلاف عنها قال واما نحو اختتافب‎ 
القبار والادغام و الروم و الاشما, والتسقيق و التسبيل و د و البدال‎ 
فهذ| ليس من الاختلاف الدي يتخوع فيه اللوظ لوالبمئى دن هذه‎ 
الصفات المتنوعة فى اداثه لاتغرجه عن أن يكون لفظا واحدا اننيئ‎ 
وةذا هو القول الثامن ومى امثلة التقديم و التأخير قرا أ8 الجمهور‎ 
كذالك يطبع الله على كل قلمب متكبر ججار وقرأ ابي مسعون على‎ 
قلب كل مكبر القاسع إن المراد سبعة ارجه من المعانى المتفقة بالفاظ‎ 
#ختلفة نسو اقدل وتعال وهلم وجل واسرزع و الىن هذا ذهسبب سقبيان‎ 
بى عيينة وابى جزيروابن وهب وخلائق ونسبة ابى عبد البرالئ اكثر‎ 
العلماء و يدل له ما اخرجة احمد والطبراني من حدينث ابى بكرة‎ 
5 أن جبرئيل قال يا محمد اقرأ القرآنى على حرف قال ميكائيل‎ 
حتئ بلغ سبعة احرف قال كل شاف كاف ما لميختم آي غذاب‎ 
برحمة ار رحمة بعكلاب نسو قولك تعال و اقبل وهام واذهبب واسرع‎ 
ول هذا لفظ رواية احمد و اسذاد» جيد و اخرج احمد والطبراتى‎ 
ايضاعن ابن مصعود رضن نحرة وعند ابي داوّدِ عن ابي قلت يما‎ 
عليما عزيزا حكيما ما لم تخاط آية .عداب برحمة ار أية رحمة بعذاب‎ 
و عذد |حمد عن حديث. ابي هريرة انزل القرآن على سبعة حرفب‎ 
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. عاجما حكيما غفورا رحيما و عنده ايضا من حديث عمر ان القول كلة 
واب ما لم #جعل مغفرة عذابا او عذايا مغفرة اسانيدها جياد قال ابن 
عجد البرانما .اران بيذ١‏ ضرب المثل للروفب النئ نزل القرآن عليه 
معنى وضده ولاوجه #خالف معنى وجه خلافا ينفيه و يضاد: 6الرحمة 
التي هي خلاف العذداب وضده ثم اسذد عن ابي بن كعسب :انه كان 
يقرأ كلما اضاء لبم مشوا فية مروا فية سعوا فية وكان اب مسعود رض 
يقرأ للذين امنا انظررنا امهلونا اخرونا قال الطبعاوي و انما كان ذاكف 
رخصة لما كاى يتعسر على كثير مذهم التاوة بلفظ واحد لعدم علمهم . 
بالكتابة والضبط و اتقان الحفظ م نسم بزوال العذر وثيسر العتابة 
و الحفظ وكذ! قال ابى عبد الجر والباقلاني وأخرون و في فضائل ابي 
عبيد من طريق عون أبى عبد الله ان ابن مسعود رض اقرأ رجلا ان 
شجرة الزقوم طعام الاثيم فقال الرجل طعام اليثيم فردها علية فلم يسَيَقَم 
يها لساذه فقال اتستطيع ان تقول طعام الفاج رقال نعم قال فافعل القول 
العاشران المراد سبع لغان وال هذا ذهب ابو عديد وثعلب والأزهري 
و آخرون و اختاره ابى عطية و هه البيبقي فى الشعمب و تعقب 
باى لغات العرب اكثر من سبعة و اجهب بان المراى (فصحها فجاء عن 
ابي صالم عن ابن عباس قال نزل القرآن على سبع لغات منها خمس 
باغة العجز من هوازن قال و العجز سعد بن بكرو جشم بن بكر و نصر 
بى معاوية و ثقيف وهؤلاء كلهم من هوازن داقال كوم عليا هرا وليذا 
قال ابو ممر و ابن العلا افصم العرب عليا هوازن. و سقلى تميم يعذ ‏ 

بني دارم و اخرج أبو ديد من وجه آخر من ابن عباس قل 0 
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القرآن بلغة الكعبينى كعسب قروش وععسبنا خزاعة قيل و كيفف ذالك‎ 
قال لان الدارواحدة يعفى أن خزاعة كنوا جيران قزيش فسهات عليهم‎ 
لغقهم وقال ابو حاتم السجدتاني نزل بلغة قريش وهذيل و تميم‎ 
و الا و ربيعة و هوازن و سعد بى بكر واستنكرذلك ابن قتيبة وقال‎ 
لم يفزل القرآن الا بلغة قريش واحنم بقوله تعالى وساارسلنامن رسول‎ 
الا بلسانى“قرصة فعاى هذا تكون اللغات السبح في بطون قريش وبذللك‎ 
جم ابو غلى اهاري وقال. ابو مينيد ليس المراك أن كل كلمة قرا‎ 
عاوى سبع لغات بل اللغات السجع مغرفة .فيه فدعضه بلغة قريش وبعضه‎ 
بلغة هديل و بعضه بلغة هوازن وبعضه بلغة الهمنى وغيرهم وقال وبعحض‎ 
اللغات اسعد بها من بعض و اكثر نصيبا وقيل نزل بلغة مضر خاصة‎ 
لقول عمررض نزل القرآن بلغة مضروعين بعضهم فيما .حكاء ابس عبد البر‎ 
السبع م مضرانهم هديل وكذانة و قيس و ضبة و تيم الرباب واسد‎ 
ابى مخزيمة و قريش فبذه قبائل مضر تسترءسب سبع لغاك و نقل‎ 
ابوشامة عن بعض الشيو م انه قال انزل القرآن اولا بلسانى قريشس‎ 
و من جاورهم من العري القصيداء ثم ابيم للعرب إن يقروئه بلغاتهم‎ 
النئن جرك عادتم باستعماليا على اخفلافيم فى الالفاظ و الاعراب‎ 
ايكلف اح منيم الانتقال عى لغقه الى لغة الخرجل للمشقة و لما‎ 5 
كان غضهم من الحمية ولطلسب تسهيل فهم المراد و زاد غيرة ان الاباحة‎ 
المفكورة لم تقع بالنشهي بان يغه ر كل احد الكلمة .بمرادفها في لغته‎ 
بعضهم هذه! بانه يلزم عليه لى ججرثيل كان يلغظ بالافظ الواحد سبع مرات‎ 
و( جيسب بافه إفما يازم هذا لو( جقيحت الاحبرفف السبعة في نفظ را جك‎ 


ا١١(‎ 

و نع قلذا كان ججرئيل يأني في كل .عرضة عرفت الى ان تمت سبعة 
وايعن هذا كله رد هذا القول بان عمر بى الخطاب رض و هشام بن 
حكيم كلاهما قرشي من لغة واحدة وقبيلة واحدة و قد اخقلفت قواأتهما 
و مجمال أن ينكر عليه عمر لغته فدل فلى ان المران بالاحرفف السبدءة 
في راللغات القول العمادي عشران المواد سبعة اصناف والاحاديسف 
السابقه :ترده و القاثلون به اختلغوا في تعيينى السبعة فقيل اضرو نوي 
و حلال و حرام و “عم و متشابه وامثال و [حنجوا بما اخرجه |أععاكم 
و البيبقي عن ابن مسعود رض عن النجي صلى الله عليه و سام قال 

كان الكناب الاول يذزل من باب واحد على حرف واحد و نزل القرآن 
من سبعة ابواب على سبعة احرف زاجر و آمر وحلال و حرام و سكم 
و متشا به و امثال الحديث وقد اجاب عنه قوم بانه ليس المراك 
بالاحرف السبعة الني تقدم ذكرها فى الأحاديمث الأخرجل لان سياق 
تلك الاحاديمث يأبى حملها على هذا بل هي ظاهرة فى أن المراد 
ان الكلمة تقرأ على وجهين و ثلانة الى سعة امور ار قبوينا و الشوي 
الواحد !ايكون حلالا حراما في آية واحدة قال البيبقي المران بالسبعة. 
الاحرف هنا الانواع الي فزل عليها و المراى بها في تلب الاحاديث 
الاغات التي يقرأ بها و قال غيره صن اول الذرك الصبعة بهذ! فهو 
فاسل لاذه تحال ان يكون الحرفب مقها جراما لاما سواه او حالا لا ما 
سواه و لانه لالمجوز ان يكون القرآن يقرأ على انه حلال كله او حرام كله 
او امثال كله و قال ابى عطية هذ! القول ضعيفس لان الاجمام على 
ان الفوسعة لم تقع في "ريم حلال و لاتحليل حرام ولافني تغيبر 
شري من. المعاني . المذكوة و قال -المارردي هذا القول خط لانه. 


) ١١١ ( 

صا الله عليه وسلم اشار الى جواز .القراأة بكل واحد من العروف 
وابدال حرف بعترف وقد اجمع المسلمونى عائى لعمريم ابدال آية امثال 
باية احكام و قال ابى غلي الانعوازي و ابو العلا البمداني قوله فى 
إلعديث زاجرو آمر الم استيناف - آخراي هو زاجر 5 القرآن 
ولم يرد به تفسير الاحرف السبعة و انما توهم ذلكب من جبة الاتفاق 
فى العدن و يوّيده اى في بعض طرقة زاجرا و آمرا بالنصب اي نزل 
عا هذه الصفة فى الابواب السبعة و قال ابوشامة يحتمل أن يكون 
التفسهر المذكور لابوا ا ا هي سبعة ابواب من ابواب الكلام 
و اقسامة اي انزله الله عاىي هلاة الاصناف ام يقتصر مذها على منف 
واحد كغيرة مى الكتب و قيل المران بها المطلق و المقيد و العام والخاص 
و النض و المأول والذاسم و المفسوح و المجمل والمفسرو الاستثناء 
و أقسامه حكان شيد له عن الفقباء و هذ| هو القول الثاني عشر:وقيل 
المراد بها العذف والصلة و التقديم و التأخير والاستعارة و التكرار 
والكنايةو العقيقة ر المجاز و المجمل والمفسر والظاهر والغريب حكار 
عن اهل اللغة و هذهو الثالث عشر و قيل اامراك بها التذكير والقانيث 
والشرط و العجرا و التصريف و الاعراب والاقسام و جوابها و اجمع والافوان 

و النصغير و النعظيم واختلاف الادوات حكاء عن الخياة وهذ! هو الرابع 
بعش رو قيل المراى بها سبعة انواع من المعاملات الزهد و القذاعة مع 
جزم و الخدمة مع الحياد والكرم و الغترة مع الفقر و المجاهدة 
المراقبة.مع | خرف والرجاء و التضرع و الاستغفار مع الرضا و الشكر 
والمصبر مع الدعاسبة و المحبة و الشوق مع المشاهدة حكار عن الضوفية 
وهذا هو الخامس عشر القول السادس عشر ان المراك بها سيعة علوم 
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غام الانشاء و الاتجاد و علم التوخيد و القفزية وعلم ضغات الذدات وعام 

صغات الفعل وعلم العفو والعذاب و عام الحشر و الحساب وغلمالنبوات 
و وقال أبى حجر ذكر القرطبي عن ابنى حبان انه بلغ الاختلاف ف 
معنى الاحرف السبعة الى خمسة رثلاثين فزلاو لم يذكرالقترطبى منها 
سوكل خمسة ولم اقف مان كلام ابن حبان في هذا بعد تتبعي مظانه 
قلت قد حكاة ابن النقيسب في مقدمة نفسيرة عذه بواسطة الشرف 
المرسي فقال قال ابى حبان اختلف اهل العلم في معنى الاحرف 
الهجعة على خمسة و ثاثين قولا فمنهم من قال هي زاجر وآمرو حلال 
و حرام و “كم و مكشابه وامثال الثاني ي خلال.و حرام وامرو نوي 
و زجر وخبرماهولائى بعد وامثال الثالك وعد ووعيد و حلال و حرام 
و مواعظ وامثال و إحايجا ج الرابع امرو نبي وبشارة ونذارة و اخبار 
و امثال الخامس محكم و منشابة و.ناسخ و مخسوم وخصوص وعموم . 
و قصص السادس امر و زجر و ترغهسب و ترهيب و جدل و قصص 
ومثل السابع امرو نبي و جد و علم و سرو ظهر وبطن الثامنى اسم 
ومنسوح ووعل و.وعهد و رغم و تأديسب واندار اناسع حلال و حرام 
وافةفالم و اخجارو فضائل و عقوبات العاشر اوامرو زواج رو اعثال 
و انباء و عتمب و وعظ و قصص الحمادي عشر حلال و حرام و امثال 
و مخصوص و قصص و ابلحات ات الثاني عش رظهر و بطنى رفرض و ندب 
و خصوص و 0 وامثال الثالك عشرامر ونبي ووعد ووعيد واباحة 
و ارشاد وامقبار الرابع : عشر مقدم و مواخرو فراض و حدرد و مواعظ 
ومنقشتنابه وامثال الخمامس عش رمفسر و#جمل و مقضي وندب وختم 
وامثال السادس عشر امرحم وامرندب ونهي حثم ونبي نذب. 


(عل|ا١|‏ ) 
و اخبار و اباحات السابع عشر امر فرض و نهي حم .وامر ندب 
و نبي مرشد و وعد و وعيد و قصص الثامن عشرسبع جهان لا يتعداها 
الكلام لفظ خاص اريد به الخاص و لفظ عام اريك به العام ولفظ عام 
اريد به الغاص ولفظ خاص اريد به ألعام و لفظ يستغني تنزيله عن 
تأويله و لفظ لايعام فقبه الا العلماء و لفظ ١‏ يعلم معذاك الا الراسخون 
الناسع عشر اظهارالربوبية واثبات الوحدانية وتعظيم الالرهية والتعبد 
لله و متجانبة الاشراك و الترغيمب فى الثواب والترهيمب مى العقاب 
العشرون سبح 5 مذها خمس من هوازن والذكان لساثر العرب 
الععادي و العشرون سبع اغات متغرقة لجميع العرب كل حرف مفبها 
لقبيلة مشهورة ر الثاني والعشرون سبع لغان ار بع لعجز هوازنى سعد 
بن بكر و جم بى بكر و نصرس معاوية و ثلاث لقريشس الثالمك 
و العشرونى سبع لغات لغة لقريش و لغة لليمن و لغة أجرهم و لغة 
لهوازن و لغة لقضاعة ولغة لنمهم و لغة لطي الرابع و العشرون لغة 
الكعبين كعب ابن عمرو و كعسب بن لوي و لهما سيع لغات الخامس 
و العشرون اللغان المختلفة لاحياء العرب في معذى واحد مثل هلم 
وهات وتعال واقجل السادس والعشرون سبع قراآ لسجعة مى الصحابة 
ابي بكرو عمرو عذمان و علي وابى مسعود و ابى عباس وابي ابن 
كعب. السابع و العشرون همزو امالة وفدم و كسر و تعخيم و مد و قصر 
الثامن و العشرون تصريف و مصادر وعروض وغردب و #بجع ولغان 
مختلفة كلها ني شيع واحد الناسع والعشرون كلمة واحدة تعرب بسبعة 
اورجه حتى يكون المعنى واحد! وان اختلف اللفظ فيها الثلاثرنى 
ابهات: البجا الالف رالياء والجهم و الدال والراه و السهن و العين. لان 
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عليها تدور جوامع كلام العرب العايى دي والثلاثون انها فى اسماء |أرب 
مثل الغفور الرحيم السميع البصير العلهم الحكيم الثاني و واللاثوى عي 
أي فى صفان الذات و آية تفسيرها في آبة اخرى و آية بيانها ني 
السذة سين وآية في قصة الاندياء والرسل و آي وآية في خاق الاشياء 
وأية في وصف العذة وآية أي وصف الذارا الكالسئ 5 الثلثر ن آية 
في وصف الصانع وآية فى اثبات الوحدانية له وآية في اثبات صغاته 
وآبة في اثجات رساة وآبة: فى اثبات كنبه وآية في ايان الاسلام وآية 
ي نفي الكفر الرايع و الثلاثون سبع 0 مى صقان الذان لله الي 
لايع عليها التكثيف الخامس و الثأثون الايمان بالله و مباينة الشى 
واثبات الاوامر وجانبة الزواجر و الثبات على الايمان وتحريم ما حرم 
الله وطاعة رسوله قال . 1 حجان فهذه خمسة و للاشون قولا. لاهل العلم 
و اللغة في معذى انزل القرآنى على سبعة ة احرف وهي اقاوبل يشية 
ب ددا وكلها “عكملة و تعدمل غيرها و زقال المرسي ل الوجوة 
الا ري مستندها ولا عمن نقلت ولاادري ام خص 
كل واحك مذهم 5 اللحرف السبعة بما ذكرمع ان كلها مرج فى 
القرأن فلا ادري معنى التخصيص وفيها اشياء لا افهم معناها على الحقيقة 
واكثرها يعارضة حديرث عمر مع هشام بن حكيم الذي فى الصحيم 
فانهما لم يختلفا : ي تفسيره ولااحكامه انما اختلفا في قرأة حروفة 
وقد ظى لى كثير اه ان المراق. بها القرااك السنبعة و“هو جيل 
قبيم تخبية اختاف هل المصاهحف العثمانية مشثملة غلى” جميع 
الاحرف السبعة ذهب جماعات من الفققهاء و القرا و المتكلمين 5 
ذلكب وبنوا عليه انهل يجوز على الامة ان تهمل نقل شوئ مها وقد 
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اجمع الصعابة عاى نقل المصاحف العثمانية مى الصعف التي 
كتبها ابو بكر و اجمعوا على ترلق ما سوي ذلك و ؤهب جماههر 
العلماء من السلف و الخلف وائمة المسلمين الى انها مشقملة على 

مايجتمله رسمها من الاحرف السبعة فقط جامعة للعرضة الاخيرة التي 
عرضها الذنجي صاى ي الله عليه و سلم على ججريل متضمنذة ! >الم تتركم 
حرفا مذها قال ابن الجوزي و هذا هو الذي يظهر صوابه و جاب عن 
الارل بما ذكره ابن جرير ان القراآة على الاحرف السبعة لم تكن 
واجبة على الامة و انما كانى جادزا لهم و مرخصا لهم فيه فلما رأى 
الصبدابة ان الامة نفذرق و تختلف اذا لم #جتمعوا على جرف واحد 
اجتمعوا على ذلك اجتماعا شائعا وهم معصومون من الضلالة ولم يكن 
في ذلك ترلك واجمب ولا فعل حرام ام ولاش ان الم رأن فسم منه فى 
العرضة الاخيرة رغيرها فاتفق رأى الصعابة على ان كتبوا ما تحققوا 
انه قرآى مستقر فى العرضة الاخيرة و تركرا ما سر ذلك اخرج 

ابى اشته فى المصاحف و ابن ابي شيبه في فضائله من طريق ابن 


سيرين عن عبيدة السلمالي ى قال القرااة التي عرضت عا ى النقي: 


صلى الله لاو فى العام الك ي قبض فيه هه ي القرااة الذي يقروها 

الناس الهوم وآخرج ابن اشنّه عن 9 سيرين قال كان جبجريل يعارض 
الخندي على الله عليه و سلم كل سذة في شهر رمضان فلما كان العام 
الدي قدض فيه عارضم مرتين فيرون أن تكون قراأتنا هذ على العرضعة 
الاخيرة و قال البغوي في شرم السفة يقال ان زيد بن ثابت شهد 
العرضة الاخيرة التي بين فيها ما نس و ما بتي و كتجها لرسول الله 
صلى الله عليه و سام و قرأها عليه و كان يقري الناس بها حقّئن مات 


(؟١ ١‏ ). 
ولذللك امتمده ابوبكرر عمر في جمعه وزلاه عثمان كتمب المصاحف 
النوع السابع عشر في معرفة اسمائه واسماء سورة قال الجاحظ سمى 
الله كتابه اسما #“خالفا لما سمى العرب ثلامهم على الجمل و التفصيل 
شتحيل ‏ جقاكة قرآنا كنا دهرا وبوانا وبعقة :صورة كقضيد و يدضها ا 
كالبيت وآخرها فاصلة كقافية و قال ابو المعالي عزيزي بن عبد المللك 
المعروف بشيذ له فى كتاب الجرهان اعم ان الله سمى القرآن بخمسة 
و جُمسس اسما سهان كتان ومجينا في قولة حم والكئات المجين وقرآنا 
و كريما انه لقرآن كريم و كلاما حتى يسمع كلم الله و نورا و انزلذا اليكم 
نورا مبيذا وهدىى و رحمة هدى و رحمة للمومذين و فرقانا نزل الفرقان 
على عبدة و شفاء ونذزل من القرآن ما هو شفاء و موعظة قد جاء ثكم 
موعظة من ربكم و شعاد لما في الصدور و ذكرا و مبارا رهذ! ذكر 
مبارك انزلذاد و عليا و انه في ام الكتاب لدينا لعلي حكيم و حكمة 
حكمة بالغة و حكيما تللكي آيات العتاب الحكيم و مهيمنا مصدقا اما 
بين يدية من الكتاب و مهيمنا عليه و حبلا واعتصموا بحبل الله 
وصراطا مستقيما وان هذ!| صراطي مستقيما وقيما قيما ليذذر و قولا 
وفصلا انه لقورل فصل ونباء عظيما عم ينساءلون عن النبا العظيم 
و اجحسى التديرك و مثاني و متشابها الله نزل احسى الحديث كتايا 
مكتشابها مثاني وتنزيلا وانه لتنزيل رب العالمهى وروحا او .جينا 
اليلىكى روحا مى اسرنا و وحيا اذما اند ركم بالودجي وعربيا قرآنا .عربيا 
و بجبائر هذ١1‏ بصائرو بيانا هل| بيان للفاس وعلما من بعد ماجاكن 
من العلم و حقا أن هذ! لهو القصص الحق وهاديا ان هذا| القرآن يهدي 
ومجبا قرآنا عجبا وتذكرة و انه لتذكرة و العووة الوثقى استمشلي 
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بالعروة الوثقىى وصدقا والذي جاء بالصدق وعدلا و تمتك كلمات‎ 
ربأك صدقا وعدلا وامرا ذلك امر الله انزله اليكم و مخاويا سمعذا صفاويا‎ 
ينادي لايمان و بشرئل هدعل و بشرعل و#جيد! بل هو قرآنى مجيد‎ 
و زدورا و لقد كتبذا فى الزبور و 5 ونذيراكتاب فصت آياته قرآنا‎ 
عربيا لقرم يعلمون بشيرا و نذيرا وعزيزا و انه لكاب عزيز و بلاغا هد! بلاغ‎ 
للخاس و قصصا احسن القصص وسماه اربعة اسماء في آية واحدة في‎ 
صحف مكرمة مرفوعة مطهرة انذقبى 2 00 كتابا فلجمعهة انواع‎ 
العلوم و القصص و الاخجار على اباغ وجة و الكتاب لغةٌ الجمع و المبينى‎ 
لاذه ابان !عي اظبهر اأحق من الباطل وما القرآن فاخقاف فيه فقال‎ 
جماعة هو اسم علم غير مشقق خاص بكلام الله فهو غير مهموز وبه قرأ‎ 
ابى كثيرر هو مروي عن الشافعوي اخرج البييقي والخطيب وغيرهما‎ 
عذه انه كان يبمز قرآت ولا يهمز القرآن و يقول القرآن اسم وليس بمهموز‎ 
ولم بوخف من قرأت و أكنه اسم لكتاب الله مثل الترراة و الانجيل‎ 
وقال قوم مذهم الاشعري هو مشقق من فرذت الشوع بالشوع ان! ضممت‎ 
احدهما الى الخو رسب به لقران السورو الايات و الحررف فية وقال‎ 
الفراء هو مشتىق من القرا 71 دن الآياك مذنه يصدق بعضها بعضا‎ 
ويشابه بعضها بعضا وهي فرانى و على القوليى هو بلا همزايضا وفونة‎ 
اصلية و قال الزجاج هذ! القول سهو والصحيم ان ترك الهمز فية‎ 
من باب اللخذيف ونقل حركة البمزة الى الساكن قبلها و اختلف‎ 
القائلون بانه موموز فقال قوم مذهم اللحياني هو مصدرلقرأن كالرجعان‎ 
و الغفران سمي به الكتاب المقر و مى باب تسمية المغعول بالمصدر‎ 


وقال آخرون مذهم الزجاج هو وصف على فعلان مشتق من القرء 


(0019) 
بمعفى العمع ومذه قرأت الماء فى اأسرض عي جمعته قال ابوعبيدة 
سمي بذللك لانه جمع السور بعضها الى بعض و قال الراغمب لا يقال 
لكل جمع قرآن ولا لعجمع كل كلام قرأن قال و انما سمي قرآنا لكونه جمع 
ثمرات الكتسب السالفة المذزلة و قيل لاذه جمع انواع العلوم كلها وحكمى 
من قول العرب مأ قرأت إلذافة سلاقط أي مما رمك بولد اي ما إأسقطت 
000 ا 3 
فوآنا قلت والمخغار عذدي فى هذ: المسألة مانص عليه الشافعى واسا 
الكلام فمشتق من الكلم بمعنى التأثي رلانه يؤثر في ذه السامع فائدة 
لم تكن عذدة و أما الدور فلاثة يدرك به غوامض العلال و الحرام واما' 
الهدئل فلن فية الدلالة على العق وهومى باب اطلاق المصدر على 
4 
الفاعل مجالغة واما الفرقان فلانة فرق بين الحق و الباطل وجبغ بذللك 
#جاهد كما اخرجة ابن ابي حاتم وإما الشفاء فلانه شغي م الامراض 
القلدية كالكفر والجبل والغل والجدنية ايضا واما الذكرفلمافيه من المواعظ 
و اخبار الاعم الماضية و الذكرايضا الشرف قال الله تعالى و انه لذكر 
لكك و لقومك اي شرف لانه بلغقهم و اما الحكمة فلانة نزل على القانون 
المعتجر من وضع كل شوى في “له اولانه مشقمل على الععكمة واما 
العكيم فلانه احكمث آياته بعجيب النظم وبديع المعازى واحكمت 
عن تطرق القبديل و التحريف والاختلاف ( القباين و اما المبيمن 
لاذه شاهد على جميع الكتسب و الامم السالفة و اما الحيبل فلانة من 
تمسك به ورصل الى الجنة ار الهدئ .و اأعتبل السبسب و اما الضراط 
المسئقيم فلاذه طريق الى الجذة قويم لا عوج. فهه و اما المثاني فلان 
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و الفواعظ فجه و قيل لانه ذزل مرة بالمعذى و مرة باللفظ و المعذى كقوله‎ 
ان هذالفى (لصعحنف الاوأئ حمكاة الكرساني في عجائبه و اما المقشابة‎ 
فلانة يشبه بعضه بعضا فى ١مس والصدق د اما الرو م فلانه تعيى به‎ 
القلوب والانفس و اما المجين فلشرفه و اما العزيز فلانة يعز على من‎ 
أو ذنى فدة6 رلاغا وكفاية عي غبرة قال السلغي في بعضص | جزاثة سمعستك‎ 
ابا تسن الرماني يقول وسئل كل كتاب له ترجمة فما ترجمة كتاب‎ 
الله فقال هذ! بلاغ للناس و لهنذررا به وذكر ابوشامة وغيره في قوله‎ 
تعالى ورزق ربك خيررا بقى اذه القرآن فائدة حكى المظفري فى‎ 
تاركت»ه قال لما جمع ابو بكر القران قال سدهوة فقال بعضهم سمو (نجيلا‎ 
رأيت بالحبشة كقابا يدعونه المصعفب فسموه به قلمث آخر ج ابن‎ 
 باهش اشقه في كتاب المصاحف من طريق موسى بن عقبة عن ابى‎ 
قال لما جمعوا القرآن و كتجوه فى الورق قال ابوبكر القمسوا له اسما فقال‎ 
بعضهم السفر وقال بعضهى المصسفف فان الحبشة يسموذه المصمف وكان‎ 
ابوبكر اول مى جمع كتاب اللهوسما المصحسف ثم اورده من طريق آخو‎ 
عن ابى بريدة و سياتي فى النوع الذي يلي هذ! فائدة ثانية اخرج‎ 
ابن الضروس و غدره عن كصب قال في القوراة يا “عمد اني مذزل‎ 
عليلك توراة حديثة تغدم اعينا عميا و آنا صما وقلوبا لفاو اخرج‎ 
ابى ابي حاتم عن ققادة قال لما اخد موسىي.الالواح قال يا رت اذى‎ 
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اجد فى الالوام امة انا جيلوم في قلوبهم فاجعلهم امذي ى قال تلك 
امة اجمد ففي هذبن الأثرن تسمية القرآى ثرزاة و انجيلا ومع لهذا 
ل( “جوز الان ان يطلق عليه ذالك و هذا كما سميث التوراة فرقانا في 
قوله تعالىن و اذ اتيذا موسى الكتاب و الفرقانى وسمى صلى الله علية 
وسلم الزبور قرآنذا في قوله خغف على دارّد القرآن فصل في 
اسمار السور قال القكيدي ى السورة تهمز و لا تهمز فمى همزها جعاها من 
55 اي افضلت من السوّر و هو مابقي من الشراب فى الاناء 
كأنها قطعة من القرآن و من لم يبمزها جعلها من المعقى المتقدم 
و سبل همزها وسنوم من شبهها بسورة الذبأ اي القطعة مذه اي مذرلة 
بعد مذزلة و قيل م سور المديذة لاحاطقها بآياتها واجتمامها كاجتماع 
البهوت بالسور و منه السوار لاحاطقة بالساعد و قيل لارتفاعها لانها كلام 
الله و السورة المذزلة الرفيعة قال الذابغة 
الم تران الله اعطالك سورة ترعل كل ملكه حولها يتذبذب 

وقيل لتركيب بعضها على بعض من التسور بمعذى التصاعد و الدركب 
و مذة ان تسوروا المحراب قال الجعبجري جد السورة قرآن يشتمل على 
آي ذحي فائحة وخاتمة واقلها ثلاث آيات وقال غيره السورة الطائفة 
المبرجمة توقيعا اي المسمالا باهم خاص بتوقيف من النبى صلى 
الله عليه وسام وقد ثُجتبت جميع اسماء السور بالتوقيفف من الاحاديث 
و الاثارو لولا خشية الاطالة لبينكؤللك و مما يدل لذالكاما اخرجه 
ابى ابي جاتم عن عكرمة قال كان المشركون يقواون سورة الجشرة وسور 
العنكبوت يستهزوئن بها فنزل اذا كفيذالك المستهزئين وقد كر بعضيم 
ان يقال سورة كذا لما روى الطبراني و البيبقي عن انس مرفوما 
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لا تقواوا سورة البقرة و لاسورة آل عمران ولاسورة الذساء وكذللك القرآن‎ 
أراد م ل ا ا‎ 
كله و لكنى قولوا السورة الذي تدكرفيها البقرة و الذي تدكرفيها آل عمرانى‎ 
وكذ| القرآن كله و اسنانة ضعيفف بلادعى ابى الجوزي اذه موضوع و قال‎ 
البيبيقي انما يعرف موقوفا على ابن عمر ثم اخرجة عذه بسذد «حيم‎ 
وقد صم اطلاق سورة البقرة وغيرها عذه صلى الله عليه وسلم وفى الصحيم‎ 
1 ١ 
عى ابى مسعون انه قال هذا مقام الدي انزءت عليه سورة الجقرة ومن‎ 
ثملم يكرهة الجمبورهء فصل فد يكون للسورة اسم واحد وهو كثيروقك‎ 
يكون لها اسمان فائثر من ذلك الفائعة و قد وقفت لها على نيف‎ 
وعشرين اسما و ذللك يدل عاى شرفها فا كدر الاسماء دالة على شرف‎ 
المسهمى ) احهدهاأا فالعدم الكئاب اخرج ابى جرير من طريق ابى ابى‎ 
مسا ء ى المقبري عى أدٍ ي «ريرة عن الذبي صلى الله عليه و سلم‎ 
قال هي ام ام القرآانى وهى 22 الككاي وهى السجع المكانى و سميث‎ 
بذلنك لانه يفتكم بها فى المصاحف و فى التعليم وفى القرآءة فى‎ 
الصلوة وقيل لارها اول سور ذزلتكت وقيل لانها 1 سورلا كذجمرمك فى‎ 
اللو المحفوظ حكاد المرسمي وقال اذه #عفاج ى نقل واقيل. لان امد‎ 
فاتحة كل كلام و قيل لانها فائحة كل كتاب حكاد المرسيى وردفبان الذي‎ 
اقم به كل كتاب هو العمد فقط لا جميع السورة ودان الظاه ران المران‎ 
بالكتاب القرآن لا جنس الكتاب قال لانه قد روي من اسمائها فائحة‎ 
القرآن فيكون المراى بالكتاب و القرآن واحد! ثانيها فائعة القرآن كما اشار‎ 
اليه المرسى ثالثها و رابعها ام الكتاب و ام القرآن و قد كر ابن سيرين‎ 
لن تسمى ام العتاب و كرن الدمن ان تسمئ ام القرآن و وافقهما بقّى‎ 
بن مخلد لا ام الكتاب هر الاو المسؤرظ قال الله تعالي وعذدة ام الكتاب‎ 
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وانة في ام الكذاب وآيات العلال و العرام قال الله تعالن آيات‎ 
يقولنى‎ ١ محكمات هن أم العثاب قال المرسمى وقد روي ححديث لا بصم‎ 
ال ل حم‎ 4 

|احد ١‏ م آم العقاب و ليقل فالععة العناب قلرمى هذا لا اصل له في شوي 
مم كدب الحديث وانما كن 5 1 ى الضريس, بهك! اللفظ عن أبن 
سهرين فالنبس على المرسي وقد تنبت فى الاحاديمكف الصحيية 
تسميقها بذاك فاخر ج الدارقطفى و “هه من حديث ابي هريرة 

مرفوعا اذ قرأتم الحمد فاقروً! بسم الله الرحمن الرحيم انها ام القرآن 
وآم الكئاب و السيع المثاني واختلف لم سمرت بذلكىكف فقيل لاذها 
يبدأ بعنابةها فى المصاحف وبقراءتها و ى الصلرة قبل جل السورة قاله 
ابوعبيدة في “جازة و جزم به الجخاري في “عيحم و استشكل .بان 
ذلك يناسب تسميتها فائحة الكتاب لا ام الكذاب و اجيسب بان ذلىف 
بالنظر الى ان الام مبدأ الولك قال الماوردي سميت بذاك لتقدمها 
وتأخرما سواها تبعا لهالانها امته اى تقدمته 4 وليذا يقال لراية العرب 
ام لققدمها واتباع الجيش لها ريقال لما مضى من سذي الانسان ام 
3 ولمكة 1 0 ايه 0 الغمي أصله 
0 6 كما ا تقريرة فى ا ا 
سميت بذلك لانها افضل السور كما يقال لرئوس القوم ام القوم و قيل 
لان حرمتها كععرمة القرآن كله وقيل لان مفزع اهل الايمان اليها كما 
يقال للراية ام لاى مفزع العسكر اليبا و قيل لانها مجكمة و المسكمات 
ام الكتقاب خامهها القرآن العظيم روكل احمد عن ابي هريرة رض ان 
الذبي صلى الله علية وسام قال لا م القرآن هي ام القرآن و هي السبع 
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المثاني وهي القرآن الغظهم و سميست بذلىف لاشقمالها على المعاذي 
الي فى القرآن ساوسها السبع المثاني ررك تسميتها بذلكا فى 
العديكف المدكورو احاد ينف مير اما تنقميلها سدعا فلا نها بس بجع آيان 
2 ج الدار قطني ذللى عن علي رض .بر فيل لان فيبا سبعة آداب 
ى كل آأية ادب و فيه بعد و قيل لانها خاءمتك مى سبعة احرف الثاء 

يه واأخاء والزاى والشهن والظاء و الفاء قال المرسني وهذا اضعفب 
ممما قدلة لوو ن الشوي اذما يسم بشوي ع وحجد فيه لا يشيع فق مله واسا 
| 0 ان يكون مشنقا مى الدّناء لما فخها من الثناء على الله 

ا © ٠‏ و بم ليبا . 

اخرجه ابن - جريربسذد حسنى. عن عمررض قال السبع المثاني فاتعة 
الكذاب تثنى فى:كل ركعة و فيل لانها تثنئ بسورة الخرعل وقيل لانها 
نزلمته مرتينى وقيل لانها على فسسين ثذاء ودعاء وقيل لانها كلما قرأ 
العبن مذها آية فذاوالله بالاخبار عن فعله كما فى اأحديمى وقهل لانها 
ااجقفع فيبا فصاحة المهانى ر بلاغة المعانى وقيل غيرذلك سابعبا الوافية 
كان سعيان أبى عجيذة يسميها به لانهارافية بما فى القرآن من المعازي 
قاله فى الكشاف وقال | لخعاجي ى لانها لا تقبعل اللخصيف فان كل سورلا 
من القرآن لو قري نصفها و ذل وكعة و الخصغت الثاني في أخرئل 
لجار إخلافها وقال المرءمي لانها جمعسف بين ما لله و صا للعبك ثامذيا 
3 لما تقدم في ام القرآن قالة فى الكشافب ردك تسميتها بذلكك 
ى حخهدانثك انس السابق فى الغو ع الرابع عشر ناسعها الكانجة لازها 

كفي فى الصلرة غن ىّّ رها و لايكة ي عذها غيرها عاشرها الاساس لانها 
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اصل القرآن و اول سورة فيه حادي عشرها النور ثاني عشرها و ثلث 
عشرها سورة الحمد و سورة الشكررابع عشرها وشخامس عشرها سور الحمن 
الاوئئ وسور العمد القصرجل سادس عشرها و سابع عشرها وثامن عشرها 
الرقهة رالشغاء و الشافية للاحاديث الآتية في نوع الشغواص تاسع عشرها 
عورة الصلرة لتوقف الصلوة فلية و قيال ا :فدى ااتشمافية الفا ايفن 

لعديث فُسدت الصلرة بهذي وبين عبدي اي السورة قال المرسي 
لانها مى لوازصها فهو من باب تصمية الشوي باسم لازسه وهذ| الاسم العشرون 
العادي و العشرون سورة الدعاء لاشتمالها عليه في قوله اهدنا الثاني 
و العشرون سورة السؤال لذللك ذكرة الامام فخرالدين الثالث والعشرون 
سور تعليم المسألة قال المرسي لان فيها آداب السؤال لانها بدت 
بالثذاء قجله الرابح والعشدرون سورة المناجات لان العبد يذاجي فيها ربه 
بقوله ايالك نعبد و ايالك فستعين عامس والعشرون سورة التغويض 
لاشتمالها عليه في قوله وايالك ذستعين فهذ! ما وقفت عليه من اسمائها 
ولم اجذمع في كتاب قبل هذا و من ذلك سورة البقرة كانى خالد بن 
معف ان يصميها فسطاط القرآن وورد في حد يمك مرفو م 5 مسند 
العرد وس وذلىف لعظمها ولما جمع فيها من الاحكام الذي لم تذكر في 
فيرها و في حديث المستوى تسميتها سذام القرآى وسفام كل شوي 
اعلا و ل عمرإنى رول سعيد بى منصور في سذنه عن أبي عطاف قال . 
اسم آل عموان راك فى التوراة طيبة وفي #حيم مسام تسميقها و البقرة 
الزهراو بن والمائدة تسمئ ايضا العقون و المنقذ8 قال ابى الغرس, لانبها 
تذقل صاعمهها من صلائكة العذاب والانفال أخرج ابو اشيم ع سعبيك 
بى نجبير قالى قلت لابن عفاس رض سورة الانفال قلل تلك سورة 
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بدر برآة تسمى ايضا التوبة لقوله تعالى فيها لقد تاب الله على النبي 

الايةّ و الفاضعة اخرج البخاردي عى سعيد بنى جبير قال قالمكت للبى 

عباس سورة القوبة قال النوبة بل هي الغافمحة ما زالثك الث تخزل و مذهم 
و صمخهم حنى ظذنا أن لايبقى 0006 إلا ذكر فيها و احرج ابوالشيم 
عن عكرمة قال قال عمر رض ما فرغ من تفزيل براءة حتئ ظننا 
0 ببق مذا احد ألا سيد يذزل فدة وكانتك تسمى الفافحة و سورة العدذاب 
و وااخرري الحاكم ة الست عن حد يعة قال الذي ى تسمون هورة 
الثنوبة 2 ى «ورة 8 العداب و خرن ابوالشيخ عن سعزل ل ى جبيرقال 
كان عمر اب الخطاب اذا ذكرله سورة براءة فقيل سورة القوبة قال هى 
ا العداب نه ما كادت 2 عى الذا ا ما كادت تبقي 
قال لابى عم رسورة الكوبة نك شين سورة ا 0 براءة 0 
و هل فعلل بالناس الافاعيل الا هي ما كنا ندعوها الا المقشقشة اي 
المجرثة م ى النعاق و المخقرة آخر. ج ابو الشجم عن عدنك ب عمد رقال 
كانت لعدم ىل : راءة المخقرة نقرت عما فى قلوب المشركينى و الحو بفتم 
الباء آخر ج الحاكم عن المقدان انه قيل له لو قعدت نت العام عن الغزو 
قال ابسثك عليذا الجحوت يعي براءك أ اأحديركف و اأحافرة كرة أبى 
الفرس لانها حفرت عن قلوب المنافقين و المثيرة اخرج ابن ابي 
حادم 0 5 كانت 1 امور 0 الفاضحة فاضجية لد تطيري 
ا لاسو كا فأن يي عشرة 
ثم رأيت كذلك اعني المبعثرة ؛خط السخاوي في جمال القراء وقال 
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لانها بعثرتك عن اسرار المذافقين وذكر فيه ايضا من اسمائها المخرية 
والمذكلة و المشردة و المدمدمة الذسل قال قتادة تسمى سورة الذعم 
اخرجه ابى ابي حاتم قال ابن الغرس لما عدد الله فيها من الذعم 
عا عبادة الاسراء تسمى ايضا سورة ساحان و سورك بلي اسرائيل 
المبف و يقال سورة حاب الهف كذا في حديث اخرجة ابن 
مردوية و روى البيبقي من حهديث ابن عباس مرفوعا انها تدع 
فى الدوراة العائلة عر بين قاريها وبجنى الخار و قال اذه مذكر طه 
تسم ايضا سورة العليم ذكره السخاري في جمال القراء الشعراء وقح 
فى تفسير الامام مالك تسميتها بسورة الجامعة النمل تسمى ايضا 
سورة سليمان السجدة تسمى ايضا المضاجع فاطر تسمئ سورة الملائىة 
يس سماها صلى افله عاية و سلم قلمب القرآنى اخرجة الترمذغي من 
حديث انس و اخرج البيبقي من حديث ابي بكر مرفوعا سورة 
يس, تدعى فى التوراثة المعمة تعم صاحجها بخير الدنها والاتخرة و تدع 
المد افعة القاضية تدفع عى صاحبهاكل سور وتقضي له كل حاجة و قال 
انه حديث منكر الزم رتسمى سورة الغرف غاف رتسمى الطول والموّمن 
لقولة تعالى فيها وقال رجل مؤمن فصلت تسمى السجدة و سورة 
المصابيم الجانية تسمى الشريعة و سو الدهر حكاة الكرماني فى 
العيعائسب سور معمد تسمى الققال ق تسمى سورة الجاسقات اقذربت 
تسمى القمر و اخرج البهيقي عن ابى عباس انها تدعئى فى التوراة 
المبيضة تبيض وجة صاحجها بوم تسود الوجره وقال انه مذك رالرحس 
سميت في حديث عروس القرآن اخرجةه البيبقي عن على رض صرفوها ١‏ 
المجاولة سبيت في مصسف ابي الظهار العشر اخرج البغاري 2-١‏ 
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عى سعيد بن جبير قال قلت لابى عباس رض سورة العشر قال قل 
سورة بذ في الاضدر قال ابى حجر كأنه كره تسميتها بالعشر لئلا يظى 
أن القزاةه بوم القيمة وانما 0 هذا اخراج بذي ى النضير |اممتحنة 
قال ابى حجر المشهور في هذه التسمية انها بفتم العاء و قد تمسر 
فعلى الاول هي صفغة المرأة الي نزلمت السورة بسبجها و على الثاني 
هي صغة السورة كما قيل لبراءة الفافحعة و في جمال القراء تسمى ايضا 
سورة الامتحان رسورة المودة الصف تسمى ايضاسورة الحواريين الطلاق 

تسمى سورة النساء القصرجل كذا سماها ابى مسعود اخرجة الدخاري 
وغيره و قد انكرة الداوّدي فقال لاارئل قوله القصرئ “حفوظا ولا يقال 
في سورة القرأى قصرعي و لاصغرل قال ابى حجر و هو رن للاخبار 
الثابتة بلا مستند و القصر و الطول امرنسبي وقد اخرج البخاري 
عى زيد بى ثابمت اذه قال طولن الطوليين واراى بدلك سورة الاعراف 
التحريم يقال لها سورة التحريم و سورة لم ترم تبارك تسمى سورة 
المللك د أخرج التعاكم وغيرة عن ابى مسعرد قال شي فى التوراة 
سورة الملكك و ى المانعة تمذع مص عداب القدر و اخر ج الكرمكي 
هى حديمكث أبن 9 رض مرفوعا دي المانعة هي المنجية تذجيه 
من عداب القبر و في مسئد عبد الرزاق منى حديثه إنها المنجية 
والمجادلة تجادل يوم القيمة عند ربها لقارثها و في تاريخ ابن عساكر 
مى حديث انس أن رسول الله صلى الله عليه و سلم سماها المخجية 
و اخر ج الطبراني عن اببى مسعود قال كذا نسميها في. عبد رسول 
الله صلى :الله عليه و سلم المائعة وغي جمال القراه تسمى ايضا الواقية 
و المناعة سل تمي المعارج و الراقج عم يقال انها الذيا. و التسارئل 


١١9 (‏ ) 
ظ ١‏ ظ 
مصيويئ ابي وسو رلا البينة و سورة القحمة وسورة المرية وسورة الانفكالك 
الكا فرون تسمى المقشقشة اخرجه ابى ابي حاتم عن زرارة بن اوفوي 
قال في جمال القراء و تسمىى ايضا سورة العبادة قال و سورة الخص رتسم 
سور التوديع أما فيها وى الايماء الى وقاته صالى الأهة علية و سلم قال 
لاشكمالها على توحيد الله وهو اساس الدين قال والفاق والفاس 
مشقشق تنبيه قال الزركشي فى البرهان ينبغي التعيف قن تعداع - 
اشتقاق اسماتها وهو بعيد قال و يذبغي النظرني اختصاص كل سورة 
بدا سمهسفي به ولاش أن العرب تراعي فى كثير ص المسميات اخذ 
اويكونى معه احكم او اكثر او اسبق لادراك الرأى للمسمئ و يسمون 
الجملة من الكام و القصيدة الطويلة بماهو اشبر فيبا و عل ذلك 
جرت اسماء سورالقرآن كقهمية سورة الجقرة ببذ! [لأسم لقريفة قصة . 
البقرة المذكورة فيها و عجيسب الحكمة فيها و سميمت سورة النساء 
بهذ! الاسم لما تردى فيها شرع كثير من احكام النساء و تنسمية سورة 
الانعام لماورى فيبا من تفصيل احوالها وان كان قد ورن لفظ الانعام في 
غيرها الا ان النتفغصيل الوارد أي قوله تعالئ ومن الانعامم حمولة وفرشا 


( ءا ) 

الى قوله ام كلدم شبد |ء أم يرد أي ى غيرها كها ويد ذكر النساء أي سور 
الا ان .فيها ذكرر وبسدط ا لم برد في غي رسورة النساء و 
سور ,ا المادكى# لم يرد ذكر المائد8 و ى غيرها فسمدءكث دما #خصها قال لان 
قيل قد ررد في سورة هود ذكر نوج وضالم. و ابراهيم ولرط وشعيمب 
وموسى فلم خصت باسم دون وحده مع أن قصة نوم فيها ار عب 
بأوعسيب مما وردت و 20078 تعره في واحدة من هدة اأسور 
الثلاثك 1 هون تك ررة و ىن سورتة فأنة ذكى , 0 فى اربعة مواضع 
فدهأ في سكة مواضع قيل لما أفردت لدك ر ذوح وقصنه مع قومة سور 
براسها فلم يقع فيها غير ذللك كانت اولى بان تسمى باسمة من سورة 
نضمذت قصته و قصة غيرة انتبى قلت ولك ان تسأل فتقول قدسميت. 
سور جرت فيبها قصص انجياء بأسمانهم كسورة موسج وسور هود و سور 
ابراهيم وسورة يونس وسورة آل عمران وسورة طس سلهمان وسورة 
يوسففب وسور “عمد وسورة مريم و سورة لقمان و سورة المومى وقصة 
و سور سبا وسورة الملائكة وسورة التجى وسورة المذافقيى و سورة المطففين ‏ 
ومع هذا كله ام بغرن لموسئى سور تسمى ى به مع كذرة ذكره فى القرآن 
حدئ 2 0 كان شرن أن 7 كله يي 2 دل ” 5 0 
ا ا 1 قصة 00 در عدكا سواراو لم تسم ' 6 . 
سور 8 كأفه اكتف بسورة الانسان و كذللك قصة الذبيم من بدائع القصص 


(0ام ) 
ولم تسم به سورة الصافات وقصة داو ذكرت في ص ولم تسم به فانظر 
في حكمة ذلك عا اذني رأيث بعد ذلك في جمال القراء للساوى 
ان سورة طه تسمى سورة الكلهم و سماها البذلي في كامله عورة موس 
وان سورة ص تسمى سورة داؤد و رأيت في كلام الجعبري ان سورة 
الصافات تسمى سورة الدبيم وذلكف يعتاج الى مستند من الاثر 
فصصسل وكما سميرت السورة الو احد؟ باسماء سميمث سور با واحد 
كا لسور المسمال بال او الرهان القول بان فواتم السور اسمالها فائدة في 
اعراب إسماء السور قال ابوحيان في شرم القسهيل ماسمي منها 
بجملة تعكي نحوقل ار حي واتى اعرالله او بغعل لاضميرفيه اعرب. 
اعراب مالا ينصرف الاما في اوله همزة ومل فتقطع الفه و تقاف 
تاو هادة ى الوقف ؤتكتسب 55 صورة الوقف فكقول 5 قرأأث اقفربت 
وفى الوقف اقتربه اما الاعراب فلانها صاردت اسمارالاسماء معرية الالمورجب 
بذاء واما قطع همزة الومل فلافها لاتكون فى الاسماء الافي الفاظ #حفرظة 
لايقاس عليبا واما قلمب تاثها هاء فلان ذللك حكم ناء القانيثك الذي 
فى الاسماء واما كتّبها هاء فلان الخط تابع للوقف غالجا و ماسمي منها 
باسم فان كان من روف الوجاء وهو حرف واحد واضفت اليه سورة 
نعذد ابن عصغور انه مرقوف دلا اعراب فيه و عند الشلوبمن تجرز فيه 
وجهان الوثفف والاعراب أما الارل و يعجر عذه بالعكاية فانها حروفب 2 
مقطعة تعكى كماهي واما الثاني فعلى جعلة اسما تحروف اليجاء 
و علق هذا موز صرفة بغاء على ) تذكي رالعرف و مفخه بناء على تانيده 

وآن لم تضف اليه سورة : لا نفظا ولاتقدد برا فلك الوقف و الاعراب مصروفا 
وممنوعا و أن كان اتثرمن حرفف فان وازن الاسماء الاعجمية كطاسينى 


( مس ) 
وحاميم واضففث اليه سورة ام لافلك الحكاية و الاعراب ممفوعا كموارنة 
قابيل و هابيل وان لم يوازن فان امكن فيه التركيب وطس ميم واضفت 
اليه سورة فلك العكاية و الاعراب (ما مركجا مفتوح الذون كعض رمرت 
او معرب الذوى مضا فا لما بعدة مصروفا وممذوعا على اعتقان التذكير 
والتانيث وان لم نضف اليه سورة فالوقفف على العكاية و الجناء “غ+مسة 
عشر عراب ممذوعا و أن لم يمك ن الترئيسب 0 سن الااضغت 
الاسماء و 5 مزجالانه لا يرمعب ذللك محعي 
يونس اعرابه صمذوعا و ماسمي مها باسم غير حرف «جاء فان كان 
فيه اللام اجر نحولانفال و الاعراف والانعام والامذع الصرففب أن لم 
تضف اليه سورة تسر هذه هون و دوج و قرأت هود ونوم وان أضفيت 
بقي علئ ما كان عليه فان كان فيه ما يوجبي المذع منع نعمو قرأت سورة 
يونس والاصرف حو سورة نوم و سورة هون انتوى ماخصا خائمة قسم 
القرأن الى اربعة اقسام و جعل لكل قسم منهاسم اخرج احمد وغير 
من حديمث واثلة بن الاسقع انى رسول الله صلى الله عليه و سلم قال 
اعطيت مكان التوراة السجع الطوال واعطيث مكان الزبور المبيى واعطيت 
مكان الاثجيل المثاني وفضلت بالمفصل رسيأني مزيد ثلام في ذلكف 
فى النوع الذي يا ي هذا ان شاء الله تعالى و في جمال القراء قال بعض 
السلف ف ارا ن ميادين و بساتيى و مقاصير و عرايس وديابيج 
ورياض فميا ديذه ما افتقم با لم ويساتينه وااستم با كرو مقاصهره 
العدامدات وعرائسة المسبياي وديا نيجه ال - حم م و رياضة المفصل وقالوا 
الطوآسين والظوآسيم وال حم والعوآميم قات واخري الععاكم عن 


سم ) 

ابي مسعود قال الحواميم ديجاج القرآنى قال |ل““خاري وقوارع 
القرآن الآيات التي يقعون بها ويتعصى سميت بذلك انبا تقر 
الشيطان وتدفعه وتقمعه كاية الكرسي والمعوذ تين ونعوهما قلت تا وفي 
مسذد احمد عى حديرث معاق بن انس مرفوعا آية العز العمد لله 
الذي لم يتخ ولد! الاية الحو الاتين عشر في جمعه وترتيبه قال 
الديرعاقوئي في فوائده حدئذا ابراهيم بى بشار ثفا سفيان بى ديينة عن 
الزهري عن عبيد عن زيد بن ثابت قال قبض الذبي على الله 
عليه وسلم ولم يكن القرآنى جمع في شوع قال الخطابي انما لم #جمع 
صلى الله عليه و سلم القرآنى فى المصصفب لما كان يترقية من ورود 
ناسخ لبحض احكامة اوتلاوته فلما انقضى نزرلة بوفاته الهم الله الخلفاء 
الراشدين ذللك وفاه بوعد: الصادق بضمان حفظه على هذى الامة فكان 
ابتداء ذلكه على يدالصديق بمشورة عمرو اما ما إاخرجة مسلم من 
حديمث ابي سعيد الخدري قال قال رسول الله صلى الله عليه وسام 
لا تكتبوا عذي شيدًا غيرالقرآن العديث فلايذا في ذللك لان الكلام ني 
كذابة “#خصوصة على صفة #خصوصة و قد كان القرآن كله كذسب في مهد 
رسول الله صلي. الله عليه وهام لكى غهر“جموع في مرضع واحد ولا 
مرتب السور وقال الحاكم فى المستدرك جمع القرآن ثلاث مرات احدعا 
بعضرة النبي صلى الله عليه وسلم ثم اخرج بسند على شرط الشيخين 
عن زيد بن ثابث قال كنا عند رسول الله صلى الله علية وصلم نلف 
القرآن فى الرقاع الديسى قال البييقي يشبه ان يكون المراد به 
تأليف مانزل من الآيات أت المغوقة في سورها وجمعها فيها باشارة الذبي 
ظ صلى الله عليه و سلم الثانية بعضرة ابي بكر رض روى الإخاري : في 


( عبس( ) 


“تجده من زيد بن ثابمت قال ارسل الى ابوبكرمقتل اهل اليمامة فاذ1 
عمر بن أ زد عذد4 3 ابوبكرا ل عمراتازي فقال أن القغخل كن إسكجر 


5 القران وأذي - بسكي والقدل بالقراء فى الهو اطنى في ذهب 
كثدر من القران واني ب نام ومح القرآن فقلمت م تععل 


شيدا لم بقعا 1 الأية صاى الله علية و سلم قال عمرهذا والاه خير 

فلم فام يزل د دم جعذني حذى رح الأه صدردي لذلكف ورأيمك أي ملك 
الذي رأى عمر قال زيد قال ابوبكر انلك شاب عاقل لانتهمك وقد 
كنت تكتمب الوحى لرسول الله صلى الله عليه وسام فتتيع القرآن 
فأحدمعءة فو الله لو كلغوزي ْ ذقلل دبل وى ١‏ أجبال مرا كان ١‏ تقل علي 
الله صلى الله عليه وسلم قال هو و الله خير فلم يزل ابوبكر يراجعني 
حدئ شرج الله صدري الدي شرح صدرابي ال 


القرآنى اجمعة من العسسب و| 
سورة القوبة مع ابي خزيمة الانصاري لم 9 مع غيره لقد جاء كم 
رسول من انفسكم حتى خاتمة براءة فكانت الصعحف عذد ابي بكر 
حقى توفاء الله ثم عند عمر حياته ثم عذد حفصة بذمك عمرواخرج 
ابن ابي داود فى المصاحف بسند حسن عن عبد خيرقال معت 
عليا يقول اعظم الناس فى المصاحف اجرا ابو بكر رحمة الله على 
ابي بكرهو اول منى جمع كتاب ائله ل ن آخرج ايضا مى طريق ابن 
سيرين قال قال الي لتالكات رعول اللقعاري الله عليه و عام آ ليت 
ان لا أخد علي رد آي الاالصلوة جمعة حنئ اجمع القرآن فجمعة 
فال ابى حج روا إلا كر ضعيف ل نقطاعة و بحقد برصعذة فمرادة الجبعة 


( وا ) 

حفظه في صدره ا 0 اصم فهو المعلمن 
قلت قد ورد من طرق اخرئ فاخرجة ابى الضريس في فضائله 
حدثذا بشربن موسى ثفاهوذة بن خليفة تذاعرن عى “عمد بن سيرين 
ع عكرمة قال لما كان بعد بيعة ابي بكرقعد عاي بن ابي طالب في 
بيده نقيل لابي بكرقد كن بيمتك فارسل اليه فقال اكرهت بيعي 
قال لاوالله قال ما اقعدف عني قال رأدت كقاب الله يزان فيه فحدنت 
نفسي ان لا !ابس ردائي الالصارة حتى ى اجمعه قل له ابوبكر فانكف 

ما رأيت قال “عمد فقلمت لعكرمة الفوه كما انزل الاول فالاول قال 
اواجتمعت الانس واأجى على ان يو لفو ذلك التأليف ما استطاعوا 
واخرج ابن اشته فى المصاحففب من وجة آخر عن ابن سيرين 
وفيه إذة كذسب في صصيووو الناسخ و المنسوم وان ابى سيرينى قال 
فطلبت ذلك الكتاب وكتبت فيه الى المدينة فلم اقدر عليه واخرج 
أبى ابي داوّد من طريق لمن ان عم رسأل عن آية مى كتاب الله 
فقيل كانمك مع فلاى قل لوم اليمامة فقال اناللة وامربجمع القرآن 
فكان اول من جمعه فى الدصعف إسناد» مخقطع و المراد بقولة فكان 
اول. من جمعة أي اشار كيو تليف ومن غريعب ماو رد فى اول 
من جمعة ما اخرجه ابن اشتّه في كقاب المصاحف من طريق 1 ظ 
عى بن بريدة قال اول من جمع القرآن في “عجفي سالم مول اببى 
حديفة اقسم لا ارتدي برداء حتئ تومل لوي ثم ايقمرواما 1 
فقال بعضهم سموه السغر قال ذلك اسم تسميه اليرترى فكر هوه فقال 
رأيت مثله با أحبشة يسمى المصحف فاجمع رأيهم على أن يسمره 
المدحسفت إسذادة مخقطع ايضاو هر “مول عاىي انه كان احد الجامعينى 


( “سا ) 


بامر ابي بكر و اخرج ابن ابي داراد من طريق بحي بن عبد الرحمن 
بى حاطب قال قدم عمر فقال من كان تلقئى من رسول اللة صلى الله 
علية و سلم شيثا من القرآن فليأ ن به وكانوا يككبون ذلك فى الصحف 
والالوام والعسمب وكان لايقبل من احد شِيئًا حذى يشبهد شبيدان 
وهذا يدل على ان زيدا كان لايكتفى بمجرن وجدانه مكقوبا حتى 
إشهد به من تلان سماعا مع كون زيد كان يحفظ فكان يفعلى ذللك مبالغة 
فى الاحتياط و اخرج ابن ابي داوّد ايضا مى طريق هشام بن عروة 
عن ابيه ان ابابكررض قال لعمرو لزيد اقعد! على باب المسجى فمنى 
جاء كما بشاهدين على شرع مى كتاب الله فا كتباة رجاله ثقات مع 
انقطاعه قال ابى <دجر وكان المراد بالشاهدين الحفظ والكتاب وقال 
| لساري في جمال القراء المراك افهما يشيدان علوي ان ذلك المكتوب 
كنسب بين يدي رسول الله صلى الله عليه و سام او المران ١‏ نهما يشهدان 
على ان ذللك من الوجوه القي نزل بها القرآن قال ابو شامة وكان 
غرضهم ان لايكفسب الامن عينى ماكتسب بين يدي الحبى صل إلا 
علية وسلم لامن مجر الععفظ قال و لذللك قال ني القرسة القوبة 
لم اجدها مع في 1" اي لم اجدها مكتربة مع غين لانه كان لايكتفي بالحفظ 
دون الكنابة قلمثت او المراد انهما يشهدان على ان ذلك مما مرض 
على النبي ملى الله عليه وسلم نا كما يِؤّخد مما تقدم آخر 
الذنوم الساوس عشر وقد اخرج ابن اشته فى المصاحف عن الليث 
بن سعد قال ارل من جمع القرآن ابو بكر و كقبة زيد وكان الناس يأدون 
زيد بن ثابمثك فكان لايكذسب آية الابشاهدي عدل وان آخر سورة براءة 
لمتوجد الامع ابي خزيمة بن ثابت قال اكقدوها فان رسول الله صلى الله 


(»"”) ) 
عليه وسلم جعل شهادتة شهادة رجلين فكقحب و ان عمراتى بآية الرجم 
فلم يكتبهالانة كان و حدة وقال التعاريغ المحاسدي ف يكاب فهم السذنى 
كتابة القرآنى ليست بمحدثة فانه صلى الله عليه وسلم كاى يأمربكتابته 
و لكذه كان واقيا جين والاكناف والعسب فانما امرالصديق بنسبا 
0 الله ما م ره مذادة 500 يل 
بخرط حدى لا يضيع منها شوى قال فان قيل كيف وقحعت الدقة باضحاب 
الرقاع وصدورالرجال فيل لانهم كانوا ددرن عن تاليف معهر ونظم 
فكان تزوي رماليس هذه مامونا وانما كان الخرف من ذهاب شري من 
فييوم وقد نقدم في حديث زيد إنة جمع القرآن من العسب واللغاف 
وفي رواية واارقاع و في اخركل وقطع الاديم و في اخرعل و الائناف 
ري اخريل والاضلاع وفذي اخرل والائئاب فالعسسينا جمع عصئسييا 
وهوجريد النعل كاذوا يكشطون الخوص و يكنجون فى الطرفف العريض 
واللخاف بكس راللام وبخاء معجمة خفيفة آخره فأجمع أخفة بفتم الام 
وسكون الخاء رهي اأعتجارة الرقاق وقال الغطابي صحائف لجار والرقاع 
جمع رفعة وقد تكون من جلك اورق اوكاغك والاكقاف جمع كتف وهو 
العظى الدى للبعير او الشاة كانوا اذا جف كتبوا عليه والاقتاي جمع 
قتب وهو الخشسب الذي يوضع عل ظه رالبعه رليركسب عليه و فى 
5 ابى 500 ” شهابي ء اا 0 د اللين زر 


( وس ) 

عن أبن شهاب قال لما |صيمب المسلمون باليمامة فزع ابوبكر رض 
وخاف ان يباك من القرآن طائفة فاقجل الناس بماكانى معهم وعندهم 
حقى جمع على عهد ابي بكر رضي الله تعالى عذه فى الورق فكان ابوبكر 
ارل من جمع القرآن فى الصحف قال ابى حجر ووقع في رواية 
عمارة بى عزية أن زيد بى ثابمت قال فامرزى ابوبكر فكئيئة فى قطع 
الاذيم و العسسب فلما هللك ابوبكر و كان عمركنبت ذللك في #عيفة 
اولا قدل أن تجمع في عبك ابي بكر ذم جمعح فى الصجى في عهد ابي 
بكركمادلت عليه الاخبارالت>تيحة المترادفة قال الحاكم والجمع الثالث 
هو ترتيسب السور فى زمن عكمان رض روى الجخاربي عن انس أن 
ارمينية واذر#جانمع اهل العراق فافزع حديفة اخذلافهم فى القراءات 
فقال لعثمان ادرك الامة قبل ان #ختلفوا اختلاف اليهود والنصارئ 
فارسل الى حفصة أن ارسلى اليذا بالصحف ننسهها فى المصاحف 
ثم فردها اليك فرسلت بها حفصة الى عكمان فامر زيد ب ثابت وعبد. 
١ 0000‏ ظ 

الله بى الزبيرو سعيد بن العامدي وعبد الرحمن بن العثارك بى هشام 
فذمرها فى المصاحف و قال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة اذا اختلفتم 
انتم وزيد بى ثابثك في شوي من القرآن فاكتبوه بلسان قريش فانه 
انما انزل بلسانهم ففعلوا حقي اذ( نسخوا الصحف فى المصاحف 
دثمان رض الصدف الى حفصة وارسل الى كل افق بمصحينف 
يما نسجوا وامربما سوان من القرآن في كل صعيعة ار مصو ف ان عرق 
قال زيد ففقدت آية من الاحزاب حي نسهنا المصيقف كل كتف 


( ويا ) 
اسمع رسول الله صلى الله عليه و سلم يقرأبها فالتمسناها فوجدناها مع 
خريمة بن ثابمث الانصاري من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله 
عليه فالعقذاها في سورتها فى المصحف تال ابى حجر وكان ذلك في 
سخة خمس و عشرين قال.و غفل بعض من ادركناه فزعم أنة كان في 
حدرد سنة كلانيى ولم يدكرله مسكند| انذيئى واخرج ابى اشدةه ممنى 
طريق ايوب عن ابي قلابة فال حدثذي رجل من بذي عامريقال له 
انس بس ماللك قال اختلفوا فى القراأت على عبد عثمانى رض حتى 
اقتثل الغلمانى والمعلمون فباغ ذلك عثمان بى عفان رض فقال عخدي 
تكذبون به و تاحنون فيه فمنى نأئ عني كن اشد تكذيبا و اكثرأحنا 
يا اضعاب عمد ا جتمعوا فاكتيوا للنفاس اماما فاجدمعوا فكتيوا فكانوا اذ( 
اختلفوا و تداروًا فى آي قالوا هذة اقروّها رسول الله. صلى الله عليه 
و سلم فلانا فيرسل اليه وهو عاى راس ثلاث من المديذة فيقال له كينب 
اقرالك رسول الله صلى الله عليه و سام آية كذا وكذا فجقول كد!| و كذ!| 
فهكتّدونها وقد تركوا لذلكف مكانا واخرج ابن ابي دارد من طريق محمد 
بن سيرين عن كثيربى افلم قال لما اراد عثم رض أن يكتب المصاحف 
جمع له الذى عشررجلا من فريش و الانصارفيعدوا الى الربعة الني في 
بيت عمر ثري بها وكان عثمان يتعاهدهم فكانوا اذ! تداروًا في شري 
اخرره قال “حمد فظنذث انما 0 يوخرونه #نظررا احدثهم عبدا 
بالعرضة الاخيرة فيكتبونه على وأة واخرج اد نابي داود بسذل محيم 
عن سويد بن غفلة قال قال علي رض لاتقولوا في عثمان الاخيرا غوالله 
مما فعل الذي فعل فى المصاعفت الاعى م مذا قال فما: تقولونى في 
هذه القراأت فقد بلغني ان بعضهم يقول ان قرااتي خي رمس قرااتلك 


) ١”*( 

وهذ! يكان يكون كفرا فلذا فما ترئ قال ارئى ان تجمع الناس عاري مصيوفى 
واحد فلا يكون فرقة ولا اختلاف قلنا فذعم مارأيت قال ابن النين وغيرة 
الفرق بهى جمع ابي بكرو جمع عكمان أن جمع ابي بكركان لخضية ان 
يذهسب من القرآن شوى بذهاب جماة لانه لم يكى «جموعا في موضع 
واحد تجمعه في صعائف مرتجا لاياث سورة على ما رقغهم عليه الذبي 

صلى الله عليه وسلء وجمع عثمان كان لما كثرالاختلاف في وجرة القراّت 
حين قروة بلغاتهم على اتساع اللغان فاىدئىل ذللىك بعضهم الى تخطية 
بعض فخشي من تفاقم الامر في ذلك فنسم تلك الصحف في 
مصحف واحد مرتبا لسور مى سايرا للغات على لغة قريش “عغي 
بانه نول بلغنهم وانكان قد وسع في قراأته بلغة غهرهم رفعا لأرج والمشقة 
في ابقداء الامر فرأي ان الماجة الى ذللك افقّبت فاقتصر على لغة 
واحدة وقال القاضي ابوبكرفى الانتصار ام يتتصد عثمان قصد اب ي بكرة في 
جمع نفس القراأة بون الوحديين و انما قصل جمعيهم على القراات الكانية 
المعروفة عى الذجي صلى الله عليه وسام و الغاما ليس كذلك واخذهم 
بمصون لا نقديم فيه ولا تأخهر ولا تأويل اثيمتك مع تخزيل ولا مذسوم 
ذلاوته كؤسبا مع متدمثه رسمة و مؤرورض قراأًته و احعظه خشية دخول 
الفساد و الشجبة على مى يأتي يعد وقال الاررث المحاسبي المشهور 
عند الناس. انى جامع القرآن عثماى و ليس كذلكك إنما حمل عثمان 
الفاس على القراأة بوجه و احد على اختيار و قع بيذه وبين من شهده 

من المهاجرين و الانصار لما خشي الفتذة عند اختلاف اهل العراق 

والشام في حروف القرا أت ناما قبل ذلك فقد كان المصاحف بوجرة 
من القرا آت .المطلقات على العررف السبعة التي انزل بها القرآن 


١١ (‏ ) 
فاما السابق الى جمع الجملة فهو الصديق وقد قال علي لو و ليك 
لعملث بالمصاحف الذي عمل عثمان انقبى فائدة اختلف في عدة 
المصاحف التي ارسل بها عثمان الى الآفاق ذالمشهور انها خمسة 
واخرج ابن ابي دازد من طريق حمزة الزيات قال ارسل عثمان إربعة 
مصاحف قال اب نابي دارّد سمعت ابا حاتم المجستاني يقول كدب 
سبعة مصاحف فارسل الى مكة و الشام والى اليم والى البحرين 
والى البصرة والى الكوفة وحبس بالمدينة واحدا فصل الاجماع 
و النصوص المترادفة على ان ترتهب الايات توقيفي لاشبهة في ذلىف 
اما الاجماع فنقله فهر و احد منهم الزركشي فى الجرهان وابوجعفر 
بن الزبي رفي مناسياتة وعبارته ترتيب الآيات في سورها راقع بتوقيفه: 
صلى الله علية و سلم وامرة من 7 خلاتف في هذا بيى المسلمين ' 
انتبى وسيأني من نصوص العلماء مايدل عليه واما النصورص فمنها 
حديث زيد السابق كنا عند النجي صلى الله عليه و سلم ذولف القرآن 
من الرقاع ومنهاما اخرجه احمد و ابو دارّد والترمذي والنسائي 
واب حبان والتماكم عن ابى عباس قال قث لعثمان ما حملكم علون 
أن عمدم الى الانفال و هي من المثاني رالى براءة و هي من المجين 
فقرنقم بيفهما و لم تكتجوابينهما سطربسم الله الرحمن الرحهم و وضعتموها 
فى السبع الطوال فقال عثمان كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يفزل 
عليه السور ذرات العدن فكان اذا نزل عليه الشوى دعا بعضي من كان 
يكقب فيقرل ضعرا هؤلاء الآيات فى السورة التي. يذكرفيها كذ وكف! وكاذت 
الأنفال هن اوائل مانزل بالمدينة وكانك براءة من آخ ر القرأنى فزرلا 
وكانتك قصتها شبيبة بقصتها نظفنت انها منها فقبض رسول الله 


( معاا ) 
صلى اللة علية و سلم ولم يجين لذا انها مذها فمى اجل ذلك قرنثك 
السبع الطوال و مذها ما اخرجة احمد باسنان حمسن عن عثمان بن 
ابى العاص قال كذرمت جالسا عند رسول الله صلى الله عايه و سلع 
ان شخص بجصره ثم موب ثم قال اتاني جبريل فامرني أن اضح هده 
الاي بيك!| الموضع م 0 السورة ان الله يأمر بالعدل والاحسان وايتاء 
ذي القربي لى 0 555 م 6 اخخاري من اين ال الزبه رقال 
الاخرئ فام تكتبها او تدعبها قال يا أبى اخى لا اغيرشيئًا منه من مكانه 
و مذها مارواد مسام عن عمررض قال ماسألت الذجي صلى الله عليه 
و سلم عن شوع اكثر مماسألته عن الكلالة حذى طعنى بأصجعءة فى صدري 
وقال تكفيلك آية الصيف التى فى آخر سوررة النساء ومنها الاحاديث 
في 0 7 و 00 مم 7 مسلم عي ابى الدرداء مرفوعأ 
عنده من قرأ العشر الا ل سور ل ومن لد الدالة 


علك ذللك اجمالا ماثوت من قراءتة صلى الله عليه وسلم لسو رعديدة 


ن 
كسو رة البقرة وآل عمران والفساء في حديث حذيفة رض والاعراف في 
صحيم اليغاري انغ قرأها فى المغرب وقد افلم روى النسائي انه قرأها 
فى الصبم حتى اذا جاء ذكر موسى وهارون اخذته سعلة فركع والروم 
روى الطبراني انه قرأها فى الصبم والم تنزيل وهل اتوي على الانسان 
روى الشيهان إنه كان يقرأهما لي بم ايع وق ق في #حيم مسلم 
انه كان يقرأها فى الخطبة 07 في المستدرك وغيرة انه قرأها 


عا ) 

على الجن والذجم فى الصيعيم انه قرأها بمكة على الكفار وسجد ني 
آخرها واقتربث عند مسام انه كان. يقرأها مع ق فى العيد والجمعة 
والمخافقونى في مسلم انه كان يقرأهما في صلاة الجمعة والصف فى 

المستدرك عى عجد الله بن هلام انه صا ي الله علية و سام ة قرأها علهيم 

حي انزلت حقى خلمها في سور شكى من المقصل تدل فرأته ب 
الله عليه وسام لها بمشهد مى الصحابة عاى ان ترنيسب آيها توقيفى 
وما كان الصحابة ليرتجوا ترتيبا سمعوا النبى صلى الله عليه'و سلم يقرأ 
على خلافة فباغ ذلك مباغ التواترنعم يشكل على ذلك ما اخرجة 

أ 

أبن ابى داود فى (المصاحفب مى طريق “عمد بى إ(سحعحق عن تعميئن 
بن عبان ابن عجد الله بن الزبير عن ابهه قال ات !أحمارث بى خزيمة 
بيانجى الأيتين م آخر سدور براءن فقال أشيك انى سمعدهما من رسو ل 
الله صلى الله عابية و سإم ووعيخهمافقال عمرو انا اشبى لقد سمعفهما تقال 
القرآن فا أحقرها في آخرها قال ابن حجر ظاهر هذ! انهم كانوا يؤلذرن 
ذلك الابتوقيف قلت يعارضة ما اخرجة ابن ابي داؤه ايضا مى 
طريق ابإى العالية عن أبى بى كعمسا أذههم جمعواأ القرأن فلما أننهوا 
الى الاية الي في سورة براءة لم انصرفوا صرت الله قلوبهم بانهم قوم 
8 0 أن هد| 0 ا 0 ابي ى أث اللذت إلله على ا الله 
4 مكي و غهرة ترتيسب الآيات فى السور بامر مى الذبي صلى الله 
علية وسلم ولما لم يأمر بذلككت في اول برادة تركت بلابسملة وقال 


( عبرا ) 

القاضي ابوبكرترتيسب الايات امر و اجسب و حم لازم فقد كان جبريل 
يقول ضعوا آية كذا فى موضع كذ! وقال ايضا الذي نذهسب اليه ان 

جميع القرآن الذي 1 الله وامر باثبات رسمة ول, ينسه ولارفح 
تلاوته بعد نزولة هو هذا الذي 5 ى الدفكينى الدي هرأح مصيون 
عدماى رض وانهة لم ينقص مذه شرى ولازيد فية وأنى ترتيدة و نظمه 
هن ذلك موخر ولا آخر منه مقدم و أن الامة ضبطت عن الذبي صلى 
الله عليه 0 روه آي كل ٠‏ سور رموافتها وعرفمك صواقعها كما 
95 الله عليه 7 فد رتسب سور ١‏ ويمكن 0 يم قد 0 ذللى 
الى الامة بعدة ولم كول للق بلس قال وهذز الكالى اتريةو اجر 9 
عن أبن ومسا قال سمدءعت ما لكا يقول اثما الف القرآن عاى ماكانوا 
الصحابة رضي الله عنهم جمعوا بهن الدفقين القرآن الذي اذزله الله 
على رسولهة من غير ان زاك وا او نقصوا منه شيأ خرف ذهاب بعضه 
بذهاب حفظه فكخدوة كما سمعوأ دن رسول الله ملى الله عليه و سلم 
مر غيران قد صو شهدا اراخروااو وضعوالة ترتيبا لم يأخذ و5 مر رسول 
(للة صلى الله علية و سلم وكان رسول الله صلى الله عاية وسلم يلقن 
[صحابه ويعلمهم مانزل عليه من القرآن على الترتيب الذي هر الآن 
في مصاحفنا بتوتيفه جبريل اياء على ذلك واعلامة عند نزول 

ل سمي ! : 

كل آية ان هذه الاية تقب عقب آية كذا في سورة كذ! فثيت ان سعي 
التمحابة كاي في جمعه من موضع واحد لا في ترتهجه فان القرآن مكقوب 


( 5) ) 
فى اللوم المحفوظ على هذ! الترتيب انزله الله تغالى جملة الى السسماةً 
الدنيا ثم كا يذزله مغرقا عفد اأاجة و ترتهب الفزول غير ترتهب التلارة 
و قال ابن العصار ترتيب السور ووضع الآيابك مواضعها انماكان بالورخ 
كان رسول الله صلئ الله عليه وسام يقول ضعوا آية كف! في منوضع كذا 
وقد حصل اليقين من النقل المتواترببذ! النرتيسب سن ثلاوة رسول 
الله صلى الله عليه و سلم ومما اجمع الصجابة على وضعه هكذا فى 
0-7 2 اده 20 . 4 . ٠‏ 

اامصحف فصسل واما ترتيسب السور فبل هو توقيفي ايضا 
او باجتهاد م الصحابة خلاف فجمهورالعلماء علي الثاني منيم.ماللك 
والقاضي ابوبك رفي آخر قوليه قال ابن فارس جمع القرآن على ضربين 
احدهما تأليف السور كتقديم السبع الطوال و تعقيبها بالمثين فيذما 
هوالذي تولته الصحابة واما الجمع الاخرر هو جدع الايات فى السورة 
فهو توقيفي تولاة النهي صلى الله علية وسلم كما اخيرية جبريل 
عى امررية و مها اسئدل به لذلليك اختلاف مصاحف السلك ني 
ترتيب السور فمنهم من رثبها على النزرل وهر صحف علي رضي 
الله تعالى عذة كان اوله اقرأ ثم المدث ر ثم ن ثم المزمل ثم تجت ثم النكوير 
و هكذ! الى آخر المكى و المدني وكان اول دسف ابن مسعون البقرة 
ثم الذساء ثم آل عمران على اختلاف شديد و كذ! محفب ابى و غير 

و ل ش 2 
واخرج ابن اشته فى المصاحف من طريق اسمغيل بن مياش من 
حبان بن #عيئ عن ابي حمد القرشي قال امرهم عثمان ان يقابعوا 
الطول فجعلت سورة الانفال و سورة القوبة فى السجع ولم يفصل بينهما 

٠. عه‎ 1 ١ , 

بيهم اكه الرحمن الرحيم وذهب الى الارل جمافة منهم القاضي في احد 
قرليه. قال ابويكرين الانباري انزل الله تعالئ القرآن كله الى شما الدبنها 
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ثم فرقه في بضع وعشرين فكانمت السورة تنزل لامر بحدث والاية 
نجوابا لمسخهبر وووقف جبريل النبي صلى الله عايه و سام عا 

موضع 28 والسونة. "| فانساة ق السور #نساق 8 بارت كله عن 

القرآن 0 الكرماني بو ثرتيمب 00 هكد| هطو عند الله 
فى اللوم المحفرظ على هد! الذرتيب و عليه كان النبجي صلى الله عايه 
و سلم يعرض عاى جدريل كل سد مأ كان دمع عتلو منلةو عرضة عايه 
فى السذة الني توفي فهها. مرتينى وكان آخر الآيات نزولا و اتقوا يوسا 
ترجعون فيه الى الله فامرع جبريل 9 يضءعيا بين يادي ى_الريا و الدين 
وقال الطيبي انزل القرآن اولا جملة واحدة م 257 المفوظ الى 

السماء الدذيا لم نزل مقرفا على حسنب. المصالم لم البت فئ 
المصاحفف على التأليف والذظم المثبنت فى اللوم المحفوظ قال 
الزركهي فى الجرهان .و الغلاف بين الفريقين لفظي لان القائل 
بالثاني يقول انه رمز اليهم ذللك لعاههم باسجاب نزرله و مراقع كلماته 
9 قال مالك إنما الفوا القرآن على ماكانوا يسمعونه من الذبجى 

ى ألله علده و هلم مع قوله بأنى ردج وبا الأسور باجديان د مطهم ثال 

1 ني الي انه هل هو يدوقيف قوأي ١‏ و ل+جمن استذان ذعاي :رثك 
بقي لهم فيه مجال للذظر وسبقه الى ذالى انو جعفر بن الز بير وقال 
البييقي فى المدخل كن القرآن على عبد الذبي صلى الله عليه وسلم 
مرتبا سوره و آياتهة على هذا الترتيب الا الانفال و براءة لحديث عذمان 
السابق و مال ابى عطية اأئ أن كيرا من السور كان قد عام ترتيجها فئ 
بحياتة صلى الله عليه وسلم كا لسجع الطوال و التخوامهم و المفصل وان 
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ماسوئل لي ذلك يمكن: ان يكون قد فوض الاسرفية الى الامة بعذه و قال 
ابو جعفر بن الزبهراآثار تشيد باكثر ممانص عليه ابى عطية و يبقىع 
مذها قليل يمكن ان لتجرى فيه الخلاف تقوله اقررًا الزهر ارين البقرة 
وآل عمران رواة مسلم وكتديرف سعيد بن خالد صل رسول الله 
صلى الله علية و سلم با لسبع الطوال في ركعة رواة ابى ابي شيبة في 
مصنفه رفيهانه عليه السلام كان #جمع المفصل في ركعة وروى الدخاربي 
من أبن «سعود انه قال في بذي اسرائيل والكبف ومريم وظه 
والانجياء انين من العتاق الاول و هن من تلادي فدكرها نسقا كما اسكقر 
ترتيبها و فى الجخاري انه صلى الله علية رسلم كان اذ١‏ آوئ الى فراشه 
كل ليلة جمع كفيه ثم نفمثف فيهما يقرأقل هوالله احد و المعرذ تين 
وقال ابو جعفر النحاس المختاران تأليف السرر على هذا الترتهبة - 
مى رسول الله عليه وسلم لحديمي واثلة اعطيث مكان الدوواة السبح 
العديث قال فبهذ! النديرمف يدل على ان تأليف القرآن مأخرن 
دي الذجي صلى الله عليه و سلم وانه من 0 الوقفت وانما جمع 

فى المصسف على شوئ واحد لانه قد جاء 18 العدينى بلفظ رسول 
الله ملى الله عليه وسلم على ثا ليف القرآن وقال ابن الععصارترتيب 
السور و وضع الآيات مواضعها انما كاى با لوحي وقال ابن <جرترتيت 
بعض السو رعلى بعضها او معظمها لايمقنع ان يكون توقيفيا وقال وسمايدل 
غلى ان ترتيبها توقيفي ما اخرجه احمد وابر ذاود عن اوس بن 
ابي اوس <ذيفة الثقفي قال كذت فى الوفد الذين اساموا من ثقيفت 
التعديث وفية فقال لذا رسول الله صلى الله علية و شلم طرا على حمزب 
من 'القرآن فاردت ان لا اخرج جتئ اقضيء فسا لنا عاب رسول الله . 
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صلى الله عليه وسلم قلذا كيف #عربون القرآن قالوا تسريه ثلك سور 
و مس سور و مدع دورو تسع سور و احدئ عشرة و ثلانك عشرة وحزب 
النفضل من ق حتى تختم قال فهذا يدل على أن ترتهسب الور 
على ماهو فئ المصيمف الآن كان على عبد رسو ل الله صلى الله علية 
وسلم قال و تمان الذي كان هرتبام حزب المفصل خامصة اخلاف 
ماعداء قلع . و ممايدل غلى انه تى ثيغي كون العفوامهم رتبت ولاء وكد! 
الطواسينى ولء تزتسي المسبوات ولادبل فصل بين سورها وفصل 
بين طسم الشعراء و طم القصص بطس مع انها اقصرمذهنا و لركان 
الترتيمب الؤتهان بالذكرن المسجحان ولام واخرك طس عن القصص 
والذدي يذشرع له الصد. ماخ هسب اليه 7 وهوان جميع السور 
ترتيجها توقيفي الأبراءة والانعال و لاينبغي ! ن يسذدل بقراءته صلى 
الله غلية وسلم سور ارثه على اى ترتيبها كذللك وحينئق نايك 
جديعتى قراء ته الذساء قبل آل عمران لان ترتهم السور قى القرآن 
لوس بواجميت فلعله فعل ذللك لبيان الجواز واخرج ابن اشنه ني 
كتاب المضاحفف من طريق ابى وهسب عن سليمان بن بلال قال 
سمعلشي ربيعة يسأل لم قدمست البقرة و آل عمران و قد فزل قجلهها 
بضح وتحانونى سورة بمكة وانما انزلنا بالمه يفة فقال قدستا والفب 
القرآن على علم ممى الغه به ومن كان مغة فيه نيه و اجشماعهم على علمهيم 
يذاك. فبذ!| هما ينقبى اليه ولا يسأل عنه خاتمة السيع الطوال او لها 
اليقرة وآخرها براءة كذا قاله جماعة لكى اخرج البعاكم و النسنائي 
وغيرهما عى ابن غباس قال السبع الطوال البقرة و آل عمران. والنساء 
والمائدة.ر الانعام و الاعرافب. قال الراوي .وذكر السابعة فنسيتها و في 


) 19 ( 

رواية #عنية عند ابن ابي جاتم و غير ون #تجاهك وسعيد بن ججير 
انها يونس و تقدم عن ابن عباس مثله. لغى. الذوع الاول وي رواية 
عذد العاكم انها القيفس و المتون ما و ليها سميت يذلك ىكل سورة 
منها تزيد على. مائة آية.او تقاربها و المثاني ماولي المثين لانهائنقها 
أعي كانت بعدها فبي لها ثوآن والميوّن لها اواثل وقال الفراهي السور 
التي آيها اقل مى مأية آية لانها نثذى اكثرمما تثذى الطول والمَهِرُن 
وقيل لتثنية الامثال فيها بالعبر والخبر حكاه النمزاردي وقال في 
جمال القراء هى السور الني ثنيتث فيها القصص وقد تطلق على 
القرآى كله و فلن الفائحة كما تقدم والمفصل ما ولي المثاني من 
قصار السور سمي بذلكك كثرة الفصول النى. بين السور بالبسملة 
و قيل لقلة المنسوح صذه و لهذا يسمي بالمحكم ايضا كما رول الدخاري 
عن سعيد ين جبي ر قال أن الي تدعونه النفصل هر الضعكم و آخترة 
سورة الفاس بلا نزاع واخثلف في اوله على الذى عشر قولا احدها 
ق لععديرمف. اوس السابق قريبا الثاني العببيمران و”جيهة التوري 

الثااث القنال مزأن الماوردي للاكثريى الرابع الرابع النماة 5 ا الفاضي عياض 
اماس الضانات السادس الصف السابع تبارلك حكى الثاثة ابيع 
ابي الصيف اليسنتي في نكته على التنبيه الثامن الفتم حكار العمال) 
دقار في شرع | لتنجيه التاسم الرحمن حكن ابن السيد في امالهه 
< 578 العاشر الاثصان العتادي عشر سيم حكاء' ابن الفركام. في 

فى المرزوقي الثاني مشر الضحى نكاد ] لخطابي و وجية بان 

القاروع قصل بيى هفة الور بالثكبيرو عجارة الراغميب في مغرواتم 
المفصل من القرآن الدجع الاخير فائدة للمفصل.طوال و ارشاط وقصارقال 
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ابن صعى فطواله الى عم و ازساطة صنها الى الضحى و مفها الى آخرالقرأن 

قصاره هذا اقرب ما قيل فيه تذبيه اخرج ابن ابي دارّد في كتاب 
المصاحف عن نافع عن ابن عمرانه كرعند: المفصل فقال واي القرآن ظ 
ليس بمقصل ولكن قولوا قصار السور وصغار السور و قد اسقدل بهذ! على 
جوا زآن يقال سورة قصيرة اوصخهرة وقد كرو ذلك جماعة مفهم ابوالعالية 
و رخص فيه أخرون ذكرة ابن ابي داؤد و اخرج عن ابن سيرين وابي 
العالية فالا لاتقل بعر د خغيفة فانه تعالى يقول سذلقي عليلك قرلا نقيلا 
اك سورة يسيرة فئدة قال ابى اشته فى لقان المصاحف انبأ نا 
“عمد بى يعقوب ثنا ابو داكن ثذا ابو جعفم 5 قال نا نا لفك 
مصحف ابي الحمد لله ثم البقرة ثم الذساء ثم آل عمران ثم الانعام ثم 
الاعراف كم المائدة ؟ نم يوس ثم الانعال ثم براك م هود م مردم ثم 
الشعراء ثم الحم ثم يوسف ثم اليف ثم الذحل ثم الاحزاب ثم بذني 
اسرائيل ثم الزصراولها حم ثم طه ثم الانبياء ثم الذور ثم المو صذين ثم 
سجا ثم العذكبوت ثم الموّمن ثم الرعد ثم القصص ثم الذمل ثم الصافان 
ثم ص ثم يس ثم الجر ثم حمعسق ثم الروم ثم الحديد ثم الفتم 
ثم الققال ثم الظهار ثم تبارك المللك ثم السجدة ثم انا ارسلنا نوها 
ثم الاحقاف ثم ق ثم الرحمن ثم الواقعة ثم الجن ثم الذجم ثم سال 
سائل ثم المزمل ثم المدثر ثم اقتربمت ثم حم الدخان ثم لقمان ثم 
حم الجانيه ثم الطور ثم الذاريات ثم ن ثم الحاقه ثم العشرثم الممتيزة 
ثم المرسلات ثم عم يقساءلون ثم ل اقسم بيوم القيامة ثم اذا الشمس 
كور ثم يا ايها النبي اذ ١‏ طلقتم ثم الذازعات ثم التغابنى ثم عبس 
ثم المطففين ثم اذا السماء انشقت ثم و القهن و الزيقون ثم اقرا أ باسم 
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ربب ثم التتجرات ثم المذا فقون ثم الجمعة ثم لم تحرم ثم الفجرثم 3 اقسم‎ 
بها الجلد ثم والاجل ثم اذ| السماء انفطرت ثم والشمس رضحاها ثم والسماء‎ 
والظارق ثم سجم اسم ربك ثم الغاشية ثم الصف ثم سورة اهل الكتاب‎ 
وهي لم يكن ثم والضحى ثم الم شر ثم القارعه ثم القكاث رم العص رثم سورة‎ 
الخلع ثم سورة الغفد ثم و دل لكل همزة ثم اذا زلزلت ثم العاويات ثم الغيل‎ 
ثم لياف ثم ارأيت ثم انا اعطهذالك الكوثرثم القدرثم الكافرون ثم اذا جار‎ 
فصرالله ثم تحت ثم الصمى ثم العاق ثم الناس قال ابى اشقه ايضا واخجرنا‎ 
ابواأحسى بن نافع ان ابا جعفر محمد بى عمرو بن موسى حذثهم ثذا‎ 
محمد بى اسمعيل بى سام ثذا علي بن مهران الطائي تناج رير بن‎ 
عبد (أعميد قال تأليف مصحعف عبد الله بى مصسعون الطول البقرة‎ 
و النساء وآل عمران و الاعرافف و الانعام والمائدة و يونس والمدّيين براءة‎ 
والفحل وهود و يوس ف :والكخف وبخي اسرائييل والافجياء وطه والمؤمذون‎ 
و الشعراء و الصافات و المثاني الاحزاب العم والقصص وطس الذمل‎ 
والذور والانقال وغعرام و العذكجوت 2 الروم ويس و العرقان و الجر ظ‎ 
و الرعد وسبا و الملائكة وابراههم وص والذين كفروا و لقمان و الزمز‎ 
والعوامهم حم الموامن و الزخرف والسجدة وحم عسق والاحقاف‎ 
والجائية والبخان والممتجزان انا فتحذااك و الحشروتذزيل السجرع‎ 
و الطلاق ون والقلم ل *#جرات و تجارلك والتغابن واذ! جاولث المنافقون‎ 
- والجمعة و الصفف و قل اوحي وانا ارسلنا و المجادلة و الممتحنة ريا‎ 
ايها النجي لم ترم المفصل | لرحمن وأ بيجم والطور و الذاريات واقدربت‎ 
 نيففطملاو .الساعة و الواقعة و الذارعات وسأل سائل والمدثرو التزمل‎ 
- و مهس وهل اتن .و المرسلات والقيمة زعم يتساء لون واذا الشمس‎ 
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كورت واذا السماف انفطرك والغاشية وسهم والليل و الغجر و الدروج 
وإذا السماء انشقت واقرأ باسم ريك والجلد و الضحى والطارق والعاديابن 
وارأيمت والقارعة ولم يكن والشمس و ذعاهاو التينى وويل لكل همرة 
والم ترليللف قفريش والهاكم و افا انزلناه و اذا زلزلم و العصرواذا جاه 
نصراللة والكوثر و قل يا ايها الكافررن و تدنث و قل هو اللة احد والم 
فشرح وليس فيه السمد ولاالمعون تان النوع التاسع عشرفي عدن سورة 
:وآياته وكلماته وحررفة ما سورة فمأية واربع عشرة سورة بالجماع من 
يعتد به وقيل وئلاث عشرة #جعل الافغال و براءة سورة واحهدة واخرجم 
ابو الشيم عن ابي ررق قال الانغال وبراءة سورة واحدة واخرج من 
ابي رجا قال سألت اأحسى عن الانغال وبرافة اسورتان ام هورة قال 
سورتان وفقل مثل قول ابي روق عن “جاهد واخرجه ابى ابي حاتم 
عمى سفياى واخرج ابن اشتّه عن ابى لبيعة قال يقولون ان براءة مى 
يسأ لونكف وانما لم يكتبب في براءة بسم الله الرحص الرخيم لانها من 
يسألونلك و شجبةيم اشتباه الطرفيى وعدم البسملة ريده تسمية النبي 
صلئ الله عليه وسام كلا مذهها ونق ل صاحمب الاقذاع ان البسملة ثابقة لجراءة 
في مصييف ابى مسعون قال ولايواخد بهذا قال القشيري الصحيم 5 
التسمية لم تكن فيها لاى. ججريل عليه السلام لم يذزل بها فيها وفى 
المستدرك عن ابى عباس قال سألت علي ابن ابي طالب رضي الله 
تعائى عذه لم لم تكتب في براءة بشم الله الرحصن الرحنيم قال لافها امان 
.وبراءة نزلت بالسيف وعن ماللك رذي الله تعالىك عذه ان اولها لما سقظ 
سقط معة البسملة فقد ثبت انها كانت تعدل البقرة لظولها رفي مسف 
ابن مسعود مأية واثننا عشرة سورة انه لم يكنب المورؤتي وفي م#حفب 
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ابي سمت عشرة لاذه كذسب في آخرة سورني اأحفد والخلع اخرج 
ابوعبيد عى ابى سي رين قال 5 ابي بى كعب في مصجفم فائحة 
الكقاب و المعوذ تين واللهم انا نستعيذلك واللهم اياك نعبد وتركين 
أبن مسعود وكتسبا عذمانى طون فالحة الكئاب والمعوذتينى وأاخرج 
الطبراني فى الدعاء ” نى طريق عباد بى يعقوب الاسدءعي ع ن #عيئ 
بن بعا ى الاسلمي عي ابى لبجعة عن ابي هجيرة عر عبد الله بى رزين: 
الغائقي قال قال لي عبد الماك بن مروان لقد عامت ماحملك 
0 ابي 3 راب 1 انكف اعرابي جاف فقارتب والله لقد جمعت 
القرآى مى قبل أن #جدمع ارالك ررقن لطن منه علي بن ابي 
اللاي و إياع 0 + نا عليه وس ا 


و لخلع و ترك من يذج رك اللهم اياف نعبد 58 نصلي و مييق 
اليك نسعى و فد و نرجو رحمتلك و نخشى عذابك ان عذايك 
بالكفار ملحق واخرج البييقي من طريق سقفيان الذوري عن ابن 

جريم عن عطاد عن عبيد بن عميران عمر بى الخطاب قئنرت بعد 
الزترح لفلويهم الله ارهد السك اللى "لاقني ونستغفوك 
ونثذي عليك , لانكفرك ‏ أخلع ونرب من يفجرك بحم الله اررحم 
الرحهم اللهم اياف تعبد و للك نصاي و نسيينى واليكب تسمعى و عقن 
نرجو رحمتلك و نخشى عذاببك ان عذابلك بالكافرين ملعق قال 
ابن جريم حكمة البسملة انهما سو رتان في محف بعض الصحابة 
واخرج “عمد بن نصر المروزي في كذاب الصلوة من ابي بن كعمب 
انه كاى يقث بالسو رتينى فدك رهما وانه كان يكتبهما في مصحهم 
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وقال ابى الضريس ثذا احمد بن جميل المروزي عن عبد الله بن 
الميات انبأنا الاجام عن عبد الله بى عبد الرحه عم قال ذي 
7م ابى عباس قراءة ابي وابي موسوى عدم الله الرهون !! 59 
الم انا نستعيذلك و نستغغرا لك ونذني عليىف قارو ولانكفرت وذخاع 
وذقرلك من بتجف و فيه لوم 5 نعدد واكب نصاى ونمعجن واليلك 
تسعل وتعفد لخشى عذابكك ونر جو رحمدلك ان بع بالكفا ملق 
واخرج الطبراني بسذد #عديم عن ابي [سحق قال امذااسية سن عبى الله 
بن خالد بن اسيدبخراسان فقرأبهانين السورتين انانستعيذك ونستغفلف 

و اخرج البيبقي وابودارد فى المراسهل عن خالد بن ابي عمران ان 
جبريل نزل بذلك على النبي صلى الله علية وسلم وهوفى الصلرة 
مع قوله ئيس للك من الامرشي 7 لما قذك يدعوعلى مضرتنبيه 
كذا نقل جماعة عن مصسف ابي انه سث عشرة سورة والصواب انة 
خمس عشرة فان سورة الغيل. وسوة ليلاف قريش فيه سورة واجدة 
ونقل ذلك السخاوي في جمال القراء عى جعف رالصادق وابي نهيب 
ايضا قلت ويرده ما !ا خرجة التحاكم والطبراني من حديث ام هاني أن 
رسول الله صلى الله عليه و سلم قال فضل الله فريشابسبع الحديث وفية 

وان الله انزل فيهم سورة من القرآن لم يذ كرفيها معوم غيرهم لهلاف قريش 
وفذي كامل البكاي عن بعضهم انه قال الضحى والم نشريم سورة واحدة 
نقله الامام الرازي في تفسيره عن طاوّس وعمربى عبد العزيز فائد8 
قيل الحكمة في تسوي رالقرآن سورا "حقيق كون السورة بعجريها ل 
وآية من آيات الله والاشارة الى ان كل سورة نمط مسخقل فسورة يوسف 
مترجمة من قصنه و سورة براءة تفرجم عن احرال المذافقين واسوارهم 
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الى غي رذ الك وسورت بت الممورطوال و أوساطا وقصارا تاجيها على ان الطول- 
ليس من شرط الاعجازفهذ؛ سورة الكوث ثلاث آيات وهي معجزة اعجار 

سورة البقرة ثم ظبرت لذ لمك حكمة في القعليم و تدربم طقال من الصور 
5-8 الى مافوقها نها تهسيرا مى الله على عبادة لحفظ كتابة قال الزن نشي 

فى البر هان فان قلت فبلا كانث الكتمب السالفة كذلك قلت ت لوجبين 

أحدهما انها : تك معجرات من جهة النظم والترتيسب والاخر نبال 
تيس لألحفظ ' لكن ذكر الزن #خشرى ما خالفه فقال فى الكشافف الفائد8 
في تغصيل القرآن رتقطيعة سوراكثيرة وكذلك انزل الله القوراة والانجيل. 
و الزبور وما اوحاة الى انجياية محمورا و بوب المصذفون في كذجهم ابوابا 
مرشعة الصدور بالتراجم منها ان الجنس اذا الطوت تحته انواع. 
و اصنافب كان الممى وافكم من أن يكون بابا واحد| و مفها أن القارك اذ( 
خلم سورة 8# او بابا من العذاب ثم اخذد في خرن أنشط له وابعث على 
اللخصيل مذة لواستمر على الكتاب بطولة و مثاه المصافر اذاقطع ميلا 
او فرسخا نفس ذلك مذه وفشط للمهرو من ثم جزي القرآن اجزام 
و اخماسا ومذها أن اأحافظ اذا حذق السورة اعتقد اذه اخذ مى كتاب الله 
طائعة مسنقلة بنفسها فيعظ عنده ما حفظة ومنه حديث انس كان 
الرجل اذا قرأ البقرة و آل عمران جدفينا و من ثم كانمي القرادة 
فى الصاوة بعورة افضل و منها ان التفصيل بمجب ثلا حق الشكال 
و الذظائرو ملاثهة بعضها لبعض وبذللك تتلا حظ المعاني والنظم الى 
غيرذالك من الغوائد انقهئ وما ذكره الز“خشري من تسويرسائرالكدتب 
هر الصحيم او الصواب فقد اخرج أبن ابي حاتم عن فناىة قال كنذا 
لدت ان الزبور مأية و خمهون سورة اها مواءظ و ثذاء ليس فيها 
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حلال ولاحرام ولافرائض ولاحدرد و ذكروا ان فى الانجيل سورة تسم 
سورة الامثال فصل في عدن الاي افردة جماعة مى القراء 
بالتصنيف قال الجعبري حد الاية قرآن مركب من جمل ولو تقديرا 
ذوميدآأ و مقطع مندرج في سورة و اصلها العلامة ومذه ان آية ملىه 
لانها علامة للفضل و الصدق اواأجماعة لانها جماعة كلمة وقال غير الاية 
طائغة مى القرآنى منقطعة عما قبلها وما بعدها وقيل هي الواحدة 
مى المعدردات فى السو رسموءت به لانها علامة على صدق من اتى 
بهاو على عجر المتحدي بها وقيل لانهاعلامة على انقطاع ماقبلها من 
الكلام و انقطاعه مما بعدها قال الواحدعي وبعض (؟حابنا #جور على 
هذ! القول تسمية اقل منى الاية أية ! ولا ان التوقهيف ورد بماهمي عاية 
الآن وقال ابوعمرو الدانيلا اعلمكلمة عي وحدها آية الا قوله هاا 
وقال غيرة بل فيه غيرها مثل والفجر و الضدى وأ لعصر وكذا فواتم 
السور عذد مى عدها قال بعضهم الصحيم ان الاية انما تعلم بتوقيف 

هن الشارع. كمعرفة السورة قال فالاية طائفة من حورتب القغرآن 

8 بالذوقيف انقطاعها يعذي من الكلام الذي بعدهافي اول القرآن 

ن. الكلام الذي قبلها في آخر القرآن و عما قبلها وما بعدها في 
. غير 00 على مثّل ذللك قال وبهذ! القيد خحُرجتك 
السورة وقال ألز ”حشري الأنافك علم توقيفي لجال للقياس فية 
واذلك عدوا الم آية حدرثك وتفكار مسي ل انعدرا المر والر و عدوا 
حم آية في سورها وطة ويس ولم يعدواطس فلت وممايدل 
على انه ترقيفي مااخرجة احمد في مسندة من طريق عامم ين 
ابى النجون عن زر عن ابى مسعون قال اقرأي رسول الله صلي الله 


( “19 ) 
علية وسلم سورة من الثلانين من آل حم قال يعني الاحقاف تال 
وكانت السورة اذا كانت اكثر من. ثلانين آية سميت الثلئين الععديثك 
وفال ابى العربي ذكرالنجي صلى الله عليهو سلم ان الفائحة سبعآياتن 
وسورة الملك ثأثوى آية روصع اذه قرأ العش ريات الضوائم من سورة 
آل عمران قال وتعديد الاي من معضلات القرآن ومن آياته طويل 
و قصيرو منه ماينقطع ومنه ماينتهبي الى تمام الكلام و مذه ما يكون 
في اثذا نه وقال غيره سبب اختلاف السلف في عدد الي ان النبي 
صلى الله عليه رسلم كان يقف على روس الي للدوقيف فاؤاعلم: 
مجليا وصل للتمام سب السامع 95 انها ليست فاصلة وقد اخرج 
ابى الضريس من طريق عثمان بى عطاء عن ابية عن ابن عباس قال 
جميع آي القرآن ستّة آلاف آية و ستمأية آية وسدة عشرة آية و جميع 
حررف القرآن ثلاثماهة الف حرف وثلاثة وعشرون الف حرف 
وستماية حرف راحد وسبعون حرفان قال الداني اجمعوا على ان 
عدن آيات الغرآن سنّة آلاف آية ثم اختلفوا فيماراكى على ن للك فمفهيم ظ 
من لم يزد ومفهم من قال ومأيتا آية واربح آيات و قيل واربع عشرة 
وقيل و نمع عشرة وقيل و خمس وعشررن و قيل وبمك وثلاثون قلت 
أخرج الديامي في مسذد الفردرض من طريق الفيض بن وثيق عن 
رات بن ساممان عن مهمون بن مهران عن ابن عباس مرفوعا درج 
الجنة على قدرآأي القرآن بكل آية درجة فتالمك سنة آلاف أية وما ينا 
آبة وست عثرة آية بين كل درجتينى مقدار ما بين السماذ و الارض 
الفيض قال فيه ابى معيى كذاب خبيث وفى الشعب للببيقى من 
حديث عائشة رض مرفوعا عدن درج الجذة عدن أي الغرآن نين ويقلن: 
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الجفة من اهل القرآن فليس فرقه ورجة قال الحاكم اسناد» صحيم 
أكنه شان واخرجه الاجري في جملة القرآن مى وجه آخرمذبا 
موقونا قال ابوعبد الله الموصلي في شرم قصيدثه ذات الرشد فى 
العدن اختلب في عدن الاي اهل المدياة ومكة و الشام والجصرة 
والكوفة و لاعل المدينة عددان عدى اول وهو عدد ابى جعفر يزيد بن 
القعقاع وشيده ابى نصاح و عدن آخر وهو عدن ع بس جعفرسن 
ابي كثير الانصاري واما عدن اهل مكة فبومروي عن عبد الله بى كثير 

عن متجاهد عن ابن عباس عن ابي بن كعسب واما عدن اهل الشعام 
فرواة هارون بى موسى_ ى الاخقفش وغيرة عن عبد الله بى ذكوان واحمد 
بن يريك العا واني و غيرة عن هشام بى عمار و روأ ابى ذكوان 0 
عن ايوب بى ثميم القاري من يحي بن |أحارث الذماري قال هذا 
العدن الذي نعدى ددن اهل الشام مما رران المشهخة لذا عى الصحابة 
ورواة عجد الله ابى عامر المخصبي لذا وغيرة عن ابى الدرداء واما 
عدن إهلى البصرة فمدارهة على عاصم بن العجاج الجتعدري واماعدن 
اهل الكوفة فهو المضاف الى حه حمزة بن حبيب الزيات وابى العسنى 
الكسائي وخلفب بن هشا م قال حمزة اخبرنا بيبك! العدنه بن ابي ليائ 
عن ابي عبك الرحس ا عن علي بن أبي طالمب رض قال 
الموصلي ثم سور القرأنى عاى ثأثة اقسام فعسم لم #ختلف فيه لافي 
اجمال ولافي تغصيل وقسم اختلف فيه تفصيلالا اجمالا وقسم اختلف 
فيه اجمالا وتفصيا فالاول اربعونى سورة يوسف مأية و احدئ عشرة 
| أحير_تسع ونسعون النحل مأية وثمانية وعشرون الغرقان سيع و سيخرن 
الاحزاب ثلاثة رسيبعون الغم تسع و عشررن ال#تجرات والتغابن ثمان 
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عشرة ق خمس واربعون الذاريات ستون القمر خمس وخمسون 
العشراربع و عشرون الممتحزة ثلاث عشرة الصف اربع عشرة الجمعة 
والمنافقون والضحى والعاديات احدىك عشرة التحريم ثنتا عشرة وى 
اثنكان و خمسون النسان اح احدئل وثلثون المرسلات خمسين التكرير 
تسع و عشرون الانفطار وسيم تسع عشرة التطفيف مستا و للانون 
البجروج اتنكانى و عشرون الفاشية ست وعشرون اليلد عشرون الليل 
احدكل و عشرون الم نة نشرح و والتون واليا؟ ا لدان ن البمزة تمع الفدل 
و الفلق وتبث خمس ألا فرونى ست الكوثر و النصر ثلاث ثلاث و القسم 
ال ني اربع سور القصص ثمان و ثمانون عد اهل الكوفة طسم , و الباقون 
بدلها امة من الناس يسقون العذىبوت 3سع و سقون عد اهل الكوفة ' 
ألم افق بدلا مخلصين لدالديى والشام وتلطمرى السبيل لبن 
ثمان و عشرون عد المي لى أجيرذي من الله احد والباقون بدلها 
وان !جد مى ورنه ملخحد| و العصرثلاث عد المدني الاخير و تواصوا 
بالحق دون و العصر و عكس الجاقون و القسم الثالث سبعون سورة الفائحة 
الجمهو ر شبع فعد الكوفي و المكي البسملة دون انعمث عليهم وععس 
الباقون وقال الحسن ثمان فعدهما وبعضهم مث فلم يعدهما و آخر 
تسع فعدهما راياكب نعبد و يقرى الارل ماإخرجة احمد وابردائد . 
و الترمذي وابن خزيمة و الداكم و الدار قطني وغيرهم عن ام سلمة 
ا التبي ملى الله علية وسام كن يقرأ يسم الله الرحمن الرحيم الحمد 
لله رب العا لمين الرحمن الرجيم ماللك يوم الدين اياك نعيد واياك 
نستعين اهد نا الصراط | لمسنقيم صراط| لدي 5 عليهم غير المغضوب 
عليهم رلا الضالين قطعها آية آية وعدها عد العراب وعد بس الله . 
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سن الرحجم أية وام يعد انعمت عليهم فاخرج الدارقطني بسذد‎ 
صحيم عن عبد خير قال سكل علي كرم الله وجهه عن السبع المثاني‎ 
ان العمد الله رب العالمين فقيل له انماهي سسث آيات فقال بسم الله‎ 
آية البقرة مائتان و ثمانونى بو خمس وقيل ست وقيل‎ 0 50 
سبع آ ل عمران مائتان و قيل ال آية الذساء مأية و سبعون و خمس وقيل‎ 
ست وفيل سبع المائدة مائة و عشرون و قيل و اثذتان و قيل و ثلاث‎ 
الانعام مأته وستون و.خمس وقيل سمت وقهل سبع الاعراف مائتان‎ 
0 وخمس وقيل ست الانفال سجع رن دون ولخمس وقيل ست وفيل‎ 
براءة براءة مأية وثلاثون وقيل الا آية يونس 100 وعقشووتيل الاي عرد‎ 
ماثة واحدئى وعشرون وقيل الذنان و قيل ثلاث الرعن اربعون و ثلاث‎ 
وقيل اربح وقيل سيع ابراهيم احدئ وخمسون وقيل الذتان وقيل‎ 
اربع وقيل خمس السراء مائة وعشروقيل واحدى عشرة الهف مائة‎ 
وخمس وقيل وست وقيل وعشر وقيل واحدئ عشرة مريم تسعون‎ 
وتسع وقيل ثمان طه مائة و ثلاثون و اثنقان وقيل اربع وقيل خمس.‎ 
وقيل واربعون الانبياء مائة واحدى عشرة و قيل واثننا عشرة الحبر‎ 
سبعون واربع و قيل و خمس:وقيل وسمتك وقيل وثمان ند افلم ما ماثة‎ 
و ذمان عشرة ؟ وقيل تسع عشرة الذور سقون و اثفتان وقهل اربع الشعراء‎ 
مائتانى وعشرون وست وقيل سبع الذءلل تسعون واثنتان و قيل‎ 
اربع وقيل خمس الررم سدون و قل الاآية لقمان ثلاثون وثلاث وقيل‎ 
اربع السجدة ثاثون وقيل الا آية سبا .خمسون واربع وقيل خمبس‎ 
غاطر اربعونى و ست وقيل خمس يس ثمانون و ثلاث وقيل اننتان‎ 


الصافات ماثة وثمانون و آية وقيل اثنتانى ص ثمانوى وخمس وقيل 
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ست وقيل ثمان الزمر سبعون و اثنتان وقيل ثلاث وقيل خمس غافو 
ثمانون والذئان وقيل اربع وقيل خمس وقيل ست نصات خمسون 
و الذتانى وقيل ثلاث وقيهل اربع شور خمسون و قيل وثلاث الزنخرف 
| 06 ذلانونى وسمث و قيل سطع الإاحقافبف كلاثون واربع وقدل خهدس 
لقتال اربعون وقيل الا آية و قيل الا أيقين الطور اربعون وسبع و قيل 
5 ا وت 5 5 7 

ثمان وقيل تسعالذجم احدىل وسكون وقدل اتنحان اأرهمنى سجعون وسجح 
الحديد ثلاثون وثمان وقيل تسع قدسمع اثقتان وقيل احدكل رعشرون 
الطلاى ق احدكل وقيل ثننا عشرة تب جارك تلاذون وقيل احدئل وللانون 
بعد قالوا بلى قد جارنا نديرة له الموماي و الضعيم الأرل قال اب ن سذدون 
ولايسوغ لاحد خلافه للاتذجار الواردة في ذلك راخرج احمد وااب 
السكى و حسذة الد رمدي عن د 0 أن رسول اكد الله علبة 
تجاي الذي بيدة الملك و اخرج الطجراني بسذد يم عى انس 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم سورة في القرآن ماهي ااثلاثون 
آية خاصمت عن صاحبها حتى اد خلته الجذة وهي سورة تجار انحاتة 
احدىل وقيل اثذتان و خمسون المعار رج أ أربعون واربع وقيل ثلاث نوم نوم 
ثلانون وقيل الا آية وقدل إلا د ا ع المزمل عشرون و 0 الإ أي وقيهل 
الا أيتين المد در خمسون ومس وقيل سعسسا القيمة اربعون و قيل ا 
آية عم اربعون وقيل وآبة الذازعات اربعونى رخمس وقيل ست عبس 
اربعون وقيل وآية وقيل وأيقان الانشقاق عشرون وثلاث وقيل اربع 


( *4| ) 
وقهل خمص الطارق سبع عشرة و قيل ست عشرة الغجر ثلاثون و فيل 
الاآية وقيل اثنتان و ثلاثون الشمس خمس عشرة رقيل ست عشرة 
أقراً عشرون وقيل الاآية القدر خمس وقيل ست لم يكن ثماى وقيل 
تفع الرارلة تشاع نو فيل ثقان الفارعة مان .واقدل مس وقيل | حدئ 
شرلا قريش اربع وقهيل خمس أرأيث سبع وقيل ست الاخلاص 
اربع وقيل خمس الناس سبع رقيل ست ضوابط البسملة نزلث مع 
السورة في بعض الاحرف السبعة من قرأ برف نزلث فيه عدها 


ومن قرأ بغير ذلك ام يعدها وعداهل الكوفة | الم حيت وقع آية وكد| 


المص وظه وكيدءعص و طعهم ويس و حم وعدواأ حم عسق أيتينى 
ومن عداهم لم يعد شيئًا من ؤللك واجمع اهل العدد ل اه انه 
لايعد الرحيمت وقع آية وكذا| ألثر وطس وص وق 5 ثم مفوم 

من من علل بالاتر و اتباع المنقول 2 أمر لا قياس فده ومن من 
قال لم يعدرا ص ون وق لانها على حرفب واحد ولاطص لانها 
خالفتك اخويها بحدف الميم ولانها تشجة المفن كقابيل ويس وان 
كاننك بهذ! الوزن لك اولها ياء فاشجبمث ١‏ مجمع ان ليس لذا مغرد! وله 
ياء ولم يعدوا المرخلاف الم لانها اشبه بالفواصل من الرر كذلك 
اجمعوا على عد ياايها المدثر أية لمشا كلته الفواصل بعد واختلفوا 
في يا ايها المزم لقال الموصلي و عدوا قوله ثم نظرآية وئيس فى القرآن 
اقصرمذها اما مثلها فذعم والعجر و١‏ ضحى * تذنيب نظ علي بى محمد 
الغلي ارجوزة فى القرائن و الخدم ضمذها السور التي اتفقت 
في عدة الائي كالفاتحة والماعون كا لرحس د والاثفال و 525 والكيف 
والانبياه وذلك معروف مما تقدم فائدة ينرتمب على معرفة الآي 
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وعدها و فواصلها احكام فقبية منها مذها اعتبارها فيمى جبل الغادة فانة 
#جمب علية بدلها سبع آيات و منها إعتجارها و ى الخطبة فانة جب 
فيهاقرا أ آية كاملة ولايكفي شطرها ان لمتكن طويلة وكذ! الطويلة على 
ما اطلقة الجمهورر هبنها تدسف وهوآن مااختلف فيكونه آخرآية 
هل تكفي القرا أن فى الخطبة محل نظ روم ارمى ذكره ومذها اعتبارها 
فى السورة التي تقرأ فى الصاوة اوما يقوم مقا مها فغى الصحيم انة 
صلى الله عليه وسلم كان يقرأ فى الصجم بالستين الى المأية ومنها 
اعتبارها في قراأة قيام الليل فغى احاديمك من قرأ بعشر آيان 
لم يكدب من الغا فلن وم 3 شيدين ى ليلة كقب من الحافظين 
ومن قرأ بمأية أي كدب من القاندينى ومن 5 5 آية كذنب من 
الفائزيى و من قرأ بثلثماًة آية كتب له قذطارم ن الاجر ومن قرأ لخمسماية 
وبسيعمأتة والف أية اخركها الدارمي : في مسلدل8 معرقة ومذيا 
اعتبارها فى الوقف عليها كما سيأني وقال البذلي في كاملة إعام ان 
قوما جبلوا العدن و ما فية من القوائد حقى قال الزعفرائى العدن ليس 
بعلم و اذما اشتغل به بعضهم ليررج بة سوقة قال وليس ذلك فغية من 
الغوائد معرفة الونف ولان الاجماع انعقدان الصلوة لاتصم بنصف 
أية وقال جمع من العلماء تجزي بآية و آخرين بثلاث آيات وآخرون 
لابد مى سبع والاعجاز لايقع بدون آية فللعدى فائد؟ عظيمة في ذالك 
انتهى فائدة ثانية ذكرالايأت فى الاحاديمثك والآثار اكذرمن أن حصى 
كالاحاديمث فى الفائحة واربع آيات من اول الجقرة وآية المرسي 
و لين خاتمة 0 وتحديث اسم الله الاعظم ف ي هاتين لإينين 

وآ بكم اله واحف 8 اله الاهو الرحمن الرحهم والم الله لا الم الا هرالحتي 
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القهوم و فى البغاري عن ابى عباس رض اذا سرف ان تعلم جبل 
العرب فاقرأ مابين الثاثيى و مأية من سورة الانعام قد خسرالذين 
ققلوا ارلادهم سغها الك قوله مبقدين و في مسذى ابي يعلى عن المسور 
ابى “خرمة قال قات لعبد الرحمن بن عرف يا لخال اخجرنا من 
قصنكم يوم احد قال اقرأ بعد العشرين ومأية من آل عمران تجن 

قصنذا وان غدرت من اهللك تجرك المومذيى مقاعد للقتال » 
تمل رن قو لنناف لقان هد وسيديى القع لالنةا قمعا 7 
واربعا وثلاثهى كلمة وقيل واربعمأته وسيع وثلاثون و فيل و مأيقان 
وسبع و سبعون وقيل غير ذلك قيل وسجبب الاختلاف في عدن 
اكلمات ان الكلمة لبا حقيقة و >جار ولغظ و رسم و اعتباركل مفها جائز 
وكل من الطلماق: اعقيو انحن خوادردة فصل ونقدم من أبن 
عباس رض عد حررفة وفية اقوال آخر و الاشتغال باستيعاب ن للك مما 
لاطائل تححقة وقد اسقوءجه ابن جوزي في فذون الافذان وعد الانصانب 
رالائلاث الى الاعشار و اوسع القول في 53 فراجعة مذه فان كثابنا 
موقو سيوك لال كلخد الس اد قد قال الستخاري 9 اعلم لعدن 
الكلمات واأعترونب من فائدة لان ذلك ان افا فانما يفيد في كتاب 
يمكن فيه الزيادة والنقصان و القرآن لايمكن فيه ذلك ومن اللحالدمت 
في اعتبار اا عتروفب ما اخرجة الخرصذي ع ب أب مسعون مرفوعا مى قرأ 
حرفا من كتاب الله فلهبة حسذة والعسذة بعشرامثلها لااقول آلم 
حرفب ولكن الف حرف ولام حرف ومهم حرفب راخرج الطبراني عن 
عدرس الغطاب مرفوعا القرآن الف الف حرف و سبعة وعشرون الف 


حوريب فدهن قرأة صابرا #ستسبا كان له بكل حرفب زوجة من الور العيى 


( 1949 ) 
رجاله نقات ال شيم الطبراني “عمد بى عبيد بى آدم بن ابي اياس 
تكام قدة الدذهجى لبذ١‏ الديث وقد حدلل ذلك على ما نسم رسحهة 
0 أي لمم 
من القرآن ايضا أذ! اموجود الآن لا يجاغ هد | العدى فائل لا قال بعض الغراء 
القرآن العظيم له انصاف باعتبارات فخصفه بالحروف النون من فكرا 
فى الكيف والكاف مى الخصف ااذانى ونصقة بالكلمات الدال مى 
بالايات يأفكون من سورة الشعراء و قوله فالقي السرة مى النصف 
الثاني و نصغه على عدد السور اخر العديد والمجادلة مى النصف 
الثاني وهو عشرة بالاحزاب وقيل ان النصف با اروف الكاف من 
نكر وقيل القاء م قولة و ليتالطف الذوع العشرون في معرفة حفاظء 
ورواثة روك البخاري عن عنل الله بى عمرو دن العاص قال دده دوعتا 
النبي صلى الله علية واسلم يقرل خذرا القرآن م اربعة مس عبد 
المذكورون اثنانى من المباجرين وهما المبدأ بهما واثذانى من الانصار 
و سالم هوابى معقل صواى ابى حد يعة ومعان هو أبن حبل قال الكرمازى 
دمل انم صاى الله عليه 1 سلم اراد الأعلام يما يكون بعدع اي أن قولاء 
الاربعة يبقوى حفى ينغردرا بذللك وتعقمب بانهم لم ينفردوا بل 
الدينى مهروا في “جو يد القرآن بعد العصر الذجوي اضعاف المذكورين 
وقد فقتل سالم مولى ابى حذيفة فى وفعة اليمامة و مان معان فى 
خلافة عمرو مات ابي وأبى مسعوك شي خلافة عكمانى و قد تأخر زيد 
بن ثابمت و انتهت اليه الرياسة فى القرا أ و عاش بعدهم سنا طويلا . 
فالظاهر انه امر بالاخد عنهم فى الوقت الذي مدرفيه ذللك القول 
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ولا يازم من ذللك ان لايكون احد في ذلك الوقت شاركهم في حفظ 
القرآن بل كان الذي بحفظونى مثل الذي حفظوه وازيد جماعة من 
الصحابة و فى الصحيم في غزوة بير معونة ان الذين قتلوا بها مى 
الصدابة كان يقال لهم القراء وكانوا سبعين رجلا و روي الدخاري ايضا 

ن ققادة قال سألت انس بن مالكب من جمع القرآنى على عبد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقال اربعة كليم من الانصار ابي بن كعسيب 
و معان بى ججل وزيد بن ثابت وابوزيد قلت من ابوزيد قال احد 
عمومةى وروىل ايضا من طريق ثابمثك عن انس قال مات النبي 
صلى الله علية وسام و لم #جمع القرآن غير اربعة ابوالدرد!ء و معان بن 
جبل وزيد د بن ثابسب وابور يد وفيه مخالفة أحعديرث قتادة م 
وجبئن احدهما النصريم بصيوغة الحصر ة فى الاربعة 00 
ابوالدرداء بدل ابى بن 5-85 وقد استذكر جماعة من الادّمة العصر 
فى الاربعة وقال المارري ل يلزم من قول انس لم لجمعه غيرهم 
ان يكون الواقع في نفس الام ركذلك لان التقدير انه لا يعلم اى سواهم 
جمعه والا فكيف الاحاطة بذللك مع كثرة الصدابة وتفرقهم فى البلا 
وهذ الايقم الااىكان لقي كل واحد مذهم على انغرادة واخجره عن نفسه 
انه لم يعمل له جمع في عبد الذبي صلى الله علية وسلم و هذا َي 
غاية البعد فى العادة واذا كان المرجع الى ما في علمه لم يلزم ان يكونى 
الواقع كذللك قال وقد تمسلك بقول انس هذ! جماعة م الملاحدة 
و لامتمسك ليم فيه فانا لانسلم حلمة على ظاهرن سلمذالة ولكن ممن اين 
بهم ان الواقع في نفس الام ركذلك سلمذا لكن لا يلزم من كون كل من 
الجم الغغهر لم #حفظه كله ان لايكون حفظه مجموعه الجم الغفير وليس 


) ١400 
مني شرط الغواتران بحعظ ذل فرك جمزىة بل اذا حفظ الكل الكل ولو‎ 
على الفوزيع كفى و قال القرطبي قد قتل يوم اليمامة سبعون من‎ 
1ن‎ 7 5 4 
١ده القراء قكل في عبد | لني صالى الله عادة و سلم يدير معونة مكل‎ 
(العدى قال و انما خص انس الاربعة 8 لك؟ و شك كا تعلقه بهم دون غيرهما‎ 
او لكوذيم كآنوا ني ذُهكة دون غجرهم وقال القامي ى أبوبكر الباقلاي‎ 
الجواب من حدسنثا انس 7 أوجة (احدها أزة4 يوه له فلا يااز,‎ 
أى لا يكونى غيرهم جوعة الكاذ ى المراد لم تجدمعة عا كل حم الوجوة‎ 
والقرا أت التي درل 7 الاو .اتلك الثالية ذالمثك م مع مانس مذة بعك‎ 
تلاوته وما لم ينس الا اولئلك الرابع ان المراد جمعه تلقيه من في رسول‎ 
اله صاى الله عليه و سام لابواسطة باخلانف  غيره مم 4غدتمل ان تكونى تلفي‎ 
لشامس 0 تصذى 0 0 فاشخيروابة رخفي‎ 0 
الامر في نفس الامركذلك الساوس المراد بالجمع الكقابة فلاينغي‎ 
أو يكون عدرهم جمعة حفظا عى ظورفليم واما هولاء تجمعرة ككَابة وحفظوه‎ 
حفظة في عبد رسول الله صلى الله عليه و سام الا اوتذلك بخلافب غيرهم‎ 
فلم يقصم بذالك لان احد!ا صخهم لم يكملة إلا عذد وفالا رسول الل صاى‎ 
اللة عايه و سام حين شزائت آخرآية فلعل 5 الاي الاخيرة و ما‎ 
اشبهها ماحضرها الا او لكف الاربعة #مدنى جدمح جميع القرآن قجبلها وأآن‎ 
كان قك حضرها من أم #جمع غيرها الجمع الكثير الثامن ان المران بجمعه‎ 
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هذى الاحتمالات تكلف و لاسيما الاخير قال وقد ظهبرلى احتمال آخر‎ 
وهوان المراك اثبات ذللك لاخيز رج دون الاوس فقط فلاينفي ذللكت‎ 
عى غير القجيلتيى من المباجرين لاذه قال ذلك في معرض المفاخرة‎ 
لذن الأمس والخزرج كما كن ده أبى جرير من طاريق سعيلك بدى‎ 
ابي عروبة عنى قاد عى انس قال | فكخخر اأعيان الارس و الخزرج‎ 
فقال الأوس ذا اد الى ى أهكؤلة العرش سول دو معان َّ معدي عدانثك‎ 


شهان 3ه شهاد كا 0 جلينى زيمة سن ذابمركت ومن غسلكه الملائكة حنظلة 


5 ابى عامرو من حمدة الدبر عأصم بن ابى لاست فقال الغزررج 
3 من الاحاديث 0 ابابكركان يعفظ القرآى فى حيالا رسول الله 
ى الله علية وسلم فعى | أصييى انه بف *»«#جدا| يعذاء دار فكان 
ات دم أنه بك 
2 11 فد العىآ رأن و وهو “#عمول ع1 0 مم كان يذزل مذة أن اكب قال 1 
ممالايرتاب في مع شدئا حرص أبى بكر عاى تلّى القرآن من الدبجى 
صالى الله عابرة و سام و فراع ب أله لم6 وهما بمكة وكرت ملازصة كل صذهمأ 
للآخر حتى قات عايشة رض انه صلى الله عليه وسلم كان يأ تيوم بكرة 
و عمشيارقد صم حديمتث بيثم القوم اقرأهم لكقاب الله وقد قدمه الى 
١لا‏ عليه وسنام ٠‏ '“ي مرضة |ماما للمياجربن والانصار ندل على ززة كان 
اقرأهم انكوئ وسطلعة الى لحو ذلك ابى كدير وأمكثب لكن اخرج أبى 
أشنة فى المصاحف بسند ديم عن *ععمد س سيرين قال مات ابوبكر 
يعذي لم يقرأ جميع القرآنى حفظا وقال بعضهم هو جمح المصاحف 
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قال ابى حجرو قد ورد عن علي رض اذه جمع القرأن عاى ترتيسب 
النزر ل عقمب «هوث النجي صاى الله عايه و سام اخر جه ابى ابي 
داؤد واخرج النسائي بسند معيم عن عبد الله بى عمرقال جمعت 
القرآن فقرأت بة كل ليلة فباغ الذجي صلى الله علية وسلم فقال اقرأة 
في شهر اأعديث واخرج أبن ابي داجع يسكك حسن عن “عمد بن 
كعسب القرظي قال جمع القرآن عاى عبد رسول الله صلى الله عليه 
وسام خدسة من الانصار معان بى جبل وعجادة ابن الصامت وابي 
ب كعب وابوالدرداء وابوايوب الانصاري واخرج البييقي فى المدخل 
عن ابن سيرين قال جمع القرآن على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم اربعة لااختلفنيوم معان بى جبل و ابي ابن كعسب و زيد وأبوزيد: 
و اخذافوا في رجاين من ثلاثة ابى الدرداء وعثمان وقيل عثمان وتميم 
الداري واخرت دو وابن ابي دا راد عن الشعبي قال جمع القرآن في عبد 
الدجي صلى الله عليه و سام سدّة ابي 55 ومع أن وابوالدرناء و سعد 
بى عبيد وابوزيد وممعمع بن جارية فد اخذء الاسورتيى ارثلاثة وقد 
ذكر ابو عبيد في كذاب القراء ات القراء من اصحاب الذبي صلى الله 
عليه رسام فعد من المواجرين الخلفاء الاربعة رطاعة و سعد او ابى مسعون 
وحديغة وسالما واباهريرة و عبدالله بس السائمب والعجادلة وعانشة 
وحفصة وام سلمة رضي لله عت :ومن الانضارعباد انين الضاسف 
ومعان! الدي يكذئى ابا حليمة و“جمع بى جارية و فضالة بى عجيد ومسلمة 
بى مخلد رضي الله عفهم وصرح بان بعضهم انما اكمله بعد الذبي صلى 
الله عليه وسلم فلاورى على اأصر المذكورفي حديث انسن وعدا بن 
ابي داود مذهم تميما الدارجي وعقبة بى عامر وممى جمءه ايضا ابوموسئق 


) 1 ( 

الإشعري ذكر ابر مر و الداني تلبية ابوز زيد المدكور في حدايث انس 
اختلف في امه فقيل سعد بن عجيد ابن الذعءان احد بذي عمروين 
عرفب ور دبانه أوسي وانس خزرجي وقال اتة احد عمومئة وبان 
الشحعبي عبع هو وابوزيد جميعا أي مى جمع القرآن كما ثقدم فدل 
على انه غير قال ابو اجمد العسكري لم يجمع القرآن من الارس 
غير سعد أبن بيد وقال “عمد بن دبيمب فى | لمذيبر سعد بن 
عبيد احد من جمع القرآن في عبد النبي صلى الله عليه وسام 
وقال أبى حجر قل ذكر ابن ابي داوّد فيدى جمع القرآن فيص بن ابي 

#بعصءة وهو جز رجي يكذى ابا زيب فلمعله هو و ذكر ايضا سعد بى المخكهر 
بى اوس بن زهير وهو خزرجي ايضا لك ام ار النصريم بانه يكذئى 
ايازيد قال ثم و جدت عند ابن ابي داوّدى مارفع الاشكال فانه روك 
ياسذاى على شرط الجخاري الى ثمامة عن انس ان ابازيد الذي جمع 
القرأن اسمه قيس بن السكن قال وكان رجلا مذا من بذي ددي بن 
النجار احد عمومقي ومات ولم يدع عقبا و نحن ورثناه قال ابن 
ابى داؤن حيثنا انس بن خالد الانصاري قال هر قيس بن المكنى 
بى زعوراء من بني مدي ابن الأجار قال ابن ابي داوّد مات قريبا 
مى وفات رسول الله ملى الله عليه و سلم فدهي علمة ولم يوخد عنم 
وكانى عقبيا بدريا و من الاقوال في اسمه ثابمت و اوس و معان فائد 
عر بامرزة مي الصجابيان حدم عبت القرآن لم يعد هاادى هري تكلم 
في ذلكب فاخرج 'بى سعد فى الطبقات اخبرنا الفضل ابن دكين ثذا 
الرليند ابى عيد. الله بى جميع قال جد نزي جدبتي من أم ورقة بنبت 
عبد الله بن اأتعريث وكان «سول صلى الله عليه و سلم يزورها ويجمييا 


( اما ) 
بي كانمت قد ومعمك 8 أن رهد د ائله صلى الله عليه 5 
ام الال الله دي لي شوادة 5 9 ان اللة اط شرا بادة ركنن 
فغمها غلام لها و جاربة كانمت د برتبها فقئلاها في امارة عهررض فقال 
عمرصدق رسول الله ضلى اللغ علية وسلم كان يقول انطلقوا بذا فز ور 
مكف نو يديه 5 ل 
الشبيدة ه فصل المشتهوون باقراء القرآن من الصيعابةٌ سبعة 
عثمان رعلي وابي و زيد بى ثابت وابى مسعود و ابو الدرداء و ابوسوسئى 


الاشعري كذ! ذْ كرهم الذهى ي طبقات القراء قال وقد 5 رأعلى ابى 


*ي في 
جماءعة من الصحابة مذهم ابو 0 يرة واب عباس و عبد الله بى 00 
رضي الله عنيم واخذ ابن عباس عن زيد ايضا و اخ عنهم خاق 
ى التابعين فممن كان بالمديذة ابى المميسب و عررة وسالم و عمو 
غجد العزيز وسليمان وعطاء ابذا يسار و معاق بن السارث المعروقفت 
بمعان القاري وعبد شمن أبى هرمز الأعرج وأبى شهاب الزهري 
و مسام بى جندب وزيد بن أسام و بمكة عبيد و عطاء بى ابي رباج 
وطارس و#جاهد وهفكرمة وابن ابى مادكةه وبالكوفة علقمة و الاسون 
وامسووق واعجيدة وعم ون شرجيل . ريثك بى قيس و الربيع بى 
حيثُم و عفرو بى ميمون وابو عبد ارد السلدي وزرس حبيشس 
وعجيد بن فضيلة رسعيد بس جبير وا أنخعي والشغبي وبالبيصرة 
ابو العالية و ابو رجا و نصربى فاضم و محيى بن يعمر والتصسرن و ابن 
سهرين وققادة ربالشام المغيرة بن ابي شهاب المخزومي صاحمكف 
عقمان وخايفة بى ستعل ضا سه ابى الدرداء لم تجري. قوم واطنفوا 


( :»1 ) 
بضبط القرا أة اتم عناية حتى صاروا اثمة ‏ يقتدئل بهم ويرحل اليهم 
فكان بالمدينة ابو جعفر يزيد سن القعقاع ثم شيبه بى أصام ثم فافع 
0 وبالكوفة 5 ل من وثاب 55 الى لقوق و سليمان < 
الاعمش ' للم حه زلا لم الكسانى وبالبصرة عبد الاخبى ابرى سدق وعيسىن . 
١‏ 
وبا لشام عحد الله د نى عامرو عطدة ل ى قوس الكلابي وأسوعيل 221 عحدث 
1 

الله بى المهاجر 00 أبى أ عرث الدماري ثم شر مم بن يزيد 
العضرمي دّ أشكير فمرى مركلا ع فى الافاق الاثم السحءةٌ ناح واخد رن 
سجعون. مي اننا بعوى صذيم ابو جعهقر و لون “ثير واذك عري عددالله 
ابى الساثمب الصحوار بي وابوعمرو واخد عن الكابعين وابن عامر راخل 
عن ابى ألى. ردأء واعاب 5 أن 3 واخد عن الكار 2 وحدهزه و' خذد 
واخد عر حددرزة ر ابي بعربنى عاش كم اندشرت القراء فى الاقطار 
وتعرقوأ أمما بعك اهرهم وأششخهر من روائ كل ط ربق من صا رق السبعة راويان 
نون نافع قألون وورش عذة رعنى ابى كخيور قذجل 5 عن أ#عابة عذه 
- وأبى ذكوان -_ نى ا#عابه عدة د عن 0 7 رسن 4 
غنه وعنى حمزة 8 خلاف واخلاد عن سايم عذه وعن الكساثي الدرري 
وابوالحراث ثم لما انسع |أخرق وكاد الِاطل يلتبس بالق قام جهابذ 
الامة وبالغوا فى الاجقهاد و جمعوا الخروف والقرا آت وعزرا الوجره 
والروايات و ميزرا التصعويم و المشهور و الشان باصول اصلوها و اركان 


١» 0‏ ) 
فصلارها فاول من صدف فى القرا أن ابو عبيد القاسم بن سلام ثم أحمثك 
١ ١‏ 
جععربن جرير الطجري ثم ابو بكر “مد س٠‏ امد 5 عمرالداجرنى 
لم أبو بكر بدى عأ هلد 0 - 0 في -- ولعلة با لتأليفب أي 
منف ا حانظ نظ السام | ابو عبد الله الدهجي يلم حافظ القراء ابو 
الخيرابى الجزري 
من اسانيدة اعلم ان طلب علو الأعذان سنة فانه قرب الى اله تعالى وقد 


الذو ع الحان. دكي و العشرون فى ى معرفة العالى والفارل 


قسمة اهل العد مث اآول خدمسة اقسام و رٌ ينها تأني هذا الاول القرب 
من رسول الله صاى الله علية و سام من حدمف العدى باسذاى نظيفت 
فير ضعيف وهوا فضل انواع العلر واجلبها واعلى ما بقع الشيوح ني 
1 الزماى اسناكع رجاله ارَبّعة عشر رجلا وانما يقع ذلك من قراءة 
ابى عامر من رواية ابن ذكوان ثم -خمسة عشر وانما يقع ذللك من 
قراءظ عاصم من رراية حقص وقواءة بعقوب منى رواية رويس الثانى 


مى اقسام العلو عذى المحدثي 


ن القرب الى امام من اثمة العوييف 


كا لا عمش وهشيم وابنى جردم والارزاءي ومالك ر فظين هذا القرب 
الك أحمام من الاثمة السدوة ف عأىك مايقع الوم الشيوح با لاسدادن المنصل 
بالالارة الى ذفع اثذى عشر والى ابن عامر اثنى عشر الثامف عند 
الفح ثيى العلو بالخسبة الى رواية احد الكتمب الستة بان وروي 
حد يدا لورواة من طريق كئاب كح السطدة وقح انزل مما لورواع من 
غير طريقها ونظيرو هذا العلى بالفسبة الى بعض الكتبا المشبورة. 
قى القرا آت كالتيصير و الشاطبية و يقع في هدا الذوع الموافقات 


( عا( ) 

.والابد'ل والمساراة و المصا فدات فالموافقة ان #جدمع طريقه مع احد 
.عاب الكقسب في شدخه وقد يكون مع عاو عاى مالور واه من طريقه 
وقى لايكون مثاله فى 1 العى قراءكة أبن كدير رواية البزي طريق 
ابى بخان عن ابي ربيعة عنه يرو يها ابى العمز عي من كقاب المقةام 
لابي منصور محمد بن عبد المللك ابن خيرون و م كتاب المصبام 
لابي الكرم الشهر زو ري وقرأبها كل من الءذكو رين عاى عبد السيد 
بى عتاب فررايته لها من احد الطريقين تصمى موافقة للاآخر باضطلاج 
اهل العديرى والبدل ان اجتمع معه في شين شيخه فصاعدا وتد 
يكون ايضا بعلو وقد لايكون مثالة هنا قراءة ابي عمر و رراية الدوري 
طريق ابى معاون ء ن ابي الزعرا اعذة» وا ابى الجزري م كتاب 
التيسيرةرأبها الداني علي ابى القاسم عبدالعزيز بى جعفرالبغداذي 
وقرأ بها على .0 ظاهر عن ابن #“جاهد ومن المصبا قرأ بها ابوالكرم 
على ابى القاسم #ديى بن احمد بى الشيدبي وقرأ بها على ابى العدسن 
العمامي وقرأ عائى لياق طاهر فرواية» لها من طريق الع تسمى 
بدلا للداني في شيم شيخ والمساواة ان يكون بهن الراوي والذبى 
صلى الله علية و سلم او الصعابي أو من دونه الى شيم احدد (صحاب 
الكتسب كمابونى ) احد دعاب الكدذب والنجى لاه علدة وسلم 
إو الصعهابي اوم ى ذوثة ع1 0 مم ذخر من العدذن والنضاففة أن يكرن اكذر 
عدن! مذه بواجد فكأنة لقي صاحصب ذللك الكتاب وضافعه والذذ 


عنة ماله قواءة نافع رواها الشاطبى عن ابي عدد الله “تسمد بى على 


٠ من‎ 


ل عركيء كن ابي عدل الله سن علام العمريس عن سليمان أ “لى نجام وغيره 


عمى. ادي عمور أداني عن ابى الفثم فارس بن احمد عن عبد الداتي 
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بن العسن عنى ابراههم بن عمر المقري عن ابى الحسين بن بريان 
عن ابي بكر بن الاشعسى عن ابي جعفر الربعي المعروف بابي 
نشيط عن قالون عن نافع ورواها ابن الجزبي عن ابي عمد بى البغدازي 
و غهره عن الصايغ ع الكمال بن فارس عن ابي الهمن الكندي صن 
ابي الاسم هدة الله _- اهمد اأعتريري : ن أبي بكر الخياط عن 
العرضي عن أن بويان 1 مساراة لاد ن الجزربي لان بيده وبيى ابن 

بوياى سبعة وهي العدوالذي بين الشاطبي وبينه وهي لمن الخذ 
عى أبن الجن رب مصافعة للشاطبي وعمايشيدة 5 النقسيم الى ي لاهلل 
ا تقسيم القراء احوال الاسناد الى قراءة ورواية و رق ووجة 
فالغةآف انى كان لاحد الائمة السبعة ارالعشرة اونحوهم واتفقث علية 
ار لارق عذية فهو قراءة وان كن للراري عدة فرواية اوله ى بعدة 

فنارلا فطريق اولا عاى عد الصفة مما دو راجع الى #ذيير القارىي 

أيه أوجة الرابع. من اقسام العلو 0 وف الشيم عن قريذه الفى 
اذى عن شيهه فالاخد م05 عن ١‏ لذاج ب مكذوم اعلىى ل من الخد 
1 ابى المعالي بن الليان وعن أب ن الليان اعلى من الجرهان الشامي 
ن«اقتركرا فى الأكن عن ابي حهان لتقدم وفاة الارل على الثاني 
واثالي على الثاامف لمن العلو بموت الشيم لامع التفاك. الون 
امر آخراو شيخ آخرمتى يكون قال بعض المجوثين يوصغب الأسئان 
بالعاو ان! مضئىئ عليه مى موت الشيم خمسون سنة وقال ابى مخدع 
ثلاثون نعلى هذا الاخذ عى اصحاب ابى الجزري عالق من سذة : ثالنك 
وسذين و لمالماثة لأن ابن الجن ري آخر من كني سذدبع مالها. ومضى 
عاهه حيننث مس موتة الاثوني سنة ذا ماهرردم م .قراعب العدريىك 


) ١794 ( 

رخرجث عليه قواعد القرا آت وام اسجق اليه وئله الحمد رالمذة واذا 
عرفت العلو باقسامه عرفت الدزول فانه غده وحدومف ذم الذزول 

فوو 1 بذجي ربكون رجالهة اعام اوا حفظ ١‏ واتقى ١‏ 2 00 خبر وورع 
احا والشان و والموف ورمع 0 وال عام أن القاض يجال الدين الباقيذى 
قال القراءة تلقسم الى مكوا 0 وأحاد وشاك فالمقواتو الع و آت السبعة 
المشهورة وال دان و ١ت‏ احلاية الي دي تهام العشرويا عق بها قراأت 
ولحدوهم وهد!| العلام فيه نظار يعرقفب مما سذدكرة و احسن من تكام 
له 26 0 1ك 

في هد| الذوع امام القراء ي زمادة سوم شيوخذدا ابو الغخجربن الجزري 
قال في اول دنايه النشركل و راءك وافقمك العربية و لو بوجه وو افقتك 
احدئى المصاحف العكمانية ولواحدملا رصم سذى ها فوي ال رآء ” 
لصحيو الني لا :جوز ردها ولاعحل إدكا, رع بل دي 3 الاحرف 
7 "لي “ذل بها لي ووجمب ءا 0-0 0 سواء كانت 
ا سواء كاثرك عى السجعة 1 عن من قو الفوسان ! 1 ا 
عذى ائمة 0 م السلف ١‏ 3-7 بد الك "داني ومكي 
مذهم خلافه : ابوشامة فى المرشد الو جيزلا 0 ان يغدر يكل 
قراءة تعزئ: ا'ى احد السبعة و يطاق عليبا نفظ الصحة:ر انها انزامت 


(0؟” ) 

هكذ! لل اذ١‏ ددخلث فى ذلك الضابط و حديند لاينفرن بفقلبا مصنفكت 
من غيرةه ولاتخنص ذلك بخقاها عذهم بل ان نقلمتك عن غجرهم من 
القراء ذذالكه لا تخرحها عن لصييج فان الاعكمان عاى إستجماع تالى 
من السبعة و يرهم منقسمة الى المجمع عليه و الشان غيران هؤلاء 
السجعة لشهرتهم و كد رة الصديم | لمجمع علية في : قرادتهم تركن النفس 
الى مانقل عذهم فوق ماينقل عن غهرهم ثم قال ابن الجزري فقولنا 
فى الضابط ولوبوجة نريد به و جها من جو الذحر سواء كن افصم ام 
فصيي! #جمعا علية ام #مختاقا فية اختلافالايضرمثله اذا كانمثك القراءةة . 
مما شاع وذاع - الائمة بالاسناك | لصعيم ان هو الاصل الاعظم والررين 

الا 0 وكم م قرادة انكرها بعض 0 وياكق د 7 . يعتجر 
والفصل بدن المضافيى فقتل أولاد هم شركا نيم ان لادان 
واثمة القراء لا تعمل في دي مى حروف القران على الافشاء فى اللغة 
والا فيس غى العربية بل عاى الاثبمت فى الاثر و الاصم فى النقل. 
و أذ!| 2555-0 الرواية لم بردها فياس ارت بيه ولأفشولغة لان القراءلا سنة 
متبعة يلزم قبولها و المصيراليها قات اخرج سعيد بى منصورفي 
سدئة عن ز دل دن نابمتب كال العراءة سكة مدبعة قال البيبقي ارادان 
اتباغ من قبلها فى العروف سنة متبعة لانجوز مخالفة المصعسفى 
ذلك سائغا فى اللغة ار اظه رمذهائثم قال ابن الجزرعي و نعفني بموانقة 
أاحد المصاحف مم كان نابمًا في بعضها دوكن بعض كقراءة ابى عامر 


(005 ) 
قالوا (تعد! لله في البقرة بغي روا و وبالز بر وبالكتاب باثبات الجاء فهيما 
فان ذلك ثابمت فى إلمصونى الشامى و كقراءة ابى كثير تجري من 
تحتها الانهار فى آخربراءة بزيادة من فانه ثاببت فى المصجيف 
المي ونعو ذللكت فان لم يكى في شوع من المصاحف العثمانية 
فشاذة لمخالفتها الرسم المجمع عليه وقولذا و لو احثمالا يعذي به ماوافقة 
ولوتقدير اكمللك يوم الديى فانه كتسب فى الجميع بلا الف فقراءة 
ارق ثوافةة تعحقيقا و قراءة الألف 3 ثوافة» تقدير الحذفها ة ى اأخظ 
اختصار اكما كذب ملك الملكه وقد يوافق اختلاف القرا آت الرسم 
تسقيقا نو تعملون بالتاء والياء ونغف ركم بالتاء والنون و نو ذلك 
هما يدل لجرنة عن النقط والشكل فى حل ذه والباته على فضل 
عظي, للصيارة في علم الغجا خاصة وفهم ثاقسب في تحقيق كل علم 
وانظ ركيف ككجوا الصراط بالصان المبدلة من السين و مدلوا عن السيى 
ترياب الأصل لتكون قراءة السينى وان خا لفت الرسم من وجه قدانت 
5 3 اي الامل لفان ١‏ 4 وعدت 5 راعلا ا 2 رسم 
والاصل ولذللك ادتلف في بسطة الاعرائب درن بسطة البقرك لكونى 
حرف البقرة كذب بالسين و الاعراف بالصاد على ان “خالف صردم 
الرسم أي حرف مدمم أو مبجدل أو ذاست ١‏ ومعدوف أو تحونذلاك 
لد يعد. الفا إذ! نبيتشت نبيدت القراءة به و وردت مشهورة مستعاضة ولذالم 
يعدوا جات ياو 237 وحدف ياى تسألني فى اكيف وواو واثون 
من الصالعين والظاء من بظذين ونعمره من #مخالفة الرسم المردود8 
فى الخلاف في ذلكب مغتفر ان هو قريمك يرجع الى معذئ 


) |١؟9‎ [( 

واححد وتمشيه حعة القرادة وشهوتهاو تلقيبا بالقجو : بخلائب _ باد كلمة 
المعاني فأن حمكة بو مو فده ا هوا حد 
الغاصل في حقيقة 6 اتباع الرسم و#ختالعنة قال وقولذا رصم سكل هأ ١‏ نعذي ب 
ان يروى تالك القراءة العدل الضابط عن مثله وهكذا حنى تنتبى 
٠. ١‏ ب" ٠.‏ . . 3 5 

: له : 5 8 

الغلط او مماشذ بها بعضهم قال وقد شرط بعض المتقأخرين النواتر في هذا 
الركى ولم يكتف بصحة السذد وزعم ان القرآن لايثيث الابالتواتر 

8 ١ 
وأنى مالهاء عدى الاجان لاركدثت لم6 قر 1 أن قال وهد| مما لخدي ماؤيديم‎ 
فان التواثر اذا : ندمت لا تحداج فية الى الركذينى الاخيرين من الرسم‎ 
7 وغيرة ان ماثبدت من و 6 3 | النبي‎ 
-- القوائر : في ا حرف 9 دروف الغلان ا‎ 57 
احرف اأخلاف الثابت عن السبعة وقد قال ابوشامة شاع على السذة‎ 
جماعة من ن المقرئين المتأخرين وغيرهم من المقلدين ان السجع كلها‎ 
مكواترة أي ذل فك فرك مماروي ا واوا اقطع باذها مدزلة من‎ 
ا.‎ : 
عند الله وأجسب واحتن بيد| نقول ولكنى فؤما اجامعمت عاط ئ نقلغ‎ 
هم الطرق و اتفقثك عليه العرق من عير رله فلا اقل من اشتراط‎ 
نا لم يدفق الخوائ رفي بعضرأ وقال ا (أشرط واحد وهو‎ . 
>عة النقل ويلنم الآخران فمى احكم معرفة حال النقاة رامعن فى‎ 
5 ع ا‎ : 0 
فى القرآن على ثلاثة اقسام قسم يقرأبه و يكفرجاحد: وهوما نقاه الثقات‎ 


ظ ( .ها ) 
ووافق العربية و خط المصسفب وقسم صم تقلة عن العناد رمم 
.فى العربية و خالف لفظه ١أخط‏ فيقبل ولايقرأبه لامربى مخالفته لما 
اجمع عليه وانه لم يدخد باجماع بل بخبر الأحاد ولايثبث به قرآن 
ولايعفر جاحد: و لبس ماصع ان جحده وقسم نقله ثقة ولاوجه له 
فى العربية او نقله غيرثقة فلا يقجل وان وافق ا١لخط‏ قال ابى الجزري 
مثال الارل كثير كماالك ومللك و #خمد عون و#خادعون و مثال الثاني 
قراءة ابى مسعود و غيرة و الذكر والانئئ و قرأ ابى عباس وكان اصامهم 
ماك يأخذ كل سفينة صالعة ونحو ذلك قال واختلف العلماء 
فى القراءة بذللك والاكثرعلى المنع لانها لم تتواتر وان ثبتتى بالنقل 
فبي منسوخة بالعرضة الاخيرة او باجماه الصحابة على المصحيف 
العثماني و مثال مانقله غير ثقة كثير ممافي كقب الشوان مماغالب 
[سخادع ضعيف وكالقراءة المفسوبة الى الا مام ابي حذيعة الني 
جمعها ابو الفضل “حمد بى جعفر الخزاعي ونقلها عذه ابوالقاسم 
البدذلي ومفها انما تخشى الله من عبجاد: العلماء بر فع الله ونصمب 
العلماء وقد كتمب الدار قطني وجمامة بان هذا الكتاب ” موضوع 
لا |اصل له ومثال ما نقله ثقة و لاوجه له فى العربية قليل لايكان يوجد 
بو جعل بعضهم منه رراية خارجة غنى نافع معائش بالهمزقال وبقي 
مم رابع مردود. ايضا وهو ما وافق العربية و الرسم ولم يذقل البنة 
فيذا رك احق و منفعه اشد و مرتكيه مرتكسب لعظيم من الكباثر وقد 
ذكر جواز ذلك عن ابي بكر بى مقسم و عقد له يسبب ذللك 
0 ماسر .و أجمعو | علي مفعة ومن لم امتنعيتك القر( ءا بالقياس 
البطلق الذي ( امل له برجع اليه ولار كن يعمد فى الداء عليه قال 





١481١ (‏ ) ظ 

2 ها له اصل كذلكه فائه ممايصار الئ قمول. القياسن عليه كقياسن 
اذغام قال رجلان على قال رب ونحرة مما لابخالف نصاً و3 املا 
ولاين اجماعا مع انه فليل جدا قلست انق الا مام بن اأجزر جرري هذ! 
الغفصل جدا وقد تعر رلي | منه ان القرادءآات انواع الآرل ' العذوادر 
وهو ما نقلة جمع لايمكن تواطثهم على الكذب عى مثلهم الى منتباة 
وغالمب القراءآت كذللك الثاني المشهور و هو ماصم سنده ولم يجاغ 
درجة النوائر ووافق العربية والرسم و اشتهر عند القراء فلم يعدرة 
مى الغلظ ولا من الشذوذ ويقرأبه على ما ذكر ابن الجزري ويقيفه 
كلام ابي شامة السابق و مثاله ما اختلفت الطرق في نقله عن السبعة 
فرواد بعض الرواة عنيم دون بعض وامثلة ذلك كثيرة في فرش 
الحروفب من كتمسب القرآدات كا لذي قبله ومن اشبر ما صذنف في 
ذللك الئيسيرللداني وقصيدة الشاطجي واوعية النشر تئن القراءّت 
العشر و تقريسه الذشر كلاهما لابن الجزري الثالمف الاحمان وهوما 
صم سذدة و خالفف الرسم او العربية اولم يشتهر الاشتهار المذكور 
ولا يقرأ به رقد عقد الفرمذي في جامعه و الحاكم في مستدركه لذلك 
بابا اخرجا فيه شيأ كثيرا محيم الاسذان من ذلك ما اخرجة الععاكم 
مى طرق عاصم الجحد ري عن ابي بكرة ان الذبئ ضلى الله ما 
وسلم قرأ متكئين على رفا رفب خضر و عيبا قري حسان وأخرج من 
حديث: ابي هربرة انه صلى الله عليه وسام قرأ فلا تعلم نفس ما 
خفن ليم: من قرا اعفن و اخرج. .من .ابي عدا اله هلين أن 
عليه و سلم قرأ لقن جار كم رسول من القسكم يفلم الغا واخرج 0 
عائشة رض انه ملى الله عليه و سأم قرأ فروج و رحن يعني بقلم 
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الراذ ألرابع الشاف. وهو مالم يصم سخذل5 وفية ككسها مؤلفة من ذلك 
"راد مالى يوم الدبى بضرغة الماضي و نصبي الهوم إيا كنب يعبد 
بجناته للمفعول الخامس الموضوع كقراءات ١‏ لخزاءعي و ظبرلي 9 
يشجبة من انواع اأعحديث المدرج و شهوضازيد فى القراءات على وجة 
النفسير كقراءة سعد بن ابي وقاص وله اخ اواخت من ام اخرجها 
سعدد ب مخصو رو قراءة أبى عباس رض ليس عليكم جذاح أن تدكغوا 
فضلا من ربكم في مواسم العم اخرجها البخاري وقراءة ابن الزبير 
ولتكى منكم امة يدعون الى الغجرو بأمر ون بالمعررفب ويذهون عن 
7 1 يمتعينوي بالل على ما اصابٍ م قال عدرو ما ادري كانت 
بائة تفسهر او 7 د انه . كان يقرا 7 4 مذي 5 و 
الورود الددخول قال ابن الانجاري قوله الو رودالد خول تفسه رمن الحسن 
لمعذى الورود و غلط فية بعض الرواة فا لحقة با لقرآن قال ابن الجزري 
في آخ ركامة وربما كانوا يدخلرن التفسهر فى القرادة ايضا حار بيانا 
لانهم مخققون لما تلقرة عن النبي صلى الله عليه و سلم قرآنا فوم 
أمذون من الالتباس وربها كان بعضهم يكتبة سعه و اما من يقول أن 
بعضن الصحابة كان يجيز القراءة بالمغى فقد كذب انخبى وسافرو 
ظ في هذا الذوع إعد ى المدرج تأ ليغا مستقلا تدب نذبجيارت الأول لاخلافه 
ظ أن كلماهو من القرآن لجسن أن يكون. مقواترا في (صاة واجزائة وأما 
دي مل و وضعة و ترئيده فكذلكا عذل معققي اهل السنة للقطع 
بان العادة تقنفه ثقتنف ي بالتواترني تفاميل. مثله لان هذا المعينز العظيم 
الذي 5 اصل الدين القويم و الصراظ الممتقيم مما تنوف رالدراعي 
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5 نقل جمله وتفاصيله فما نقل آحادا و لم ينوائر يقطع ب بابه. 
يس من القرآن قطعا وذهمب كثهر من الاصوليين الى ان القوائر 
07 أي بوت ما هو من القرآن ن (عتسمب إضاة و لهس بشرط في 
#عاة ووضعة وترتيبده بل يكثر فيها نقل الاحاد فقيل وار 0 
يقنضيه صذع الشافعي في اثبات البسملة من كل سورة 0-7 هنا 
المذهسب بان الدليل السابق يقتضي التواتر فى اأجميع ولانه لوام 
إشترط لجاز سقرط كثير من القرآن المكرر و ثبوت كثير مما ليس بقرآن. 
امنا الارل فلانا لولم فشترط التواتر فى المحل جاران لايذواتر كثير من 
المنكررات الواقعة فى القرآنى مثّل خباي الاء ربكما تكذبانقى وإما 
الثاني فلانه اذا لم يقواتر بعض القرآن #حسب المحل جاز اثبات ذلك 
البعض فى | الموضع بنقل الاحاد وقال القاضي ابوبكر فى الانتصار ‏ 
ذهب قوم صى الفقهاء و المتكلمهئ الى اثبات قرآن حكما لاعلما بخير 
الواحد دون الاستفاضة وكرة ذلك اهل العحق و امتذعوا منه و قال قوم 
من المتكلمين انه يسو اغمال الرأى والاجتهاد في اثبات قراءة 





وا وجه واحرففب اذا كانت تللك الا وجه صوابا فاعرلا وأن لم 
يثبت ان الذبي صلى الله عليه السلام قرأ بهاو ابى ذلك اهل الحبق 
انكررة و خطروا من قال به التو وقد بنى المالكية وغيرهم 
مم قال بانكار البسملة قوليم على هذا لاصل وقرررة بأنها لم تقوائر 

في اوائل السور وما لم بنواتر فليس بقرآن راجيسيب من قبلذا بمقع 
كونها لم تتواتر قرب. مكواتي عذد نوم دون أخرين ., 17 ني وقنت درك 
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كا يمام 57 .وآمين والأعشار فلو لم يكن قرآنا لما إستجازوا اثبانها 
بخطة . من غير تمكيز لان ذلىف يدمل على اعتقان ها فيكرفون مغررين 1 
بالمسلمين حاملين لهم علوى اعتقاد ما ليس بقرآن قرآنا هذا ميا 
لجو اجوز انعد فى الصبوارة فان قيل تعلها اثبتت للفصل بين السور 
حت بان هذا ليه تغرير ولانجوز ارتكابه لمجرن الفصل و لركانت له 
لكتبمى بين براءة والانفال ويدل لكونها قرآنا مخزلا ما اخرجه احمد 

وابوداود وجاك راردا من ام سلمة اى الذي صلى الله عليه وسلم 

كان يقرأ يسم الله الر حمن الرحيم العمد لله رب العالمين ١ألحديث‏ 
وفية وعد يسم الله لبعد الرحيم آية ولم يعد ملو واحرس ابى 
خزيمة و البهبقي فى المعرفة بسذد “حيم من طريق سعيد ابن جبهر 
عنى ابن عباس رض قال استرق الشيطانى مى الناس اعظم أية منى 
القرآن يعم الله الرحمن الرحيم واخرج البيبقي فى الشعمب وابنى 
مردوية بسخد حمسن من طريق جاعد عن أبن عباس رض قال اغفل 
الخاس. آية مى كتاب الله لم تنزل على احد سوئى الذجي صلي الله 
عليه وسام 2 ان يكون سليمان بن داو بسم اللة اعد الرحيم واخرج 
الدا رقطذني والطبراني فى الارسط بسذد ضعيف عى بريدة قال قال 
7 ول الله صلى الله عليه و سام لاداخرج من المسين حل أخببرب 
بآية لم تفزل على نبي بعد سليمآن فيري ثم قال باي شيع تفتتم' 
1 لاه اذإ افتتحت الصلأة قلت يسم الله الرحمن الرحيم قال هي هي 
0 ج ابوداود 1م لمكي والبزاز ا 
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نزامته عرفب ان السورة قد ختممب واستقبلت ارابتدثيهد سررة 
رن ريل ر الخرج التعاكم مبى رجه آخر عنى سعيد بن جبير عن ابن 
س رض قال كانى الحسلمون ل يعامون انقضاء . السورة حذئى تذزل 

ببسم 0 ي الرجيم * فانا فزلج عماوا اي السورة قد انقضت إسذادية 
عا شرط الششيضين و اخرج التعاكم ايقما من رجه آخر من سعيك عن 
ابن عباس رض ان الخبي منلى اللة عليه وسام كان اذا جاده جبريلن 
فقرأ بسم الله ['رحسن الرحيم علم انها سورة اسفادى ميم والمرج 
البهيقي فى الشعمب وغيرة عن ابنى مسعود رض قال كذ لوزعم 
فصل ما بين السو رتمن حتى تنزل بعم الله الرحس الرحهم قال 
ابوشامة #ددمل أن يكون ذلك رقبت عرضه صلى الله عليه وسام 
على جبريل كن لا يزال يقرأ من السو رة الىي ان يأمرة جدريل بالقسمية 
فيعلم ان السورة قد انقضت و يرل الله عليه رسلم بلفظ النزول 
اشعارا بانها قرآى في جميع ارائل العمور و دمل ابي يكون المران. أى 
جميع آيات كل سورة كانيك تنزل قبل نزول البسملة فاذ! كملمت آياتها 
.فزل جبريل بالبسملة واستعرض الصورة فيعلم النبي صلى الله عليه 


وم انها قد خنمت ول مق بها شه وا و اخرج ظ ابن 3 والبهبقي 
يه اياي يه البح 00 رأُخريج الدا ‏ قظفي بعبئد 
#بعيم عن عي: رض انه سكل عى السببع الثاني فقال الحصمد للهرب !| بالمد 

.فقيل له إنمائي سمك آيادت فين السابعة فقان. يسم الله. الزهين 
الرحيم آية واخرج ج الدار قطني وابى فعيم والساكم في تازيجه ينعفد 


يفف .همى فاقع عن ابن عمران رسول الله ملى اللة عليه رسلم قال 
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ف جبريق اذ! جادني بالؤحي ازل مابلقي علي بسم الله النسدن 
الزجيم و اخرج الرالحدي. مى وجه آخر عن افع من. آبن. عمرقال 
نزلمب بسم الله الريحمن ني الررحيم في كل. سورة واخرج البيبقي و 
وجه ثالث عن فافع عن ابى عمرانه كان يقرأ فى الصاوة بسم الله الرجمن 
الرحهم و اذا حم |أسورة قرأها و يقول ماكتبرت فى المصدني لا 
لتقأ أ اواخوج الدار قطني بسند محيم عن ابي هريرة:قال نال 
رسول الاه:صلى الله علية وسام اذ! قرأتم السمى فاقروًا بسم الله الرحمن 
الرحيم انها امالقرآن وامالعتاب والسبع المثاني وبسم. الله الرهس 
الرحيم احدكل آياتها واخرس مسلم دن انس قال بيذا رسول الله 
على الله عايه وسلم ذات يوم بين اظهرنا اذا غفي اغفاة ثم رفع رأسه 
صتبسما فقال انزلت علي آنفا سورة فقرأ بسم الله الرحطى الرحيم انا 
اعطيذا كالكرثر الحديث فوذه الأحاديثك تعطى ي القواثر المعذري 
يكونها قرآنا مفزلا في اوائل السور ومن المشكل 000 ألما ذكر 
الآمام فخرالدين 0 نقل. في بعض الكتمبب القديمة ان ابن مسعود 
كلى يتكر كوى سورة الفاعة والمعوذتين من القرآن رهولني غابة 
الضعوبة لانا اى قاخا ان الذقل المقواتر كانى حاصلا في عصر الصععابة 
بكون ذلك من القرآن فانكارن يوجنب العغر وان قاا لم يكن. حاص 
َي ب الزمانى فيازم أك القرآن . لهس بمتواتر في الاطل, قال 
والاغلنب عاى الظن. أن قل هذا المذهي. عن ابى مسعوف: نقل. باال 
31 0-7 اإختصوي / هد :| لعقدة كا 000 ابو 7 2 3 


























ظ ذهناامر. ' قدت اطلية: لله عليه , واهلم..ب بالبائة ديفا 
ظ 1 58 ذلك رة 5598 اص 17 وق الغو وي 57 نااك م 

.اجمع المسامون عاى. ١‏ المعرذتين: و الفاتسة عن القوآن و] , ان من 
حجن منها .شههًا: فيه اه نقل من ابن #مسيعوق باطل ليس ميديم 
وال ١م‏ ين عمزم فق المسلى : :هذ| كدب علون ابن انوع :وانها 
3 .عفه:قراءة عاصم عى زر عذه وفيها المعوذتان. و الفائة و قال ابن 
هر فين "شرح الجخاري قد صر ' من ابن مسعود 5-5 فاخرج 

















احمك و ابن حجان عنة: انه كان الا يكتمب المعرذثين٠‏ .في 
وآخرس عبد الله ابى: احمد فى :زيادانت المسذن والطبراتي, و ابن 
مرهوية من .طريق .الا عمش ء ين اسعق عن عبد الرحمن بن 
يزبد. النخعي قال كان عبدالله .ابن مسعرن يكت المعوذئين من 
'مصاحفه ويقول: انيما ليسقا من كتا ب اللع وااخر. ج الطبراني والفزار 
من :رجه آخ رعذه انه كان حك المعوذتين من الصدفب و يقول اذم 
امرالنبي صلئ اناه عايه و د ن يتعون يهما و كان عبد الله ل يقرآبهما ‏ 
اسانيدها “عتمجة قال الجزار لم يتابع اب مسعود على ؤللك احدامن 
0 اذه صلى الله عليه وسلم ترأهها فى الصلوة قال ين 
حجبرز فقول 'مى» دقال انه كذب علية مردون .و الطعن - نون الرو! خا 
يي بغي ر مستند ويقبل بل الرراية “#تمحة والتآويل متدتمل قلا 
واقك 9 0 و ب علو مم قال ىه اذا 


















ظ 3 11 ( 
المذكوة: الستبمد. هذا الجدع قال وقد اجاب ابن الصباغ. بانة لم يستقر 
عنين القطع بذللى. ثم حصل-الاتفاق بعد ذللك ولحاصله انيما كانتا 
مقراترتهن في عصرا لمن لم يتوائرا عذدء انقبى. و قال.ابى قتيبة 
يي مشكل. الظرآن.ظن ابن مسعون رضي الله تعالئ عذه ان المعوذتهن 
يسنا من القرآن لانه رأى الخبي صلى الله عليه وسلم يعون بهما 
الس و العصين فاقام غلى ظده ولا نقول اذه أصاب في ذلك واخطا 
المبنجرون: و الانضار قال واما اسقاطه الفائحة مى مصهفه ذايسن 
لظنه انها ايسمك من القرآنى معاذ الله و لكذة ذهسب الى ان القرآن 
انما كتب و جمع بين اللوحين مشانة. الشلك و النسيان و الزيادة. 
و النقصان و رأى ان ذالك مأ مون في سورة الحمد لقصرها و وجوبه 
تغلمها على كل احد. قلمتثب و اسقاطه الفائعة من “دحفه اخرجه 
ابو ععيك بسنفد صحيم كما تقدم في اوائل الذوع التاسع عشر التنبيه 
الثاني قال الز ركشي في الجرهان القرآن و القراءآت حقيقتاى مقغايرتان 
فا لقزأنى #والوجي المذتزل على »جمد صلى الله عايه وسام لابيان 
رالاعجار والقرادآت .اختلاف الفاظ الوحي المذكو زر فى الجبرور فب 
ددا فى ليزي يي 000 5ظ ب السمجع ضقواة 
التحقيق انها ستواترة 
على الله عليه وتلم فيه 
ب 00 عأقت 











1 5 الى اقادهم ل د ٠‏ رن ات الب هدعة مرح أي دن 
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١49 0 1‏ ) 
وقان غيزع الغق ان امل المدف والامالة . متبوائر ولفن التقف ير ء 
مقواتر للاختافف ننٍ كيفيته كذا قال : الرركشي قال و. اما 7" 
تضغيفب البمزة فكلهامتواترة وقال ابن الجزرجي لانعلم_اتحدا نقدم بن 
العاجبي الي ذلكه وقد نص عاى توادر ذلل ك كله اثمة الاضول 6القاضي 1 








1 


ابي بكر وغيره و هوالصواب لانه اذ! ثجسى تواث رالافظ ثببت قواترهيث 
ادانه. لان اللفظ لايقوم [ل به ولا يصم- الا ب وود .التنبيه الثا نك قال 
ابو شامة ظن قوم ان القراآت السنبع الموجودة الآنى هي الذي ريدت 
فى الصسديمف وهو خلاف. اجماع اهل العلم قاطبة وانما يظن ذلك 
بعض اهل الجبل رقال. ابو العباس بن عمار لقد فعل مسيع .هذه 
السبعة مالا يخبغي له واشكل الامر على العامة باييامه كل من قل 
0 القراآات هي المذكورة فى الضبر:وليئه اذ اقنصر نقص 
السبعة اوزاد ليزيل الشببة و وقع له ايضا في اقتصاره عمى كل امام 
1 راريين انه صار من سمع قرادة راو ثالث غير هما ابظاها وقد. لخت 
هئ اشهر واضع واظهر وريما بالغ من لايغهم أغطاً اركفر وقال أو بكو 
57 بيه ليسمت هذ السبعة عمنعينة أعارعتي يجوز غيرها 















ظ القرا 7 .رقال ابو. يان ليس ؛ كين 5-5 7 مسجافوار برو نجع ظ 
القراآت المشييورة الا الذؤر اليسير لهذا لبو عمر وب لاق وغفة سج 


١‏ وو 





( 9 ) 
والاشترالك فى الأخذ قال .ولا اعرف لهذ سيهها 


العل. م قال - 2 ظى أن ة قرا اه لم القراء كذائع موه هئ !1 . ْ ٠‏ 
ظ فى العييث فقد غاط .غالطا عظيما قال ل دياق من هذا 












خط ب[ إلعصع 0 ظ 2 ا ا مذة فا القرا آت. 
من ,الثمة المتقد مين ابي عجيد القاسم بن سلام وابين حاتم السجستاني 
9 جعفر الطبري عي القاضي قد ذكروا اضعافب هوؤلاد ركان 
الناس علوي رأس المأتيى بالبصرة على قراءة ابي عمرو و يعقرب 
.وها لكوفة على قراءة حمزة وعاصم وبالشام 'علون قراءة ابن عام رربمكة 
على قراءة ابن كثير وبا لمدينة .على قراءة :فافع واسقمروا عل ذلك 
فلما كان علوي راس الثلافماية .اثميت'ابى مجاعد اسم الكسائي وحذبفب 
.يعقوب قال و السبمبة فى الاتنصار على السبعة مع أن في. اثمة. القراء 
06 هزاجل :منهم قدرا و.مثايم أكثر من .عديهم ان الرواة عن الاثمة. 

كانوا. .كديرا يرا جد! فلما تقاصروت لبهم اقنصروا مما ثوافق خط |امصعون 
هلين ما .يسول حفظه وتنضبط القراءة به فنظروا ال من اشتهرر بالثقة 
والامامة وطول ‏ العمر ني ملارمة القراءة و الانغاق. الى الاخد مله 
غافرووا من عل صرا ماما واحد! ولم. يتركوا مع ذلك 
عل الائمة غير ف 0 1[ القرا أت 3 لالقرا ابه فقر « ا يعقوب 
. 2 فر.وشيبه. وغيرهم قال .وقد منفت 3< جبير المكى قبل 
ا ظ اكنايا : فى القرا آت فا ققصر علوي خه 






































امل سار لم تعن 507 0 و باهمرفت السيم 
القراآت السبع والامل المعتمد عليه مبحة: السند فى السننا. 
واستقامة الرجه فى العربية .ؤموافقة: الرسم واصم القرا آت سند! 
فافع: و عاصم. و أفصيسي) ابو عهرو , والكسائي اننهئ وقال. الفرات: فن 
الشافي التمسلك بقراءة سبعة من القراء دون بزاع يمن فيه اث 
والآسنة و انمنا هو مه 5 جمع بعض المتآخر ين فانعشرو تخشروأ وهم اته 23 يمو 
الزيادة» على بح ات وقال الكواشي كلماصم 
نه واشققام وجهه فى العربية ووافق خط المصوق. الاسام :فهو 
من السبعة المنصومة ‏ مت فقك شره ط من الثلائة ب 
إشتد انكار ائمة هذا الشان عل من ظ'ن .الحصان القرا آت المشهوزة 
يم ون" - 0000 : 00 00 بذلكت الك 7ت 
القراءة خ, 0 رغيرها بالقرا آدس. 0 2 أجر ز بالشاذة إظاهر 
هذا يرهم ان غير «السبع المشهورة مر الشوا و و قد امل ابن 3002 قْ 
لى. الك د بشراءة .يعوب و افق جعفر مع الشيع المش 1 هل 
50 هرا اصراب “قل يها 00 6 3 9 : ن ال دع المشبورة. علوق 


































: القرادة ب ب “ديا ا رحديثا نيا" وجم 50 مه ومن امه قر 3 5 
وهر قال رالبخومي اولى من يعتمد عليه في ذلك فانه مقرم نقيه جامع 
للعلوم قال :وهكذا التفضيل ني تشوان السبعة فانى .عنهم: شِيكًا كثيرا 
شان! انتب وقال ولده في مغع اراقع ١‏ :انما قلذا فى جمع الجوامع 
والسبع مترائرة ثم قلنا فى الشانل رالصحييم انه ا العشرة ولم نقل 
والعشرة متراترة .لاني السمع لم ناف في واترها فذكرنا ارلا مرضع 
الأجماع ثم مطفنا عليه موطع !أخلاف قال على ان القرل بان القراآات 
الثلاك عي 006 0 غاية السقرط ولا يصم القول ابه عم يعقير . 
ه غى الديى وعي ( تخالفت. رس المصييف قال وقد سمعت ابي 
يشد :د النكيرعا بعض القضاة وقد بلغه انه منع من القرادة بها واستأذنه 
وين متناينا 2 ذأق لقنا ام السبع فقال اذنت الك ان تقريي العشر 
نبو وقال في جواب سوال سأله ابى. امجزري القراات السبع الني 
إقذم عليها الغاطبي» 2 الثلاث الذي 0 7 0 جعفر و يعقرب ظ 















ا باخ ص نوي ب ونا يجاني ا لباب جا يجي يوا بي ات جا بي يي بخان بف يه بابر بحاص جاب جناي بار ياي ا ممع تشميه جوسا ع عمسو تبر بعس مع سباع صسعه لاد ا سس سيدا 1 : 


2” 1110104 


4ل لا 0111 0 001101101 


8" م0 اك 72585 2181131181 
الاك تلك 5 0 01 10101[10[18[ 22 01 0114 0 ,19011 
15 07 52521101811168 788 15م 


مآ 815116 "01 5001115 84514110 
49 ,لل 


9 2 9 0 2 . جيم 
001 ل الك 1 0 000 
- م 4 فينه. 
0 سوفن مدق د بيطا عد كاايلة : د.ا ا 
. 2 )111 
ا 
١ 9 5 5 2-9 0 7‏ 
/ )لذ 3 4 : رم 1 1 
/ |1 خأ 0 ) اانا 


يجحي ريسي ل بسو ار حنيها مو اليس ا مه لعا سد يي عاض لصيس سي بيو اي بي ا ب اي با ا اا ل كس ا ا بي صا حا حاب سا ب حي ب ا يي سر سه ب ور ب ار سا رح يح ا 





الاثقان في علوم القرآن للسيرطي 
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الائقان في علوم القرآن اجلال الدين 


( ةا ) . 

السمرقخدي في كاب الجستان قود له احدهما ان اللهتعالى قال بهما جميعا 
والثانى ان الله تعالى قال بقراءة واحدةالا انه اذن ا تقرأ بقراء تين ثم 
اخثار توسطا وهو اذه اذكانى لكل قراءة تعسيريغا لكر فقد قال بهما 
جميعا وتصير القراء تأن بمخزلة أينيى مدل حذئ يطهرن وان كان 
تعسيرهما واحدا! كالبيوت و الجيوت فائما قال باحدهما و اجار القراوة 
بهما اكل قبيلة على ماتعود لسانهم قال فان قيل اذا قلقم انه قال 
باحددهما فاي القراءتين هي قلا التي بلغة قريش اننهى وقال 
بعض المتأخرينى اختلاف القرا آك وتنوعها فوائد مفها التبوين 
والتسبيل والتخفيف على الامة ومفها اظبار فضاها وشرفها عاى 
سار الامم ان لم يذزل كقابي غيرهم الا على وجه واحد و سذها اعظام 
اجرها من حييث الهم يعر غون جهدهم في تحقيق ذلك وفبطه 
افظة لفظة حتى مقادير المدات وتفارت الامالات ثم في تنيع معاني 

ذالك واسكذياط الع والاحكا م يمن دلالة كل لفظ وامعانهم الكشف عن 
ديه والتعليل والترجيم و رفيا اظهار سراللة في كنابة و صوانكه له 






فى التهد نر الالكتاقي مع تونل عار <3 الاريسه لفقي اندي سال 
في اعجازو بالجاره ان تذوع القرا آت بمذزلة الايات واوجعلت دلالة 
كل لفظة آية على حدة ارخف ماكان فيه من التطويل و لهذ! كان قوله 
وارجاكم منزلا لغسل الرجل والمسم على الخف واللفظ واحد لك 
باخكلاف اعرابة و مد ما ان يعين القرا أت يجدن مالعاهة تعمل و ىالقراءة 
الاخرل فقراءة يطيرن با انخشديد سجيطة لمعذى قراءة التخفيفت وقراءة 
فامضوا الى ذكر الله يجين المراد بقراءة اسعوا ا'دهاب لاالمثشثى 
السريع وقال ابوعبيد في فضائل الغرآن المقصد من القراءة الشاذة 


( عع.9ا ) 
لع نم ٠‏ لو سم . .« ٠‏ مب : ١‏ 
تعسير القراءة - وراو لمفين معانيها كقراءة عائشة ورحهعصة و 0 
6 الله دى بعد اكرا هيوى 00 ثهور رحيم قال 5 لحرت 9 
12 نف . 53 ١‏ 

شا كلها قد 3 ت مفسرة لاقرآن وقد كان يروئل مكل «ذ! عن التابعين, 
فى التفسير '" فجيسليدمى فكدف أى[|؛ ر دب 2 ى كجار الصعدابة ثم صار في 
ا 5 ٠.‏ . 

لو اروف معرقفة د ١‏ ل داريل انخجئ وقك أعكندت في تابي اسرار 
الكدزيل يجان كلل قراءك افاىدت معذى زائد على القراءلا المشيواة 
التذجيه امس خكاضشن فى العمل بالق أءئ الشان ع فحقل امام ا أعترمين 
فى البرهانى ل ظاغر مد هرب الشافعي 4١‏ ل جو زو تدمعة ابو نصر 
ااقشوري و جزم رم أبى الحاجب لانم نهاه على آنه ذرآن وأم يدحت 
وذكر القاضيان ابو الطيسب و العسين و الروباني والرافعي العمل درا 
تخزيلا لها مذرلة خبر الاحان و "عتهه ابن السبكى فى جمع الجوامع 
وشرح المختصرر قد احتم الا“عاب على قطع يمي السارق بقراعة ابن 
مسعوك و عاد ف حديدة رج ادضا و احكم عا ول و حوب التذابع د 


ن بقراءنة مدكايعات رام د بها [(#عابدا 0 


فجيا وما 57 التخدية الساوس م ىن الههيم ممع رفة لوجدة القرا أت 


وفك (عددى ١‏ 


. 0 فخ الجن : 
وى لبة امه واقرد و ددم تكدا مدا اع لابى عأي كردي 


لابن جذي قالالكراشي وفائد ته ان يكون دلي على حسب المدلول 
و ١‏ 


احددىالقراءقس على اذى تاج ع! ركان : 57 ود! غهر هرضي 


) 198 ( 


6 ولا 5366 مذواتر بقل حدى ابو عمر الرزاهكد في ثكاب الدراقيت رن 


تعلب انه قال اذا اختاف الاعرابان فى القرآن 'م افضل اعرابا على 
اعراب ناذا خرججت الى كلام الناس فضلت الاقوئل وقال ابو جعفر 
الفعاس السلامة عذد اهل الدين اذا صمت القراءتان انل يقال احدهما 
اجود لانيما جميعا عن الخجي صلى الأه عايه وسام ف لم مى قال ذالكت 
وكان رءأساء الصحابة ينكرون مثل هذ! وقل ابوثامة اكدر المصذفون 
من الترجيم. بين قراءة مللك وماللك حتى ان بعضهم يبالغ الى 
1 
حد بكان سقط وده القرارل الاخرئل و ليس هد| #ذحمون بعد تجوت 
القراءتين انتبى وقال بعضهم توجيه القراة الشانة اقوى فى الصناعة 
من توجية المشبورة خاتمة قال الذيء ي كاذوا يكرهون ان يقولوا قراءة 
عدد الله وقراءة ع لم و 3 ابي و قراءة 2 يقال ولا ن كان يقرأ 
لإيكرة الدوع الثامى و العشر ون فى صمعرفة الرقف والابنداء افرد8 
والداثى والعمانى و المتجارادي وثيرهم وهو فن جليل به يعرف 
كيف اداء القرآن و الاصل فيه ماخرجه (اخعحاس قال حدثذا محمدبن 
عم رالائجاري كنا هلال أبن العلاتنا ابي و عجن اللة . ى جععرقالاتنا 
عديد الالءه و عمر و الزرقي عن زيل ب ن ابي ائيسة ع ن القاسم بن 
لوا 3 سمعيمتك عجد الله 7 ْ 7 لقد عشذا 0 


يوقفب عذدة مذها كما تتعامون اذتم اليوم القرآن و لقد رأيفا الهوم رجلا 


( 199 ) 
بوتي احدهم القرآن قبل الايمانى فيقرأ مابينى فائحعته الى خاتمده 
صايدرعي ما اسره ولاز ا جره ولا مايذنبغي اى يوقف عندء مذه قال اناس 
فهذ| األحديمف يدل على انهم كانوا يتعلمون الاوقاف كما يتعامون 
القرآن وقول ابى عمر لقد عشنابرهة من دهرنا يدل على ان ذلك 
اجمام من الصحابة قات اخرج هذا الاثر البيبقي في سذنه وعن 
عاي رضي الله عذة و ي قوله نعا! ى و رت لالقرآن نى دويلا قا لالد رتجل تجويد 
العروف و معرفة اررق قال ابن الانباري :مى تمام معرفة القرآن 
معرفة الوقف و الابتداء فيه وقال الذكزاوي باب الوقف عظيم القدر 
جليل الخطرلانه لايتأتى لاحد معرفة معانى القرآن .رلا استنباط الادلة 
الشرعية منه الا بمعرفة الفواصل وفى النشرلابى الجز ري لما لم يمكن 
القارك 59 السورة او القصة فى نفس واحد ولم #جر التنفس 
بين كاءنين حالة الوصل بل بل ذلك كا لتنفس في اثناد الكلمةٌ و جب 
0006 اخثيار و فوة التنعس و الاسكرا حة والعر ىأر تضاء أبنداء بعدو 
و تتم ان لايكوى ذلك مما بحيل المعذى ولا ل بالفيم ان بذلك 
.يظر الاعجاز و بحصل القصد و لذلك خص الاثية على تعامه و معرفته 
وغي كلام .عاي رضي الله عنه دليل على وجوب ذللك وفى كام 
آبى عمررض برهان على ان تعلمة اجماع من الصحابة و 7 دل 
تواترعندنا تعامه و الاعتناء به من الساف الصالم كابي جعفر يزيد 
بن القعقاع انحد اعيان التابعيى و صاحبه الامام نائع وابي عمرو 
ويعقوب. وعاصم وغيرهم من الاثمة وكلامهم. في ذللك معروف 
و تصوصهم ‏ عليه مشبهورة ف ى الكقسب ومن 6 تير من الغلف 
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الشعبي انه قال اذا قرأت كل من عليها فان فلاتسكعت حنئ تقرأ 
ويجقى وجه ربلك ذواأجلال والاكرام قلمت اخرجة ابى ابي حاتم 
فصسل" اصطلم الائمة لانواع الوقف و الابتداء اسماء و اختلفوا في 
ذلك فقال ابن الانباري الوقف عاى ثلاثة اوجه تام و حسى و قبيص 
فالتام الذدى #حسنى الرقف علية والابتد', بما بعده .ولايكون بعدة 
ما يقعلق به كقوله و او لك هر المفلدون و قوله ام لم تذذرهم لاي ومذرن 
و العسن هوالذي بحسن الوقف عليه ولا إحسن الابتداء ما بعدة كقولة 
العمد لله لان الابتداء برب العالمين لالتحسن لكونه صفة لماقبله و القجيم 
هو الذي ليس بكام ولاحسن كالوقف على بسم من قولة يسم ائله 
قال ول يتم الوقف على المضاف درن المضاف اليه ولا المنعوت 
دون نعئه ولا الرافع دون مرفوعة وعكسة ولا الخاصيب دون متصوبه 
وعكسة ولا الموكد دون توكيدة ولا المعطوف دون المعطرف علية ولا 
البدل دون سبدله ولا ان أو كان ارظن واخواتها دون اسمها ولا اسمها 
دون خبجرها ولا المستثنى مذه دون الاستثناء ولا الموصول دون صلته 
اسميا او حرفيا ولا الفعل درن مصدره ولا حرف دون متعلقة ولاشرط 
دين جزاثه و قال غيره الوقفب يذقسم الى اربعة |قسام تام “خذار ركاف 
جائز و حس. مغووم ر قبيم متروف فالقام هو الذي لا يتعلق بشيع 
مما بعد فجحمن الرقف عليه والابتداء بما بعد و اكثر ما يرجد. عند 
ررس الاي غالبا كقوله و اولك هم المفاسون وقد يرجد في اثنائها 
كقوله وجعلرا اعزة اهلبا اذلة. هذا التمام لانه انقضاء كلام بلقيس ثم قال 
تعالى وكذالك يفعلون و كذءا لقد اضلذي عن الذكربعد اذجاءني هنا 
التمام لانهانقضمى كام الظالم ابي بى خاف تقال تعالى بو كان الشعطان 


(98ا) 
للانمان خدولا وقد يوجد بعدها تقوله مصبحيى وبالليل هذا - 
رأس الاية يتكدون و زخرفا هو 7 لانة معطوقب على ما قبله 
وماكان وذالك ولولا غالجين دا 1 4 ينقد مين سم عب في 
معذاه و الكافى منقطع فى اللفظ متعلاق فى المعذى نغ#عس الوقف 
عليه والابنداء دما بعدع اإيضا نحو حرمت عليكم. امها تكم هنا الوقف 
ويجتدأ بما بعد ذللك رهكذ! كل 6 آية بعدها م أي كى والا بمعذ 


كل 
1" 


والسون 
وسوف للنهديد ونعم و بيس وكيلا مالم يتقدعهن قول او قسم ان 
هو الذي يعسن الوقف عليه ولا إحسن الابتداء بما بعده كا لعمن لله 
و القجيم هوالذي لا يغيم مذة المران كا لمك واقجم منه الوقف عاى 
لقد كف رالذين قالوا و يبقدأ ان الله هر المسيم لان المعذى مستسيل 
ببذا الابدداء ومن تعمده وقصك معناه فق دكفرو مثله فى الوقف 
فدبث الذي كفرو الله فلها النصف ولا بريه واقبم .مى هذا الونف 
عا المنقي دون حرف الااجاب من تدر لا اله الا الله و ما ارسلتالك 
إلا مبشرا ونذيرا فان اضطر لا جل التنفس جار ثم يرجع ١لى:‏ ما قجلة 
احتى إصلة بما بعد ولاحزج انخوئ. وقال السجاوند ي الوقف ء لئن 
خمس مراتب لازم و مطلق و جائز و “موز لوجه و مرخص ضرورة 
فاللارم ما لو وصل طرفاة إرهم غهر المران ندو. وماهم بمومذين. يلزم 
الرقفف هذا ان لووصل بقوله #ضاح عون الله ثوهم إن الجملة صفة لقواه 
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بمؤمفين ف نكم ى الخداع عهوم وتقرز الايمان خائصا ء ن الخداع كما 
تقول ميا هو بهو من ى تان ع و كمافي قولة لان اول تثير الارضن فان جماة 
دير صفة لدلول داخلة ف ي حيزالنةي اي ليست ذلولا مكيرة 5 للارض 
والقصد فى الاية اثيات ده بعد نغي الايمان و تحر سبحانه أن 
يكون له ولد فلوو مل به له ما فى السموات وما فى الارض لاو هم 
انه صفة لولد و ان المذفي و لد موصوف بان له ما فى السموات وا'مران 
ى اولك مطلقا و المطلق ما بحسن الابتداء بما بعدوك لاسم المبتدأ بغ 

5 الله #جتبجي والفعل المستانف نعو يعبد ونفي لايش ركرن دي 
شينًا سيقول السغباء سؤع عل الله بعد عسر يسرا 0000 عتذرفب 
عجوو عد الله سذة الله و الشرط نحو مى يشاء الله يضلاة و الاسنفهام 
و لومقدرا اتريدون ان تبك و اتربدون عرض الدنها والنفي ما كان لهم 
الخهرة ان يربدون الافرارا حيث لم يكن كل ذالك مقرل لقول سابق 
و اأجايز ما يجوز فيه الوصل و الفصل لتجاذب الموججين مى الطرفين 
نعنو وما انزل من قباكف فان واو العطف تقتضي الوصل وتقد وتقديم 
المفعول على الفعل يقطع الذظم فان الققدير و يؤقنون بالآخرة المجوز 
لوجه نعو اولثلك الذين اشتروا | لحيرة الدنيا بالاخرة لان الفاء ف 
قواه ذلا خفف تقتضى النسيب والجزاء و ذلىك يوجب الوصل رن 
نظم 'الفعل علئ الاستيذاف ال للفصل و جها و !! المرخص ضر و رة 
مالارستغذئ ما بعدة عما قبل لكذه يرخص لانقطاع النفس 7 طول 
الكلام ولا ل مه الوصل. بالعون'لان: ما بعكو جملة مفبومة كقولة والسمار 
بناء لآى قنوله و انل لا يستغذي عن سياق اللام فان فاعله' ضمير يعرد 


الى ما قجلمة غيران الجملة صفبهومة واعا مالا:#جوزالوقف عليه فكالشرط 


0 

دون جزائه والمبتداء درن خجره و نحو ذلك وقال غهره الوقفف 
فى اللذزيل على ثمانية اضرب نأم وشجيه به و ناقص وشبية به وحسنى 
وشبيه به و أبيم و شبيه به وقال ابى الجزري اكذر ما ؤكر الناس 
في اقسام الوقف غير مذضبط ولا مخحصر و اقرب ما قلته في ضبطه 
ان الوقف ينقسم الى اختياري و اضطراري لان الكلام اما اى يقم اولا 
فان ثم كان اختياريا وكوذه تا ما لالخلوا ما ان لايكون له تعلق بما بعد: 
البنة الي الاين به اللفظ والاءتن بعبة المعفي قير الوقفك الهم 
بالقام لكمامة المطلق يوقف عليه ودجتدآ دما دعدو لم مكلة دما تقدم 
فى التام قال وقد يكون الوقف تاما في تفسيرواعراب وقراءة غير 
تام على آخر ذحو و ما يعلم 1 يله الا الله تام ان كان ما بعدة مستأنها 
غد, راقام أن كا معطوفا و لحو فواتع السوراار ونه عاليها نام أن أعربت 
مبتدأ والغير محذرف اوعكسه ١‏ ا هذ ار هف» ألم او مفعرلا 
بقل مقدراغيرتام ان كان ما بعدهاهو الخبر و نعو مثابة للناس وامنا 
تام على قراءة و الخد وا بكسر اأخاكاف على قراءة لفت و لعوالئى 

صراط العزيز الحميد تام على قراءة من رفع الاسم الكريم عدا يمن 
على قراة من خفض وقد يتفاضل القام نحو ما لك يوم الدين واياف 
تعدد واياكف نستحين كلاهما تام الا ان الاول اتم من الثاني لا شترالك 
الثاني دما بعلي ني معذى الغطاب بخلاف الآرل و ذا هوالذدي 
سماو بعضهم شجيها بالنام ومذة ما يتأ كد إستحبابه لبيان المعذى المقصون 
و هوالذي سماو السجاوندي باللازم وان كان له تعلق فلايخعلوا ماانىيكون 
مى جبة المعنى فقط وهو المسمى ب لكا ذي, للائكفاً به واستغذاثه عما 


بعلع واسدغناء ما بعدة عذة كقولة و موأ ناه هم يذعقون و قولهة وهأ ادل 


م2 ظ' ١ ١‏ 
مى قبلك وقوله على هدىئ مى ربهم و يتغا ضل فى العفاية كتفاضل 
التام :حو في قلوبهيم مرض كاففب فزادهم الله مرضا اكفى مخه بما 
كانوا يكذبون اكفى مذهما وقد يكون الرثفف كافيا على تفسير واعراب 
وقراءة غير كاف على آخر نحو يعلمون الناس الح ركاف ان جعات 
ما بعده نافية حسى أن فسرت موصولة ربالآخرة هم يؤقنون كاف أن 
أعرب مما دعل و مجددأ تبره ع كل هدىئل لي 3 و أن لق خجرة الديى 
يومدون بالغيستب او حدم روالديى بومذون دما انزل وثع ى له -”خلصون 
كاتف عائ قراءة م تقواون يا اغخطاب نأم على قراءك الغدب #حأسجكم 6 
جزم وان كان التعلق من جبهة الافظ فهو المسمى با أحسن لانه في 
نعسة حسنى مقيد #جوز الوقف علية دون الابكداء بما بعد: للتنعلق 
اللفظى الا ان يكون رأس آية قانه تجوز في اختيار اكثر اعلل الاداء 
5 من الذجىو ى مصلى الاه عليه و سام فى حدورمثا أم سامة الاتى 
وقد يكون الرقتف حسذا عاى تقديرو كافيا او تاما على آخر نو هدئ 
للمئقينى عدن أك دعل ما بعدو زعدا كاقفه أن جعل خبر مقدراو 
مفعول مقدر على القطع تام ان جعل مبتدأ خبرة اراك وان لم يتم 
١‏ لوقف عابذه إلا أضرورة م م ذعس 9 لعدم العائد8 أ ولعسان 
المعذى توم راطالذيى وقد يكون بعض»ه اقجم من ن بعض نعو فاهاالنصف 
ولادوية امم انبمامع الدئنتك شركاء فى الخصف» و اقجم مك6 تيجو 
١ن‏ 
3 الله لا بسخجور ى فويل ار لا تقربوا الصارة 1 5 الوقف 
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كا الوقف :دعو اليه ضرورة فلا بجو الابمستقل بالمعذى موف بالمقصود 
وهو في اقسامة كا قسام الوقف الاربعة ويتغارت ثما ماركفاية وحسنا 
و قبجا بحسم التمام وعدمة و فسان المعذى واحالته نحو الوقف 
ملك ومى الخاس فان الابتداء بالناس قبيم ويؤمن تام فلووقف 
على من يقول كان الابتداء بيقول احسن من ابقدائه بمى وكذ! الوقف 
على خحُمم الله جيم والابتداء باللة اقجم و لخم كاف والرقف على 
عزيرابن الله و المسهم ابى قجيم و الابكداء باب بن اقم وبعز بروالسيم 
اشد قبا ولو وقف عاى ماو عدذا الله ضرورة كان الابتداء با لجلالة 
قبغها ربو عدنا اقدم مذه وبءا اقدم منهما وقد يكون الرقف حسنا 
والابتداء به قدا نحو آخر جون الرسول واياكم الوقف عليه حسمن 
و الابتداء به قبيم لفسان المعنى ان يصير تحذيرا من الايمان بالله 
وقد يكون الوقف قجيحا والابتداء حيدا لدو من بعثنا مى مرقدنا هد! 
الوقف على هذا قبيم لفصله بين المبتداء وخبرة ولانه يوهم ان 
الاشارة الى المرقد و الابتداء بهذا كاف ارتام لاستيذافه تنبيبات 
الاول قولهم لابتجرز الوقف على المضاف دون المضاف اليه ولا كذ! قال 
ابن الجزري اذما يريدرن ب الجواز الادائي وهو الذي #حسن فى القراءة 

ويروق فى التلارة ولايريدون بذلك انه حرام ولامكروة للبم الاان 
يقصد وات يف القرآن م خلاف المعذى الذي اران الله تعالى فانه 
ْ لجز ري ايضا ليس كلما يتعسفه 
بعض المعربين او يتكلفه بعض القراء أويتأوله بعض اهل الا هواء مما 


يعدر فضلا عى 2 يام الغادى قال ابي 





يقنضي وقعا أو ١‏ بكىاء يدي فى أن يتعمد الوقف عادة بل يدبغي 


ظ تدرى المعذى الام والوقف الام وجة و ذلك (عوالرقتف عائ و رهمنا 


(#*" ) 
انمث والابتداء د فانصرنا 7 معذى الذداء : ّ ثم 3 
را لله أن 5 5 معذى اد 006 الأب" 0 أن يشاء ويبددي 
الله زب العالمين ور 8 اد علده ١‏ يي بيما فكلهة 
الفواصل و القصص و د ب نحو 5 وفئن 15 جمع 
القراء أث و قراءة التحقيق والكرتيل مالا يغتقر في قيرها فربما اجيز 
5 اه 
الوقف رالا بتداء لبعض ماذكررلو كان لغير ذلىف لم يدم و هذا الذي 
سمان ال#جاوندي المرخص ضرورة ومثله بقوله والسماء بناء قال 
ابن 0 ري و , حسى 0 قي قبل م 0 6 و بدو 
الذحويون يكرهون الوقف الذاقص فى ااقذزيل مع امكان التام فاى طال 
الكلام وام يوجد فيه وقف تام حسن الاخذ بالناقص كقوله قل اوحي 
الى انه استيع 0 له فلا ف مع الله احذا أن 5 بعده ان 7 
امور مذها أن 4 لنن من البيان كقولة ولم 3-0 له عو جا فان 
الوقف هنا بججن أن قدما منفصل عذة وألة حال فى نية النقديم 
وكقوله و بذات الاخث ليفصل به بين الأحريم النسبي و السببي 
و مذها أن يكون الكلام مبنيا على الوقف نحويا ليتذى آم اوت كتابيه 
ولم ادرما حسابية قال ابن الجزري و كما اغتفر الوقف لما ذُكرقد 
لايغتف رولا :سن فيما قصر من العمل وان لم يكن التعلق لتفظيا نسو 


(#*” ) 
ولقد أآتينا موسى الكتاب وآتينا عيسى ابى مريم البينات لقرب 
الوقفب على با لرسل وءاى القدس و كدا يراعى فى الوقف 
الأزدواج فيرصل ما يرقف عاى نظيره مما يوجد الثمام عايه وانقطع 
تعاقه مما بعد, لفظا و ذلك من اجل ازدراج» ذحو لبا ما كسبت مع 
ولكم ما كسيدم و نو فمن تعجل في يومين فلا اثم علية ومن تأخر 
فلا اثم عليه ونعو يوام الليل فى الخهار مع ويولم الخهار فى الليل 
وأحومنى عمل صالعا فلخفسة مع ومى اساء فعليها الرابع قد بجيزون 
الرفف على حرف وعلى آخر ويكون بين الوقفين مراقبة على 
التضاك فاذ! رقف عاى احدهما امنذع الوقفف على الانذ ركمن اجار 
الوقفف على لاريمب فانه لالجيه على فيه و الذي تجيزه على فيه 
لانجيزه على لا ريسب وكا لوقفبه على ولايأب كا تسب أن يكتسب فان 
بهذة وبين كما علمة الله مراقبة والوقف على وما يعلم تأويله إلا الله 
بيذة وبين والراسخرن فى العلم مراقبة قال ابن الجزري وارل مم 
ذبه على المراقبة فى الرقف ابو الفضل الرازي اخذه من المراقبة 
فى العروض الخامس قال ابن مجاهد لايقرم بالثمام فى الونف 
| نسوى عالم بالقراءآت عالم بالتفسيرو القصص و تلخيص بعضها من 
بعض عالم باللغة التي نزل بها القرآنى قال غير و كذ! علم الفقه ولبذا 
من ام يقبل شهادة القاذف وان تاب يقفب عذد قوله و لا تقجلوا لهم 
شهادة ابدا رممن صرح بذلك الذكزاوي فقال ف يكتاب الوقف لا بد 
للقارك من معرفة بعض مذاهسب الاثمة المشهورين فى الفقه لان 
ذلكب يعون على معرفة الوقفب و الابخداء لأن فى القرآن مواضع يذجغى 


موس سس ووو 


الوقف عائ مدقب بعضهم ولمخذع على ذهب آخر بى فاها احدياجة 


( 98+ ) 
الى عام الذحو و تقديراته فلاى من جعل صلة ابيكم ابراهيم مخصربا 
على الاغراء وقف عائ ماقيله او إعملى فيه ما قبله فلا واما العذياءة 
الى القراآت فلما نقدم من ان الوقف قد يكون تاما على قراءة غير 
نام على اخرئ وما احتياجه الى التفسير فلانه اذا وقف على انها 
#معدرمة عاجهم اربعينى سذة كان المعذىى انها “حترمة عليوم ددة المد8 
واذا وقفف على عليهم كان المعنى انها #حرمة عليهم ابدا وان النية 
اربعهن فرجع في هذا الى التفسير و قد تقدم ايضا ان الوقف يكون 
تاما على تفسير و اعراب غير تام على تفسير واعراب آخرواما 
احتياجه الى المعذى فضرررة لاى معرفة مقاطع الكلام اثما يكون بعد 
معرفة معذاه كقوله ولا 2حرنكف قوليم ان العرة لله فقولة ان العرة 
استيناف لا مقوليم وقوله فلا يصلون اليكما بآياننا ويبتدئ اندما 
و قال الشيخ عزالدين الا حسئ الوقنف على اليكما لان اضافة الغلبة الى 
الآيات اولى من اضافة عدم الوصول اليها لان المراى بالايات العصاء 
وصفانها وقد غلبوبها السعرة ولم يمذع عذهم فرعون و كذ! الرقف 
على قوة ولقد همث به و يبتديع وهم بها على ان المعذى لرلا أن 
رأئ برهان ربة لهم بها فقدم جواب لورلا ويكون همه مذتفيا فعلم بذاىف 
ان معرفة المعنى امل في ذاك كبي رالسادس حكى ابن برهان 
١‏ لذجوي عن ابي يودف القاذي صاحسب ابي حذيعة رضي اللة عذه 
إنهة همب الى الى تقديرالموقوفف عليه من القران بالغام والناقص 
والجسى والقبيم و تسميته بذللمك بدعة و متعمى الوقف على ثحره 
مبتدع قال لان القرآن معجر وهو كالقطعة الواحدة فكله قرآن و بعضه 


قرآن وكله ثام حسن و بعضه تام حسن السابع لاثمة القراء مذاهسب 


(9* ) 
فى الوقفف و الابقداء فذافع كان يراعي “حاسذهما عب المعذى ر ابن 
كثيرو حمزة حيث يذقطع النفس واستثنى ابى كثير و ما يعلم تأريله 
إلا الله و صما يشعركم اثما يعلمة بش رفتعمد الوقف عليهاو عاصم و الكسائي 
حيرت تمالكلام وابو عمرو يتعمد ررس الي و يقول هوا حم الي 
فقد قال بعضهم ان الوقف عليه سنة و قال الجهيغي فى الشعب وأ خرون 
الافضل الوقف على رس الايات وان تعلقت بما بعد ها اتياعا 
لهدي رسول الله صلى الله علية وسام وسذقة روئى ابو دارّد وغيرن عن ام 
سملة رضي الله تعالى عذها ا نالذجي صلى الله عليه وسالم اذا قرأ 
قطع قراءته آية أية يقرل قم الله | رتسم ى الرحهم ثم يق يقف العمد كله رب 
العالمينى لم يقفف |أرحمن الرحيم م يقف الثامن الوقف و القطع 
و السكت عجارات يطلقها المكقد مون غالبا مرادابها الرقف والمتأخرون 
فرفوا فقالوا القطع عجارة عى 5طعالقراءة رأسا فهو كا لانقهاء فالقارمج به 
كالمعرض عن القراءة والمنتقل الى حالة اخرئل غيرها وهوالذي 
يستعان بعد للقراءة المستانفة ولا يكون الا عاك رأس آية لان روس 
الاي في نفسها مقاطع آخرج معيد ابن منصور في سند حدثنا 
ابوالا حرص عن ابي سذان عن ابن ابي البذيل اذه قال كانوا يكرهون 
ان يقرذا بعض الاية ويدعو بعضها اسنادى “عيم و عبدالله سن ابي 
الوذيل تابعي كبير و قوله كانوا يدل على إن الصعابة كانوا يكرهون 


ذللك و والرتف عبارة عى فطع الصوس عن الكلمة رمنا يتنفس فية 
عادة بذية استيناف القراءة لابنية الاعراض و يكوى فى ركس الآي 
و اوساطها ولايأتى فى وسط الكلمة ولا فيما اتصل رسما والسكمت 


عجارة عن قطع الصون زمنا هو دون زءن الوقف عادلا مى غير تنعس 


( »7*0 ) 
و إاختافشت الفاظ الاثمة في التأدية عذة بما يدل على طولة و فصرع 
فعنى حمزةء فى الشكنثك على الساكئنى قبل الهمزة سكدة يسهرة و قال 
الاشناني قصيرة وعنى الكسائي سكنة «خناسة من غير اشباع وقال 
أبى 3 وقغة يسيرة وقال مكي وقعة خفيفة و قال ابن شريم 
وقيفة وعن قنيبة مى غير فطع نفس و قال الدانى سكتة لطيفة مى 
غيرقطع و قال الجعجري قطعالصون زمانا قايلا لضن من زممن الخراج 
النفسلانه ان طال صاروقفا في عبارات اخرقال ابن الجزري والصحيم 
اذه مقيد بالسماع و النقل ولا #جوز الا فيما “حت الرواية به لمعذنى 
مقصرد بذاته و قيل بجرز في روس الاي مطلتقا حالة الرصل اقصد 
البياى و حمل بعضى الحديتث الراك على ذلك ضوابط كل ما فى 
القرآن مى الذي و الذيى #جرز فية الوصل بما قبله نعتّا و القطع على 
انه خبراا في سبعة مواضع فاذه يتعين الابتداء بها الدين آتيناهم 
الكذاب يتلونة فى البقرة الديى آتيناهم الكتاب يعرفونه فيها وفى الانعام 
الذين يأكلون الريا الذين آمنوا وهاجررا في برادة الذين #حتشرون 
فى الفرقان الذين يحملون العرش في غافرو فى الكشاف في قوله 
الذي يوسوس تجوز ان يقف القارئ على الموصوف و يجتدمى الذي 
اى حملته على القطع ؛خلاف ما اذا جعلنه صفة وقال الرماني الصغة 
ان كانث للاختصاص امدنع الوقف على مموصوفها دونها وان كانت 
للمد جاز لان عا ملها فى المدح فير عامل الموصوف الوقف على 
المستثنئ مذه درن المستثذى ان كاى منقطعا فيه مذاهمب الجواز 
مطلقا لانه في معذى مبتداء حذف خبرة 'ادلالة عليه والمتع مطاقا 


لاحددا<ة اأئ مر فبله لفظا ززم لم يعيك استعمال إلا و مما في معءذا ها 


(5م+*!) 
١‏ 
الا مخصاة يما فجاها و معذى لذن هم قداه مشور بكمام الكلام فى | لمعذى 
ان قرللك ما فى الدار احد هو الذي ”دمالا العمارو لوقاث الا اأحمار 
على انفرادة كان خطأ والثالمف التفصيل فان رح 
الجملة وامتغنائها عما قبلها وان لم يصر به فلا لافتقارها قاله ابنى 
/ 


حاجب في اماليه الوفف على اأجملة الندائية جائز كما نقله ابى 
العاجب ىن المعققين لانها مستقاة ومابعدها جملة اخرئ وان كانت 
الاوا 0 تتعاق بها كل مافؤفى القران من القول لا عور الوقف عايه لأنى 
مأ دعدىة حكايةة وله الخو يذدى فى تعسدرة دلا فى القرآن فى دلانة 
و ثلانين مرشعا معنا سبع لاروع اتفاقا فيوقف عليبا و ذلك عبدا 
ذلاء ا كلا فى ردم دم أن يقخلون قال كلا لمك رثون قال كلا و ى الشعراء 
بش باء كلا أن ١‏ زيك ذلا آد المغر ثلا والباقي مذها مرياها هو بمعذئى حقا قطعا 
ولا يوقف عادة و ا مم احتمل الأمرين فعيم الو حبان و فل مكي 
هي اريعة اقسام الارل ما لأسي الوئف فيه عليها عأئن معذى الردع 
وطو الاخديارو “جوز الايدى'ء يبا ماى معذىل حقا وذالك احد عر 
موضعا اثذان في مريم وفي قد افاعم وسبا و اثذان فى المعارج 5 
ى المدد ر أن |: زلك دلا همطدنه رلا 8 دلا دفي 0 المطعقينى أسا طيرالاو لين 


١‏ عجر اهانذي 


و فى دلا و فى العحطمة الذابي مأ بعس ى الوقف علييا 

ولا #عوز الابفداء بها وهو موضعأان فى الشعراء أن يقكلوى قال ثلا إذا 

توصل يما فجلها و يما بعدها وهو موضعان فى عم والتكاثرثم دلا سدعلمون 
ش سه 3 ١‏ 

ثم كلا سوب تعلمون الرابع ممالا تسن الوقف عليها ولكن يبتّدأ بها 


و هوالكمانية عش رالجاقية ا كل ان القرا 5 في اثذينى وعشرين موضعا 


(7*9 ) 
010 فسأ ارك مما لا جوز الوقف عاية ادماعا لتعلق ما بعدها 
بما ا وهو سدعة مواضع ف ى الانعام با ورينافى الفمعل ب 0 وعى| 
عليه في سبا قل بلئ وربي لتأتيذكم فى الزمر بلى قد جاءتلك 
١‏ 
فى الاحثقاف بأى و ربكا و ى القغابن فلل باى رربي فى القيمة با 3 
0 الثانى مافية خلافب والاخكيا, ر المدع ا دمسة موأ ضع 
ىالجقرة بلى 5 ليطمدنى لذ فى أأزم ر بأى 5 حقنت فى 
الزخرف باىئ ورسلنا فى 7 قالوا بلى فى تبارك قالوا بائى 
قد جاءنا الثالث ما الاختهار جواز الوقف عليها و هي العشرة البافية 
نعم فى القرآن فى اربعة مواضع فى الاعراف قالوا نعم فأذن والمخقار 
الوقف عليبا لاى ما بعدها غير مكعالق بما قباها ان ليس مى قول 
لعل الخار و الدوائي يها وفى الشعراء قال نعم واذكم لهمى المقربينى 
ى الصافات قل فعم واندم دلخرون و المختار لا يوقف عليها لتعلق 
صا بعدها دمأ وجلم الاتصالم بالقول يط قال أبى / عزري و ى ااخشر 
الم مس 5 
كالما | جازه وا الوقف عايية أجازوا الابعداء بما بعده قصل ف ي كيفية 
الوقف على أواث رالكلم لوقف ا لد العري اوجة منع لد لا والمستعمل 
مها عذدلائمة القراءه تسعة دون لوه والأشمام والابدال والدقل 
والادغام والدف والاثجات والالعحاق فاما|لسكون فهوالاصل فى الوقف 
على الكلم المحركة رصلا لان معذى الوقف الترب والقطع ولانه ضد لابقداء 
فكما لا يدتدأ بساكى لا يرقف على م+حرلك و هو اخقيار كثي رمن القراء 
واما | اما الروم فهو عخد القراء عجار عى احطق بجعض 1 7 وق 505 بعضهم 
تضعءيف الصون 5 ئٌ 1 كل يد«سب معظمها قال اب ابى الجزري 


(+*1"” ) 
إخلاف المفتوم لان القدسة خفيفة اذا خرج بعضها خرج سائرها 
نلا تقجل التبعيض و اما الاشمام فهو عجارة عن الاشارة الى الحركة 
من غيرتصويك وقيل ان تجعل شفنيك على صوتها وكلاهما 
واحد ر#خقص بالضمة سواء كانمث حركة اعراب ام بذاء اذا كانث لازمة 
اما العارضة وميم | لجمع عند من ضم وهاء التانيسف فلاررم في ذلك 
ولااشمام وقهد ابن الجزي هاء القانهمث بما يوقف عليها بالهاء #خلاف 
ما يوقف عليها بالتاء للرسم ثم ان الوقف بالررم والاشمام رٍ عن 
ابي عمرد والكوفيين نصا ولم يأت عن الجاقين فيه شى وع و إسخودية اهل 
لان اء في قراء تهم ايضا و فائدته بيان الحركة الني تثبت فى الوصل 
للحرف الموقوف عليه ليظبر للسامع ارالناظر كيف تاللك الحركة 
الموقوف علدها واما اما الابدال فع ي الاسم المخصوب الدخون يرقف عاية 
بالالف بدلا من التذوين ومكله اذن وفى الاسم المهرك المونمث بالقاء 
يرقف عليه بالبام بدلا منها وفيما آخره همزة مقطرفة بعد حركة 
او الف فانه يوق عاوة عذد حرا 8 بابدالها حرفب مل »م ى جنفنس 
ما قبلها ثم ان كن الغا جاز حذفها نحوا قرا ونبجى ويبداوان امرو 
م شاطي وافناا بودن ليها بوي ادر اها النآن ففي ما آخرة 
همزة بعد ساك فانه يوقفب عليه عدد حهرة بكقل حركتها اليه 
فتحر بها ثم تحذف هي سواء كان الساكن تيا أحرد فاء مثل 
يذظر المرك و لكل باب مذهم جز بين المرد و قاجة بهن المرد و زوجه 
مرج الخبست ولا تا من لها ام يا اووا و اصليتين سواه كاننا حرف 
مد نحوالمسري وجي و يضري ان تبوء اتذرٌ وما عملث من سود ام 


لين نحو شري قوم سوء مثل السوء وامالادغام ففي هاآخرة همزة 


) م1١(‎ 


بعد يام أو وأو زائدتيى فاذه يرقف علدة عذدل حدمرة 8 ادضا بالادعام دعل 


ابدال اليه من جدس مم قجاه كل خدي ودري وقروواما اها لكوت 
فى الياء آت الزرائك عذد من يتبقها وصلا و #حدفها وقغا و يادآت 
الزرائد وهي التي لم ترسم مأية واحدكل و عشرون منها خمس 
و ثلاثون في حشو الي والباقي في ررس الاي فذافع وابو عمرو 
و حدزة و الكسائي و ابو جعفر يثبتونها فى الوصل دون الوقف و ابن 
كثير و يعقوب يثبنان فى اأعاليى وابى عامر و عاصم و خلفف #عدفون 
فى العالين وربما خرج بعضهم عن امله ني تعقما , اها دناه 

ى اليادآت المحذوفات وصلا عند من يثبتها وقفا أحوها دوآل وواق 
وباق و اما الاأععاق فما ياعق آخر اكلم من هاءآت السكت عذد من 
باعقها في عم وفيم وبم ولم ومم والخونى المشددة مى جمع الاناث 
نعوهنى و مثلبى والذون المفتودة ثحو العالمين والذين و المفلجون 
والمشدى المبذى أعوالا تعلوا علي خاقت بيدي و مصرخي 
لدي قاعدة اجمعوا على لزرم اتجاع رسم المصاحف العثمانية 
فى الوقك ابدالا و اثباتا وحدفا و وصلا و قطعا الا انه ورد عنهم اخثلاف 
فى اشياء باعهانهاكالوقف با لهاء على ما كقب بالقاء و بالعاق الها فيما 
تقدم وغجرة و باكلجادك الجاء في مواضع لم درسم بها والواو أي يدع 
الانسان يوم يدع الداع سذدع الزبانية و يدم الله الباطال والالاف 
أي ايه المؤمفون ايه الساحر ايه الثقانى و بحذفب الذون في وكأين 
ديمث وقع فان اباءعمرو يقف عليه بالياء و يوصل ايا ما.فى الاسراء 
ومال فى الذساء والكبف والغرقان وسأل و قطع ويكأن وويكانة والا 


يلصم تمسح وري ومسس عوسي سم عم ممصو سوهت ملسمو سس سمه 


وسيو لو[ ومن القراء من ى يكدع الرسم فى |أعميع الذوم الناسع والعشرون 


( “ام ) 

في بيان الموصول لفظا الدفصول معذى هو نوع مهم جديران يفن 
بالتصنيف و هواصل ثبير فى الوقف و لذ! جعاته عقبهة ر به (إعحصل 
حل اشكالات وكشف معضلات كثيرة من ذالك قواه تعالى هوالذي 
خلقكم من نفس واحدة و دعل مذيا زوجها ليسكن اليهاالى قراه جعلا له 
شركاء فدما [ثاهما فدعائيي الله عما يشركون فأنى الاية أي قصة آدموحوا 
كما يعبمة السياق وصرحبه في حديث اخرجة احمد والترمدي 
و حسذة و الحاكم و صبحة من طريق لسن عن سمرة مرفوعا و اخرجة 
ابن ابي حاتم وغيرة بسذد صحيم عن ابن عباس لك آخرالاية مشكلى 
حيث نسب الام رالك الى ل آدم وحوا وآدم ند ي مكلم والانجياء معصوعون 
من الشرك قبل الذجوة و بعدها اجماءا وقد جرذلك بعضهم الى 
حمل الاية على غير آدم وحوا وانها في رجل وزرجته كانافي 
اهل المال و تعد الى تعايل |أحديث والعكم بذكارته وما رالتف 
ني وقفة من ذالك حتى رأيت ابن ابي حاتم قال اخجرنا احمد 
بى عثكمان أبن حكديم تخا ا حمل د ن المفضل نذا اإسجاط ء ن الس دي في 
قولة تعااى فتعااى اللة عما يشركون قال 0 فصل من أيه و دم خاصم 
في آلهة العرب وقال عبدالرزاق بن عييذة سمعت صدقة بى عبدالله 
بن كثيرالكي يحدث عن السدي قال هذا من الموصول المفصول 
وفال ابن ابي ي حاتم ثذا علي بن اتسين ادر بى ابي حماوثنا 
صمهرأن عن 00 ن السدي عن ابي مالك قال 5 010 ان 
فى الولد فتعالى الله.عما يشركرن ع لقوم “حمد قافجات عني هذة 
العقدة وانجلت لي هذه المعضلة و انضم بذلك ان آخرقصة آدم 


وحوا فيها أناهما ران ما بعدة تخلص الى قصة العرب: و اشراكهم 


0 ام ) 
الاهنام و يوضم ذللك تغيير 'ضمير الى اأجمع بعد التثنية ولركانت 
القصة واحدة 'قال عمايشركان كقوله دعوا الله ربهما فلما آثاهما صالعا 
جعلا له شرواء فهما آتاهما و كذللك الضمائر في قوله بعدة ايشركون مالا 
بخلق شيدًا وما بعد الى آخرالايات وحس ى التخاص والاستطراك من 
اساليب القرآن ومن ذلك قوله تعالى و ما يعام تأريله الا الله والراسخون 
الاي فانه على تقديرالوصل يكون الراسخون يعادون تأوياه و على تقدير 
الفصل #خلافه وقد اخرج ابن ابي حاتم عن ابي الشعثا و ابي نبيلك 
فلا انكم تصلون هذه الآية و هي مقطرعة ويؤيد ذللك كرن الآية دلت 
على ذم متبعي المتشابه ووصفهم بالزبغخ ومن ذللك قوله تعالى و اذا 
ضريةم فى الارض فليس عليكم جذام ان تقصررا مى الصارة ان خفتم 
ان يفتفكم الذين كفروا فان ظاهرالاية يققضي ان القصر مشروط بالخوف 
وانه لاقصر مع الا مى وقد.قال به لظاهرالاية جماعة مخهم عائشة 
رضي الله تعالى عذيها لك بين سجسب الذزرل ان هذا من الموصرل 
المفصول فاخرج ابن جريرمن حديمث علي قال سأل قوم من بذي 
الذجار “رسول الله صلى الله علية و سام فقائوا يا رسول الله انا نضرب 
فى الارض فكيف نصاي فاذزل الله و اذا ضريكم فى الاض فلوس عليكم 
جناح ان تقصررا من الصلوة ثم انقطع الوحي فاما كاى بعد ذالك حول 
8 صلى الله عليه وسام فصاى الظهر فقال المشركون لقد امكذكم 
و اصحابة من ظيوهم هلا شدد آم 0 فل قائل ذم 5 ان لهم 

اخرعل مثلها في اثرها فانزل الله بين الصلوتين ى أن خفتم ان يفتنكم 
ادبن 2 الى وله * عذايا 00 فخذزات قر ةلكر تجن ب ١‏ 


: ءظ 


( عام ) 
القصر وقد قال ابن جريرهذ| تأريل فى الاية حسى أوام يكن فى الاية 
اذا قال ابى الفرس و يصم مع اذا على جعل الوار زائدة قلت يعني 
, بكرن مى اعقراض ال ا واحسن مذه ان #جعل اذ زائدة 
بناء على ل فول من #تجيز زيادتها وقال ابن الجوزي في كتابه النفيس 
قد تأثو اي فدة ف جانب كلمة 0 7 : هي غير متصلة 7 


تأمرون و مذلة 0 5 2 نفسة وه نَ الصاىقيى 5 # ولاميا 


لك 
فقال يوسف ذلك لجعام اني ى لم اخذه 0 ومكله أن الملوف 
اذا دخاوا و رية إفسدوها 08 اعرة اهلها أن ل 14 ملي | ول وأ ١‏ فقال 
تعالى وكذللك يععلون ومثله مني بعكذا رن مرقدنا 0 قول 
١ 000 1‏ 
ا فى 53 الاي قال أي من كتاب الله ١‏ و اهل الضلانة رآ رها اهل 
البدىل قالىا يا ويلذا بون بعكذا م مرقد نا ا شول اهل النهاق وقال 
١ : :‏ 
اهل البدئك دين بعدذوا من قجورهم نعد| ما وعدالرحمنى وصدق المرسلون 
واخرج عن #جاهل في قوله وما يشعركم انها اذا جاءت لابؤمنون 


قال وما يدريكم افهم يؤمذون اذا جاوتك ثم اسئةقيجل #خبر فقال انها 





انا حادث لا يومذون النوع الثلاثون فى الامالم و العم و ما بيلهما 
افرده بالنصديف جماعةٌ من القراء منهم أبن القاصم عمل كتابه قر 
العين فى الغدم والامالة و بين اللفظين قال الداني الفتم والاسالة 
لغتانى مشهورنان فاشيتانى على السذة الفصحاء من العرب الذين نزل 
القرآن بلغتهم فالفتم لغة اهل الكتجار والامالة لغة عامة اهل نجد منى 


تدهم و أسدر فيس قال والاصل فيها حديث حذيفة مرفوعا اقركا 


) "١00 ( 

القرآن باون العرب واصوا تبأوايائم واصوات اهل الفس.قى واهلى الكقابينى 
قال فالامالة لا شلمك من الاحرف السبعة و من لون العرب واصواتها 
وقال ابوبكر ابى ابي شييه حدلنا وكيع ثنا الا عمش عن ابراههم قال 
كانوا درون أن الالف والياء فى القراءة بده وأء قال يعدى بالألف واليار 
النفخيم والامالة واخرج في تاربخ القراء من طريق 5 عاصم الضرير 
الكوفي عن “عمد بن عديد د عن عاصم عن زربن حجيش قال قرأ رجل 
على عبداللة بن مسعون « طه ولم يكسر فقال عبدالله طه ا الطاء 
والباء فقال الرجل طة وام يكسر فقال عجدالله طه و كسرالطاء والهاء 
نقال الرجل طْه وام يكسر فقال عجداللة طه و كسر الطاء والهاء فقال 
الرجل طة ولم يكسر فقال عبدالله طه وكسر ثم قال والله لبكذ| 
علمذي رسول! لله صلى الله علية و سلم قال ابن الجزري هذا حديثف 
غربسب ل ذعرفة الا من هذا الوجه ورجاله ثقات إلا محمد بى عبيدالله 
و هوالعزرمءي فانه ضعيفب عذد اهل اديرف وكانى رحلا صااعما لعن 
ذهبت كتدة فكان #حدث من حفظه فاتى عليه منى ذالك قلت 
و حديكه 1 أخرجه أبى رد وية في تعس درك و زاد في آخرةه واكد! 
نزل بها جبريل و في جمالالقراء عن صفوان ابن عسال انه سمع 
رسول الله صلى الله عليه وسام يقرأ يا تحيى فقيل له يا رسول الله 
تميل و ليس دي لغة فريش فقال ع ي لغةالاخوال بذي شق واخرج 
ابن اشته عن ابي حاتم قال احدم الكرفيون فى الامالة بانهم و جدرا 
ى المصحف الياء آت في مرضع الالفات فاتبجوا الخط وامالوا ليقردوا 
من الياء آت الامالة ان يذحر بالفلحة ذحرالكسرة و بالالف نحرالياء 
كثيرا و هوالمحض و يقال له الاخجاع و البطم والكسر وقليا وهو بين 


) م١9‎ ( 

اللفظيى ويقال له ايضا النقليل و الناطيف و بين بدن فهي قسمان 
شاى يل لا و مفوسطة وكلاهما جادز فى القرادة و الشى ددا لعجدذب معها 
القامب الخالص والاشباع المبالغ فية والمقورسطة بين الفتم المتوسط 
و الامالة الشديدة قال الداني وعلماونا #ختلفون ايبما اوجة و اوائى 

وانا اخثار الاعالة الوسطاىى الذي ذي دجىى ب . ن لأن الغرض مس الامالة 
حاصل بها و هوالاعام بان اصل الالف الياء والنذجية على انقلابها اأى 
(لواء و ي مراع 5-95 ١‏ لمك سجاورلها ١‏ والياء واما العد ونام 
فالشديد هو نباية فتم الشخص فاه بذالك الحرف ولا #جوز فى القرآن 

أ 

المقكوسطة قا لالدانى وهد| جر والدي يسكعمطله حاب العخم من القرا (ء 
واختلفو اهل الامالة فرع عن القدم اوكل مذهما اصل برأسة ووجة 
والامالة فما مى كلمة تمال الا وفى العرب من يقخجبا فدل اطراد ااغتم 
على (صالدة و فرعيلها والكلام فى الامالة مى خمسة أوجهر إسجابها 
ووجوهها وفائدتها ومن يديل ومايمال اماإسجابها فذكرها القراء عشرة 
قال ابن الجزري رهي ترجع الى شيدين احدهما الكسرة والثاني ابواء 
وكل مذهما يكون متقدما على حل الامالة من الكلمة ومتأخرا عذ 

فى اللفظ ولا مقدرنين في »حل الامالة و لكنيما مما يعرض في بعض 
تصاريف الكلمة وقد تمال الالف ار الفثحة لاجلل الفف اخرى ارفتية 


بيبا . ٠ . ٠ ١‏ 
اخرل وال والسدول هدة مالم الاج ل امالة وفك تمال الالف تشبيها 


(10"م ) 

بالالف الممالة قال ابى الجزري وتمال ايضا بسجب كثرة الاستعمال 
و للفرق بين الاسم والعرف فتجاغ الى عشر سججا فاما الامالة لاجلل الكسرة 
السابقة فشرطها ان يكون الغاصل بيذها وبين الالف حرفا واحد| نحو 
كتاب وحساب وهد! الغاصل انما حصل باعتبار الالف ١ما‏ الفتوة 
الممالة فلا فاصل بيذها وبين الكسرة او حرفين اولبها ساكى نعو انسان 
او مغتوحقين والثاني هاء لخفائبار اماالياء السابقة ناما ملاصقة 6أعيائ 
وإلايا مى اومفصولة رفي احدهما لهاك كيدها و اما الكسرة المتأخرة 
فسواء كانمثك لازمة نعو عابد ام عارضة نعو من الذاس و فى الذار و اما 
الياء المقأخرة فذحو مبايع واماالكسرة المقدرة فذحو خات إذالاصل 
خوف واما الياء المقدرة فذحو بخشى والودى و انى و الدرى فان 
الالف فى كل ذلك منقابة عن ياى تركتك و انغثم ماقبايا واما 
الكسرة العارضة في بعض احوال الكلمة فذحو طاب و جاء و شاء وزادلان 
الغاء نكس رفي ذلك مع ضمي ر الرفع المنحرب و اما الياء العارضة كذللك 
فذسى ثلا وغزا فان القبما عن واو و انما اميلت لانقلابهاياء في تلئ 
وغزئل' وامالامالة لاجل الامالة فكامالة العسائي الالف بعدالنونى من 
انا لله لامالة الالف من لله وام يمل و اناالية لعدم ذللى بعد: وجعل 
من 5 إمالة الضحى والقمى و فخعاها وتلاها وما الامالة لاجل 
الشبه فامالة الف الثاني في أحوالعسنى و الف موسى وعيسى 
لشبهها بالف الردى واما الامالة لكثرة الاستءمال فكا مالة الناس فى 
الاحوال الثلاك على ما رواة صاحمب المخهم و اعاالامالة للقرق بم, 
الاسم والعرفب فكامالة الفواتم كما قال سيجويه انى إمالة ها رتنا في 
حررف المعيجم لانها إسه'ء فليست مثل ما ولا وغيرهما من الحررف 


(068" ) 
واساو خجوهها فاربعة ترجع الى الاسجاب المذكورة اصلها انان المخاسبة 
الخطق بالترف الممال وبسجمب الامالة من وجة واحى و على نظ واحد 


و اما الاشعار فثلاثة اقسام اشعار بالاصل و اشعار بما يعرض فى الكلمة 


, 
5 بعض المواضع و اشعار بالشبه المشعر بالاصل و اسا فائدتها فسهولة 
اللفظ و ذلك ان اللسان يرتفع بالقتم و يأعدر بالامالة و الاثعداراخف 
على اللسانى من الارتفاع فلهذا امال من امال واما من فقم فانة رإعى 
كون العكم أمقن اوالاصل وامصامى امال فكل القراء العشرة الا ابن 
كذجر فاذه لم يدلى شنا أي جمجع القرآن واما ما يمال فموضع استيعابة 
كني القرا ات .والكتس المؤلفة فى الأغالة بو لذكرهنا ماي فل 
تخمت ضابط فعمزة والكسائى و خاف أمالواكل الف منقابة عنى 
ياء حيسف وقعمكت فى القرآن 2 سم أو فعل كالبدكل والهوئ 
والغفى والعمدى والزنا و اب وات وسع و (خشى ويرضى واجنبئ 
و اشترئ و مدر و مأو وادنى وازئى وكل الف تانيرك على 
فعاى بضم الفاء او كسرها ار فليا كطوبى و بشركل و قصرئل والقربئ 
والانذى والدنيا واحدكل و ذكرئ و سيما و غشيزئل وموثى و مرضى 
والسلوئ والتقوىل وأعقوا بذالك موسى و عيسئى و#عيى وكلما 
كانى عل وزن فعالى بالضم او الفتم كسكاربك و كسالى واساريل ويتام 
ونصارئ والايامى و كلمارسم فى المصائحف بالياء نمو مقى وبلى ويا 
اسفى ويا ويلتى ويا حسرتا و انى للاستفهام واستئذي مى ذلك 
حقون و الك و على ولدكل و ما زكى فلم تملل. بعدال و كذللك امالوا 


(19؟) 


من الوارعي ما كسر اوله اوضم و هوالريا كيف وفع و الفحى كيف جاء 
والقوئ والعلوى و امالوا رؤس الاي من اجدل عشرة سورة جادت 
عائ نسق ردي اط والذجم رشال والقدمة والفازعات رعس والاعلى. 
والشمسن. .والليل والضحيق, :والعلق ووافق على .3ه الور ابو همحرو 
وورش وامال ابوعمر و كلما كان فيه راء بعدها الف بالي وزن كان. 
كد كركل و بشرئك و اسرئي واراة و اشترعل و يرئل والقرئ والنصارل 
و اسارئكل وسكارىل ووافق على الفات فعلكى كدف اترمتث وامال 
ابو عمرر و الكسائي كل الف بعدها راء متطرفة “جرورة تحوالدار والغار 
والقهار والغفار و الكفار والذبار و[اديار والابكار و بقنطار و ابصارهم 
وادبارها و حمارك سواء كانمت الالف اصلية ام زائدة وامال حمرة 
الالنف من عين الفعل المافذي من عشرة افعال ردي زاك وشاء وجا 
واخاب ورانى وخاف وزاغ وطاب وضاق وحاق حيمت وقعت 
و كيف جاءت وامال الكسامي هاء التانيتى وما قبلها وقغا مطلقا 
بعد خمسة عشر حرنا #جمعها قراكف فنجثت زينب لذود شمس, 
فالغاء كخايفة و رافة والجيم كرلهجة ولجة رالثاء كثلانة و خبيثة والناء 
كبغتة والميتة والزاء كجارزة واعزة واليام كخشية رشيه والذونى كسنة 
وجنة والباء كحبة والتربة و الام كادلة و ثلة والذال كاف8 والموقوذة والواو 
كقسرة والمررة والدال كبلدة وعدة والشينى الفاحشة رميشة والميم 
كرحمة وئعمة والسينى 6 أخامسة والخمسة و يفتكم مطلقا بعد عشرة 
احرف وي جاع و حروف الاستعلاء قط خص ضغط والاربعة البافية 
وهي اكبران كان قبل كل مفها ياء ساكنة إوكسرة متصلة او تمنفصاة 


بساكن دميل والا والا يقذم وب ي "احرف فيبها خالف وتفصيل ولاضابط 


) ”"*( 


#جمعها فلقنظر من كتسب الفن و اما فواتم السور فامال الرنى السور 
الخمسة حمزة والكسائي و خلفف و ابوعمرو وابى عاعر و أبو بكروبس 
بون ورش وإمال الهاء من فاتحة مريم وطه ابو عمرو والكساثي وابوبكر 
و امال حهرة وخاف طه دون مريم و'مال ايام من أول مريم من 
امال الرالا ابا عم وعلن المقيوو علةونفن ارل. يسن الثلاثة الأولون 
و بوبكر وامال هولاء الاربعة الطاى مى طة وهم روط و طس و أعباء من 
حم فى السورالسيع ووافقهم فى العم 7 ذكوان خاتمة كره قوم الامالة 
أعديمثف ذزل القرآن بالتفخيم واجيمب عنه باوجه أحدها انه نزل 
بذلك ثم رخص فى الامالة ثانيها اى معناه انه يقرأ على قراءة الرجال 
ولا #خضع الصوت فيه كار النساء ثالثها ان معناه انزل بالشدة و الغلظة 
على المشركين قال في جمال القراء وهو بعيد في تفسيرا/خب رلانه 
نزل ايضا بالرحمة والرأفة رابعها ان معذان التعظيم والتبجيل اي 
عظموه و بجلوه فعض بذلك على تعظير القرآن و تفجيله خامسها ان 
المراك بالنقضيم تحريك اوساط العام بالضم و الكسر فى المواضع المختاف 
فيها دون اسكانها لاذه اشبع لها و افغم قال الداني و كذ! جاء مغسرا عن 
ابى عباس رضي الله عنه ثم قال حدثذا ابن خاقان ثذا احمد بن 
محمنل كنا علي ب عبدالعزيز ثنا القاسم سمءثك اكساثي #خبر عن 
ساومان عن الزشرجي قال قال ابن عباس أل القرآن بالنثقيل والتفخيم 
نسو قولة الجمعة واشباة ذالك من النثقيل ثم او حديث الحاكم عن 





زيك بن ثابمكت صرفو عا نزل القرآن بالنشيهيم قال “عمد بن مقاتل احد 
وواثة سمعمكت عمارايقول عل نل ١‏ را و'صدفينى ايعذى : عدريىك الاوسط 


في ذلك تال , بريدة قرل ابي عبيدة اهل لعي ز بعخمرن الكلام كله 


( ١1م"‏ ) 
الاحرفا واحدا عشرة فانم #جزمونة واهلى تجد يقركون اللقخيرم فى 
1 : . :2 . لفن بل | : : 
7 ألا هد! ا 0 يقولون عشرة ات 2 فيد| 2 
سس م جه 
0 5258 9 ذلى بالتصذيف جماعة م ن القراء م 
هواللفظ برة فين > فا كالثاني مشددى! و ينقسم الى كبير رصغير فالكجير 
ماكان اول اأعدرفين فيه مع 1 ركا سواء كانا مثليى ام جذسين ام متقاربين 
وّ عدئى اد و فوعة اذ اأعركة كدر من السكونى و قدل 5 ديرك في 
اسكان المتدرى قبل ادغامه وقيل لما فيه من الصعوبة وقيل لشموله 
نوعى المكلين وا اجنسينى والمتقاربيى والمشهور بكسبكةه اليه من الائمة 
العشرة هو ابو عمرو بى العلا و ورد عى جماعة خاري العشرة كالعحسن 
و كذيرمن المصذهين فى القراء آّت لم يل كروة ااحنة كابى عبيد فى كذابه. 
وابى #”جاهد في سبعئكة و مكي في تبصرته و الطلمئكي في روضده 
و ابن سفيان في هاوية و ابن شريم في كا فيه والمبدري في هدايذه 
و غدرهم قال في تقريمب النشرو نعذي بالمكما تين ما اتعقا رجا 


ر صفة و والمخييازسج 


يى مااتفقا مخرجا و اختلفا صفة و بالمتقازيسن 


مم تقاربا > خرجا اوصعة اما فاما المدغم م ى المتماثليقٍ 0 )02 ي سجعة 





عش رحرفا وي الباء والتاء والثاء والحاد والراء والسهن #لوالعين والغين 
والغاء والقاف والكاف واللام والميم والذونى و رو والباء وألياو نمو 
لكاب بالعق الموس 'عبسونهما حيمف ثقعتموه, النكا ح حذى شور 
رمنضان الناس سكارئ يشفع عذده يبلغ قبرالاسا مم اختلفهغيه افاق 
قال انك كنت لا قبل لم الرهيم مالك عن اجسيم وهر رليهم فيه 


( ممم ) 
هدئى يأني يوم و شرطة ان يلتقي المثلانى 01 لايد غم في نحو 
انا ندير من اجل وجود الالف خطا وان يكونا مى كلمتيى فأن الذقيا 
من كلمة نلايد غم الا في حرفين مذا سككم فى الجقرة ما سلعكمثى 
المدثر وان لايكون الارل تاء ضميراتكام اوخطاب فلايد فم تجو كنت 
ترابا افانمك تسمع ولا مشدد| فلايد غم نعو مس سق ررب بما ولا مخونا 
فلايد غم نحو غفور رحيم سميع عايم و اما المد غم من المتجانسين - 
والمكقاربين فهو سذة عشر حرفا #جمعبها رض سخشد حجتك بذل فقثم 
و شرطة ان لايكون الارل مشدد! ذدو اشد ذكرا ولا مذونا عمو في ظلمات 
ثلاث ولا ذاء ضمير ثحو خلقت طينذا فالياء ند غم فى الميم في يعدب 
مى يشاء فقط والناء في عشرة احرف الثاء بالبيناتثم والعيم الصالحان 
جنات والذال السيات ذالت والزاء الجذة زمرا والسيى الصاالحات 
سنك خامم ولم يد غم ولم يت سعة للجزم مع خفة الفتحة و الشينى 
بأربعة شي كاء والصان والملائكة صها والضاد والعاديان جه والطاء اقم 
الصاءة طرفي النهار وللظاه الملائكة ظالمي والثاء في خمسة احرف 
القاء جيمف تومرون والذال العريث ذلك والسين و ورك ساومان 


>[ يي ع 


كد “كن في 
زحزم عن الخ قي والدال في عشرة احرف القاء لاحن :تازفق 


والثاء وريد واب والجِيم داوّك جالوت والذال القلائد لكف 


الشين اخرج شطأه: والقاه ذىالمعارج تعري والحاء ة الع 







والرء يكان زيدها وألمينى الاموانى س وابيلوم والشير خري و شيك شاهد والضان 
يعقد صو عْ ور الضان دمن بعلن ضراء والظاء يريد ظاما و ل تدغم معنو ةق 


دعسم سيور 


بعد ساكن الا فى الناء لقو الخجانس والذال فى السين في قوله فاتخذ 


( م" 

سجيلة والصان د في قر ما اتخذ صاحبة والراء فى الام تمرهى اطير 
لكم المضهر لايكاف والذهار لآياك فان فكتدمت وسكنى ما قجلها لم تدغم 
نر والعمير لقرئدرها والسيى فى الزاء في قوله تعاى واذا الخفوس 
زوجت والشين في قواء تعالى الراس شيبا والشيى فى! لسيى في ذىف 
العرشض سجيلا فقط والضاك فى الشيجى في لبعض شانهم فقط والقاف 
فى الكاف اذا تحت ماقجلها نعو ينفق كيف يشاء وكذ! ان١‏ كانت معها 
فى كلمة واحدة و بعدهاميم نحو خلقكم والكاف فى القاف اذا تدرف 
3 قبلا نعو نقدس لى قال لاانى سكن نحو و تركولك قائما والامفى 
الراء اذا ترب ماقيلها نحو رسل ريلك او سكن وهي مضمومة او 
مكسورة نعو لقول رسول الى سبيل ربك لاان فتحت نحو فيقول 
رب الالام قال فانها تدغم حيث وقعت تعدو قال رب قال رجلان والمهم 
تسكن عندااياء اذا تدرلك لق ما قيأنا : فدييم ىل بغذة نعو اعام بالشا؟ ريون . 
1 م بجذهم مريم بيكانا وها نوع من الاجعاء المدكور فى ى الكرجمة رذكر 
ن الجزري له و ي اذواع اللىغا م تبح فده بعض بالمنقد مين وقد قال 


هو هونى انرا غير صواب فانى سكن ما وجا ها اظهبرت تحر ابراهيم بذي» 


والنون تدغم ىا تعحرك ما قبليا ف ىالراء وفى الام نحو تأذن ربك أن 
للى فان سان اظهره وت عذدهما لوا افون ركبر أن بي بن أيهم إلا نون 
7 4 لذون فيها 
و لزوم ه حركتها و ثقلها تذبهبان الاول. وافق ابأ عمرو حمزة | ويعقوب ف 
أحرقفب فس “خصوصة اسكوعجدها أد الجزري 0 ى كنابي»ةالنشر و التقرر وميا 
الثاني اجدع الاثم العشرة على ادغام مللك (تأمنا قلى ست 
واختلفوا غى اللفظبه فقرأ ابو جعفر بادغامه معحضا بلا اشارة وقرأ 






ذومن 
تعن فانها تدغم عمو علج ما نعى الك لكثرة دورو 


( عرمم ) 

الباقرى بالاشارة روما واشماعاضابط قال ابن الجزري جميع ماادغمة 
ابو عمر ومن المثلين والمتقاربيى اذ! وصل السورة بالسورة الف حرف 
واتاقااية راروعة حرق شرن له رالقدرييك لك راذا شمن وبردن 
الكتررتهير وا بالعيسلة لش تلكونة و همي اقول اك ريه ارك 
ابراهيم و آخرابراهيم باول الجر اذا فصل بالسكحث ولم ييسملالف 
واللثمائة و ثلاثة و اما الادغام الصغير فهو ماكان اأعترف الاول فيه ساكذا 
وهوواجمب وممتذع وجائز والذي جرت عادة القراء بذكره فى كدب 
العو هوالجائز لاذه الدي اناف فده القراء وهو قسمان الأول ادغام 
حرف من كلمة في حروف متعدد8 من كلمات متفرفة و ذأصرفي 
ان وقد وثاء الثانييك وهل وبل فأنائثنكاف فى ادغامها واظهارها عذد 
سنة احرف التاء ان برأ د ان جعل والدال اذ دخلات والزاء 
ان زاغك والسين ان سمعتموه والصادوان صرفذا وقد اختاف فيها 
.عند ثمائية احرف اجيم و لقد جاءكم والذال و لقد رأنا والزاء و لقد 
زيذا والسينى قدسألها والشينى قد شغفها والصاك و لقد صرفذا والضاد قد 
4ج والظاء فقد ظام و3 التانيك (ذتاف فدها عذىك سدكدة احرف 
| الكاء بعد رت ذمون والجدم نضيورى حالود دهم والزاء خبمرمك زدنأهم انهم والسيين 


بع والصأد لهدممت صوامع والظاد كانت ظالمة ولام هل وبل 






نونك 
ف َةإا له فمانية احرف تختص بل منها بخمسة الزاه بل زه 
٠‏ والسين 3 سولت والضان بل ضلوا والطاء بلى طبع والظاء بل ظخخام 
و تخئص هل بالثاء «لى ذوب و يشتركان فى القاء والذونى هلل تنقمرن 


بل تنوم هل نحن بل نقجع القس,الثاذ ني ادغام حررف قربثك مخارجها. 





وه سبعة عش ر حرفا اختلف فيها أحدها الواء عذدالعاء ْ ي اويغاب 


كب 


( 79 ) 
فسوف وان تعجري نعجمب اذ هسب فمن تيعلك فاذهب فان ومن 
لم يقعب فاولئك الثاني يعذب من فى البقرة الثالث اركب معنا 
في هودالرابع خسف بهم في سها الخامس اراد ساكنة عذداللام نسو 
ل لكم و اصجراحكم السادس الام الساكذة فى الذال مى يفعل ذلك 
حيمن رقع السابع الثاء فى الذال في يلبمف ذلك الثامن الدال 
فى الثاد من ين ثراب حيرف وقع القاسع الذال فى التاء من الخذتم 
وماجاء من لفظه العاشرالذال نيها من فجنذتها فى طه الحدادي 
9 الدال فيها ايضا في عدت في غافر والدخان الثتي عش رالثاء 
ى الثاء من لجثلم و لبذت كيف جاء الثالمك عشرالثاء فيها في 
او رثتموها فى الاعراف والزخرف الرابع عشرالدال فى الذال : “ي 
كبيعص ذىرا لغامس عشرالذون فى الواو من يس والقرآن الحكيم 
السادس عشر النون فيها من ن و القلمالسابع عش رالذوى عند الميم 
من طلسم اول ااشعرا وانقمص قامدة. كل حرفن النقيا ارما ل 
وكا نا مثلينى او جذسين و جب ادغام الاول منهمالغة و قراءة فالمكلان 
أو اضرب بعصاى رمت تجارتهم وقد دخلوا اذذهصب وقل لهم 
وهم من عن نفس يدرككم بوجبه والجذسان نحو قالت طائفة وقد 
تبي ان ظلمتم بل ران هل رأيتم قل رب مالم يكن اول الى 
مد نعو قالوا وهم الذي يوسوس اراول | اندي كن 
م عذهم فاثل ةا فائدة كر فم الادغام فى القرأن وعى حهدزة انه 55 
الصلوة فتعصلنا على نأثة اقوال تذذيمب يلق بالقسمين السابقين 
قم آآخر اختلف في بعضه و هواحكام النون الساكذة والتذوينى ولهما 
احكام اربعة أظهار و ادغام و اقلاب و اخعاء فلاظهار لجميعالقراء عند 





)01( 

سئة احرف و هي حروف التعلق الهمزة و الهاء والعينى والجام والغين, 
والبخماء نسحو ينأون من ى آم كل آمن فانهارم هاد جرف هارا نعمت من 
عمل عداب 'عظيم و انر م 5 حكيم حديد ف يذغضون 2 غل اله غير 
ظ والمذجزقة من لخبي ر قوم خصده وين وبعضهم خف غذد الغين وا أخاء والاي 7 
في سدة حرفن بلاغبة ر هما ا الام والراء أعبو فان لم تفعلوا هدئ للمفقيى 

من ربهم اثمرة رزقا و اربعبة بغذة وه ي الفون و الميم والياء والواو تحبوء 5 
نفس احطة ان من مال ٠‏ مثر ما من وال و زعد و برق من يغول رارق 
يجعلون ولاتاب عذد حرفب واحد و هوالباة > وانبثهم من بعد مم يعم 
بقامب الفون . : و التذوين . عدن الياء ميما خاصة تضفى. بعفة ' والاخفاء ' 
عند باقى الررف وهي خمسة عشرالناوالثا والجيم والدال والهال والزاه . 
والشيين والشيني والصاد والضان والطاء والظام والغاء والقانب والكاف 
نسو كنقم من تاب جنات تجري والانكئ من ثمرة قولا ثقيلا الجيتنا 
ان جعل خاقا جديدا انداد! ان دعوا كأسانهاقا انذرتهم من ذهب 
وكيا إذرية ة تذزيل من زوال صعيد| زلقا الانسان من سوء رجلا سالما انشرع 
ان شاء غعور شكور الانصار أني قدركم جمالات صفر محضرد مى ضل وثلا 
ضرينا المقذط نطرة ١‏ من طين صعيدا بها ينظررن دى ظجهيرظلا ظليلا فانفلق 
اع نضلة حا لذ| يها انقلجوا من قرار سميع قريمب المذكر من كتاب 
كيم واللخفاء حالة بين اللدغام والاظهار ولا بك من الغذة معهالذوع الثاني 

والأثون فى الم رالقصر افردة جماعة من القراء بالتصذينب والاصل 
المدما اخرجة سعيد بن منصور في سذنع حدنذنا شياب بى راش 
حدئني مسحود 5 يزيد الكندي قال كأن. ابي. مسعود يقر رجلا 
فقرأ الرجل انما إلصدقات للغقراه والمنسائين مبريبلة فقال يني مسعود 


) 700: 

ما هكك(! اثرأنيها رسول الله صلى الله علية و سلم فقال كيفت اترأكها 
يا ابا غيد: الرحمن قال اقرأنيها انما الصدقات. للفقراء والمساكين 
59 1 حدينث .جليل تجة و نص فى الجاب رجال اسذادن ثقاتك 
اخرجه الطبراني فى الكبير المد عبارة عن زيادة مظ في. حرف المد 
على المد الطبيعي وهوالذي ل يقرم ذات حرف المد دونة والقصر 
تي تتللك الزيادة و ابقاء المد الطبيعى على حالهة و حرف المق 
الالف مطلقا والوا والساكنة المضموم ما قبلها واليار الساكنة المكسوة 
ما قبلها و سببه لفظي و معنوي فا للفظي اما همزا وسكون فالهمز 
يكون بعد حرف المد وقبله والثاني تعب و آدم ورأى وايمان وخاطئين 
د اي 000 و الأول أك المع فى ب كلمة واحددة وات 4 
كلمة والهمزة ارل اخرئكل 00 بما انزل يا ايها قالوا (منا 
أمرة الى إللهة و ي أنهفسكم به الا العاسقينى و وجة المد لجل البمز ان 
حرف المد خدي والبمز صعءمبا فزيد في الخفي ليكمكن من الذطق 
بالصعمب و السكون اما لازم و هو الذي لايتغير في حاليه نسو الضالينى 
و ذابة و الم و تاجوذي او عارض وهوالدي ٠‏ يعرض للرقف و تكرة 
نيم والعجان و الحساب و نستعونى والرحهم و يوقذون مت وفيةه 
هدئك وقال لهم ويقول ربذا حالة الادغام و وجه المد. للسكون التمكى 
من اللجمع بين الساكنين فكأنه قام مقام حركة وقد اجمع القراء على مدا 
تومي اعيبر وات 0 3 0 أي مقدا 0 
5 اما المتصل ل لان اننيد على مدة تدرا 95 مشيغ" 





80م ) 
مى. غيرا “عاش وذهمب آخزون الئ تفاضله كتفاضل المنفصل 
فالطولى لحمزة و وررش و دونها لعاصم و دونها لابى عامر والكسائي 
و خلف و دونها لابي عمرر والباقين وذهست بعضهم الى انه مرتيتان 
فقط الطولى لمن ذكر والرسطئ لمن بقي و اما ؤوالساكن و يقال له 
مدالعدل لانه يعدل حركة فالعمهور ايضا على مدة مشجعا قدرا واحدا 
من غيرافراط و ذهمب بعضهم الئن تفارته و اما المنفصل و يقال له 
مد الفصللانه يعصل بين الكلمكيى ومد الجسط لاذة يجمسط بي ىكلمديى 
و مد الاعتبار لاعتبار الكلمئيى من كلمة ومد حرف حرفب أبعي مد كلمة 
بعلمة و المد الجائز مى أجل الخلاف في مده وقصرة فقك اختاغت 
العبارات في مقدار مده اختلافا لايمكن ضبطه والحامل ان له سبع مراتب 
ارا القصرو هو حدف المد العرضي وابقاء ذات حرف المد على 
ما فيها من غير زيادة وهي فى المنفصل خاصة لابي جعفر و ابن 
كثير ولابي عمرو عذد الجمهور الثانية فويق القصرقليلا وقدرت بالفين 
وبعضهم بالف ونصف وهيلابي عمرو فى المتصل والمنفصل غذد 
صاحمب النيسير الثالثة فويقها قليلا وهي النوسط عندالجميغ وقدرت 
بثلاث الفات وقيل بالفهن و نصف و قيل بالفين على ان ما قبلها 
بالف و نصف وهي لبن عامر و الكساني في الضريين عخد صاحب 
التهسير الرابعة فريقها قليلا و قدزرت باربع الغات وقيل بثلاث ونصف 
وقيل بثاث على الخاف فيما قبلها و هي لعاصم فى الضر بين عذد 
طادسب: التيسير الخامسة فويقها قلي و قدرت بخمس الغات و باريع 
5 نصف و باريع على الخلاف وهئ فيهما لحمزة ر ورش عند: الساوسة 
نوق ذ للك و قدره! البذ لي #خمس الغات على تقديرة الخامسة باربع 


(وعم/م) 
واذكر انها أعدمزة السابعة الافراط قدرها البذلي بست و ذكرها لورش 
ْ . 1 5 
قال ابى الجزرى وهذا! الاخقلاف فى تقديرالمراتب بالالفات لا تعقيق 
وراه بل هو لفظى لان المرتبة الدنيا وهى القصراذ! زيد عليها ادنئى 
زيادة صارت ثانية ثم كذلك حتى تنتهوي الى القصوعي و اما العارض 
فدجوز فية لكل مى القراء كل منى: الاوجه الثلاثة المد والقصر و الترسط 
و هي اوجة "خهير و اما السبب المعذوي فهو قصدالمبالغة فى النفي 
وهو سبب قوي مقصودن عذدالعرب وان كان اضعف مى اللهفطي عند 
وس سس 1 ا 
القراء و مذة مدالتعظيم فى تجو لاله الله 3 اله الا هو لا اله إلا انث 
وقد ورد عن اصحاب القصر فى المنفصل لهذد! المعنئى ويسمئ 
.د المجالغة قال أبى مهرأن فى كناب المداوس إاذها سوى م د المجالغة 
لان ظلمب للمبالغة فى نفي البية سوى الله سبحانه وتعالى قال 
ا ا ظ 
و هذا مذهب معرورف عذد العزب لانها تمد عذدالدعاء و عذدالاستغائة 
١ : 5 :‏ 

الجمزري وقد ورد عن حمزة هدالمبالغة للنفي في لا القي للتبرية 
نعولاريبٌ فيه لاشية فيها لاامن له لاجرم و قدره في ذللك وسط لايباغ 
الاشباع لضعف سببه نص علية ابى القصاع وقد جتمع السجبان الاغظي 

00 ظ 
و المعذنوي فى نعو لاالهة الاالله ولا اكراه فئئ الديى ولا الم عليه فيمد 
أحمزة مدا مشبعا على اصله فى المد لاجل الهمز و يلغي المعذوي 
اعمالا للاقوئ والغاء للاضءف قاعدة اذ! تغيرسوسب المد جازالمد مراعاة 
البمز بين بين او بابدال اوبددف والمد اولى فيما بقي لتغييرة اثر 
١ :‏ ماه ٠ ٠‏ - ظ © ه.. 4 : 
نو هولاء ان كنقم في قراءة قالون والجزي والقصرفيها ذهعباثره نوها 


ل عسم م 
ف قراءة ابي عمرو قاعدة مول إجتمع . 





بالقوي. والغن الضذكفت الجماعا. ولعري ‏ 07 فررع 0 لنها لزع 
السابق فى اجتماع اللفظي .والمعذوى و منها منها عدر جارًا اباهم ورأى 
ايديهم اذا قرئ لورش لا (جوز فيه القصر ول التوسط بل الاشباع عملا 
با قوى السبجين و هوالمد لاجل الهمز بعد فأن وقف عل جار| ورأى 
جازرت الارجة الثلائة سجسب تقدم البمؤ على حرف المد وذهاب 





سببية البمز بعد فائدة قال ابوبكر احمد ب الحسين بن مهر ان 
النيسابوري مدات القرآن على عشرة اوجه مد (لعجز في نحو أ أنذرتهم 
أأننت قامت للذاس أئذ!ا متنا أ ألقى عليه الذكر لاذه ادخل بين 
البمزتين حاجزا بينهما لاسنثقال العرب جمعهما وقدره الف تامة 
بالاجماع لععصول العجز بذاك ون الك و ي كل حرت 0-1 قبلة 
حرفب مدولين أعولضالي لانه يعدل حركة اي يقوم مقامها فى التتجز 
بين الساكئين و و مد التمكين فى “حوارلك والملائعة و 0 المدات 
النيتليها غمزة انه جاب ليقمكن به من تحقيقها را خراجها م مخرجها 

و مد اليسط و يسمى ايضا مدالفصل في لحو بما انزل لانه يجسط بين 
كامئين و يفصل به بين كلمتين متصلنين. رمدالروم في نوها انتم 
مرومون البمزة من ل ولا تحققونها . ولا يتركونها اصلا ون يلينونها 
و يشيرون الهها وهذا على مذهسب 0 الا يهمزها اننم وقد إلفك 
وانضصف. ومد الفرق / في أو الان لانه * يرق به بين الاستفهام 28 
و قدنره الفب تامة بالاجماع فان كان بين الف المن رئب مشده رين 

لغب اخرعك ليتفكن به من اقيق الجمزة نعو الذاكرينى الله ومدالبينة 
فى لسو ما ووما ندا وذكزنا لان: الاسم .بتي على الذك خرقا بيكه وبين 








رسيس 1 ]| ل 
أو حجاء و 0 بيده وبين مدالديقة ل 0 الاسباه بفيستت: 
على .المد فرقا بهذها و بهى المقصور و ل مدات ني اصول افعال. 
سس سس 
احدنت لمعانى انغوئ ٌ الذوع الخالثك والكلادوى ن في تخفيت الهمزة فية 
تصائيف مغردة اعلم إن البمز لما كان اثقل التدروف نطقاوا بعدها مخبرجا. 





تذوع العرب في تخفيفه بانوام الأخفيف ر كانت قريش واهل العجار 
اكثرهم له تخفيفار لذالك اكثر ما ين تخفيفهة من طرقهم ا 
رواية ابن فليم و كذافع من رواية رورش وكابي عمروفان مادة قراءته من . 
اهل اأتتجاز و قد اخوج ابنى عدي من طريق موسى بن عبيدة من 
بافع عن اب مبروال عر ردول الله صاى الله علدة و سملم ولا ابو بكو 
ولا عمر ولا الخلفاء وانما الهمز بدعة ابتدعوها من بعده, قال ابوشامة . 
١ا.‏ 

الحديري قلت و آذإ الحديرث الذي اخرجةه الأحاكم فى المستدرب 
من طريق حمران بى اعين عن ابى الاسودالديلي عن ابي ذرقال 
جام اعرابي اأئ رسول الله ملى الله عليه و سلم فقال يانبيم اللم قال 
لسمها بذجوع ع الله ولكني ذبي الله قال الذهبي حد يمسف لكر حمران 
رافضي ليس بثقة واحكم البمزكثيرة 1! لا أحصيها اقل مى “جلد. ر الذي 
نورق هنا اى “خفيفه اربعة انواع احدها الذقل عرق به الى الساكن قبله 
فيسقط ععوقد ايلم بغكم الدال و به قرأ نانح مى طريق ورش و ذلك 
حييثف كان 1 أسائي “حيبي آخرا والبمرة اول و أسبة ل 5 

من ريش كذابيه اني ظخاسى ف كذوا الباء وحققر انمز 





( *سم ) 

ففرا و سكذوا في جميع القرآن ثانههاالابدال بان يجدل الهمزة الساكذة 
جرفت مد من جذس حركة ما قبلها فتبدل الفأ بعد الفقم نسو و امر 
لعللك و واوا بعد الضم نعو يومذون وياء بعدالكسرة نعو جيث و به 
يقرأ ابو عمرو سواء كانمك البمزة فاء |ام عيذا ام لاما الاان يكون سكونها 
جزما نحو ننساها آوبذا نسو ارجيه اويكون ترك الهمز فيه اثقل وهو 
تووي اليك فئ الاحزاب او يرقع فى الالقباس و هوريا فى مريم 
فاى تحركت فلاخلاف عذه فى التحقيق نحو يؤده ثالثها النسبيل بيذها 
وبين حرف حركقها فان اتفق البمزتان فى الفتم سهل الثانية العرميان 
و ابو عمرو وهشام وابدلها ورش الغا وابى كثيرلا يددخل قبلها الغا وقالون 
و هشام و ابو عمر و يدخلونها والباقون مى السبعة يحققون وان اخقلفا 
هالفذم والكس رسهل الحرسهان و ابو عمر والثانية وادخل قالون و ابو عمرو 
قبلها الغا والجاقون #تققون اوبالفقم والضم و ذلك في قل ار" نبيثكم 
| انزل عليهالذكرا والقي فقط فالثلاثة يسهلون وقالون يدخل الغا والباقونى 
#حققون قال الداني و فد اشار الصحابة الى التسبيل بكتابة الثانية 
واوا رابعها الاسقاط بلانقل وبه قرأ ابوعمرو اذا اتفققا فى الححركة وكانتا في 
كلمتين فان اتغقا كسرا نحو هولاء اى كنتم جعل ورش و قخبل الثانية 
كياء ساكنة وقالون والبزى الاولى كياء هونا ١‏ و 0 ابو عمرو 
و الجاقون #حققين فان اتفقا فنا نحوجاء اجلهم جعل ورش و قنبل 
الثانية كمدة واسقط الذلثة الاولى والداقون يحققون اوضما و هو ارلياء 
(واملك فقط اسقطها ابوعمرو وجعلها قالون والبزي كواو مضمومة 
والأخر ان #جعلان الثانية كوا ساكذة والباقون «مققون ثم ااختلفوافى الساقط 
هل هوالاواى:اوالثانية والارل عم ابي عمرو والثاني عن الخليل مى الذساة 





( بم )/ 

وتظبرفائدة الخلاف فى المد فان كان الساقط الاولى فب ومنفصل ارالثائية 
فبومتصل النوع الرابع والثلاثون في كيفية تعمله اعلم انى حفظ القرآن 
فرض كفاية على الامة مريم به الجرجاني فى الشافي والعجادي رغيرهها 
قال الجويذي والمعذيى فية ان لا يذقطع مه اران 2 فلا تيطرق اليه 
التجديل و التحريف فان قام بذللك قوم ناخو هذا العدن سقط عن 
الجاقيى والا الم الكل و تعايمة ايضا فرض كفاية وهو مى افضل القري 
ففي الصحيم خيركم من تحام القرأن و عامة و ارجة التمل عند اهل 
اأعديرمف السماع من لفظ الشيم والقراءة. عليه والسمام عليه بقراءة 
غهرة والمذاولة والاجازة والمكاتبة والوصية والاعلام والوجادة فاما غير 
الاولهى فلايأتي هذا لما يعلم مما سذذكره راما القراءة على الشيخ فبي 
الممتعملة ساؤاو خلفا و اماالماع من لفظ الشيخ فحتمل ان يقال به 
هنا لان الصدابة رضي الله عنهم انما اخذوا القرآن من في الذبي 
صلى الله عليه و سلم عل كن له يأخذ به احد من القراء والمنع فيه ظاهر 
لان المقصركد هذا كيفية الاداء وليس كل مى سمع من لفظ الشيم يقدز 
على الادأء كهيئة بخلاف الحديسف فان المقصرد فيه المعنى ار اللفظ 
لابا لييكاثن المعتبرة في ادا القرآن وامالصحابة فكاني غصاةية 
و طباعهم السليمة تقنضي قدرتهم على الاداء كما سمعوة من الذدن 
صلى الله عليه وسام لاذة ثزل من بلخئهم ومما يدل للقراءة علن 
الشيم عرض النبي صلى الله عليه و سلم القرآن على جهريل في رمقمان 
كل عام ويك ان الشيخ شمس الدين بن الجزربي لما قدم القاهرة 
واند نى حمث عليه الخلق لم يتسع وقته لقراءة الجميع ذكان يقرأ عليم الآية 

يحيدرنها عليه دفعة واحدة فلم يكنف بقرادته و يجوز القرادة على 


عم" ) 
الشيح: و لوكان غيرة يقرأ عليه فى تللك الحالة انا كان #حيسف لا خفن 
ظ اا 4 3 ارد خاي يقرأ عليه 5 3 
عقيل نه مع ومطالعة و ا د مى اأحفظ فالظاه 0 ليست 
له 
بشرط بل يكفي ولو من المصوف فصل كيفيات القرا و ناث 
احدها التحقيق وهوا عطاء كل حرف حقه من اشباع المد ونعقيق 
البدزة و اتمام اأعتركات و اعتماك الاظهار و التشديدات و بيان الحررف 
واتعكيكها و اخراج بعضها من بعض بالسكيت والخرد تيل والدودة وملاحقة 
الجائز مى الوقوف بلا قصر ولا اختلاس ولا |سكان معحرك ولا ادغامه 
وهو يكون لرياضة الا لسى و تقويم الالفاظ و يمأحسب الاخذ به عالى 
المتعلميى من غيران لأجارز فيه ال هدالافراط بقوليد العروف من 
العمركات و تكريرالرا ات و تحريك السواكى و تظذين الذونات بالمبالغة 
فى الغذات كما قال حمزة لبعض من سمعة يبالغ في ذلك إما علمت 
ان ما فوق البياض برص و ما فرق الجعودة قطط و ما فوق القراءه ليس 
بقراة و كذ! #حترز من الفصل بيى حررف الكلمة كم يقف على القاء 
١‏ 50 2 . 
مى نسفعين وففة لطيفة مدعيا انه يرتل و هذا| الذنوع من القراءة مذشهب 
.جمزة وورش وقد اخرج فيه الداني حديثا في كتاب التجويد 
وسلم اللتسقيق وقال انه غردسب مستقيم الاسناك الثانية الحدر بفتم ‏ 
< عا 5 و سكرن لد #ملتين وهو ادراج 2 لآو ب 5 





ر ل مما مدت به| لزوية مع مرعاة ١‏ 0 العراب او تقريم 


( اسم ) 
اللفظ و تمكين الخروفت بدون بتر حررف المد و اخدلاس اكثرالحركات 
وذهاب صوك الغنة و التفريط الى غاية لا تصم بها القراءة ولا ترصف 
بها الدلاوة وهذ| الذوع مذهب أبن كثيروابي جعفرو من قصرالمننصل 
كابي عمر و يعقوب الثالثة التدرير و هوالتوسط بين المقامينى من 
الأحقيق و الدرو هوالذي ورد عن اكثر الائمة ممن مد المنفصل و لم 
يباغ فيه الاشباع وهو مذهسب سائر القراء و هوالهختار عند اكثراهل 
الاداء تنبيه سيأتي فى الذوع الذي يلى هذا إستحباب الترتيل 
فى القراءة والفرق بينه و بين اللحقيق فيما ذكرة بعضهم ان التحقيق 
يكون لارياضة و التعليم والقمريى والقرتهل يكون للقدبرو التفكر والاستذباط 
فل تحقيق ترتيل و ليس كل ترتيل تعقيقا فصل من المهمات 
تجويد القرآن وقد افردع جماعة كذجرون بالنصذيف مذهم الداثى وغيرة 
اخرج عن ابن مسعون انه قال جودوا القرآن قال القراء النجريد حلية 
القرادة وهو اعطاد الحروف حقوقها و ترتيبها و ردالعرف الى “خرجة 
واصلة و تلطيف النطق به على كمال هيئته من غي راسراف ولا تعسف 
ولا افراط ولا تكلف و الى ذللك اشار صلى الله عليه و سلم بقولة من. 
ادعب ان يقرأ القرآنى غضا كماانزل فليقرأه على قراءة ابن ام عبد 
يعذي ابن ممعود وكان رضي الله عذه قد اعطي حظا عظيما في أجويد 
القرآن ولا شك ان الامة كماهم متعبدون بفهم معانى القرآن ر اقامة 
حدودة هم متعيدون بلصيعيم الفاظة و اقامة حرونه على الصفة 
المتلقاة مى اثمة القراء المنصلة بالحضرة النبوية و قد: عدالعلماء القراءة 
بغي رتجويد أحنا فقسموا اللعن الى جلي وخفي فا لأسن خلل يطرأ 
على الالفاظ فمضل إلا أن الجلي ال اخلالا ظاهرا يشترب في معرفة 


( نسم ) 

علماء القرادة و غيرهم وسوااخطاً فى الاعراب و الضغي 05 خلا لا 
#خلص بمعرفة علماء القراءة وائمة الاداء الدين تلقن من افواة العلماء 
و ضبطوه مى افواه اهل الاداء قال ابن الجزري ولا|علم لبلوغ الخباية 
فى الأجويد مثل رياضة الالسنى والتكرار على اللغظ المتلقى من فم 
المحس وقاعدته ترجع الى معرفة كيغية الوقفب والامالة و الادفام واحكام 
الهمز والترقيق و النفهيم و #خارج العررف وقد تقدمتث الاربعة 
الاول و ١م‏ الترقيق فالتعروف المستقلة كلها مرققة لايجرر تفخيمها الا 
اللام من اسم اللة بعد فثوة اوضمة اجماعا 47 بعد حروف الاطباق في 
رواية و الا الراء المضمومة او المعتوحة. مطلقا اوالساكذة فى بعض 
الاحوال والتعررفب المستعلية كلها مفخمة لايسنثذى منبهاشوي ان ظ 
م الاحوال وآاما ارج العتررف فالصديم عذد القراء و متقدمي 
الخماج بالخلبيل ' سبعة عشر وقال كثير من الفريقيى سنة عشر 

فاسقطرا مخرج /١‏ عرورفت الجوفية رهي جروف المد والليى وجعلوا 
#خزج الالف من اقصى !لق و الوا و من ضري المتسركة ركذا الياء 
و قال قوم اربعة عشر فاسقطوا مخ رج الذون و الام والراء و-جعلوها من 
“خرج واحد قال ابن العاجمب وكل ذلك تقريمب والا فلكل حرفت" 
مرج على عد قال الغراء و اختيار “خرج الحرف معققا إن يلفظ. 
بومزالوصل و يأني بالعرفب بعدع ساكنا او مشدد! وهوا بيى بلا خطأ: 
فهه صفات ذالك احرف المخرج الول الصموف لالفف و الواو والياه. 
العاكذقهن بعد حركة تجانسهما الثاني اقصى العلق البدز و الهاء 
الثاليبي وسطء للعين والحاء المهملتهن الرابع لوناه للفم للغين و [أخاء 


يست 


لخامس. (قصى الاسان هما *ا يلى السلق ‏ وما فيقه من العذلك. للقانف. 





( ”سم ) 

6ه اقصاء بن انان خرج القاف قليلا و مار يليه من العنلك 
والثامن للضاكن المعجمة مى اول حانة اللساى و ما يلية من 

الاشراس من !لجانست الايسر و قيل الايمى التاسع للام مى حافة اللسان 
من ادثاها الى مختيئى طرفة و ما بينبا و بين مايايها من الحنلك 

الا على العاشرلانونى من طرفه اسفل الام قليلا التعادي عش رللراء من 
#خرج الذون لكذبها اددخل في ظبر اللسان الثاني عشرللطاء والدال 
و الثاءى من طرفة و اصول الثذايا العليا مصعد١!‏ الى جبة الحذك الثالث: 
عشر لأعررف الصغير الصاى والسن والزاء عن بين طرف اللسان 
وفويق الثنايا السعلى الرابع عشر لاظاء والثاء و الذال من بين طرفة 
و اطراف الثذايا العليا الخامس عشرللفاء مى باطن الشفة السفلى ‏ 
و اطرافت الثذايا العلها الساىءس عشر لاجاء والمهم والواو غيرالمدية بيى 
الشفتيى السابع عشرالخيشوء للغنة فى الادغام والنوى والميم الساكذة 
قال فى الذشر فالهمزة والباء اشئركا “خرجا و انفتاحا و استفالا وانفردت 
البمزة بالجهر والشدة والعينى والحاء اشتركا كذالكه وانفريءك الحاء 
بالبمس والرخاوة الخالصة والغينى والضشاء اشكركا >خرجا ورخاوة واس ذعلاء 
وانفتاحا وانغردت الغين بالجبر والجيم والشهن الياء اشقركث مخرها 
وانفناحا واستفالا وانغروت الأجيم بالشدة و اشتركث معالهاه فى الجبر 
والضاى وااظاء اشتركا صغة حبرا ورخارة واستعاء واطباقا وافترقا 
#مخرجا و اتقردت الضاد بالاستطالة و الطاء والدال والقاء اشثراثتا 

شرج جا وشدة وانتعردت الطار بالاطباق والاستعلاء واشتركت ى معالدال 


( دسم ) 
فى الجهر وانفردت الثاء بالبمس واشذركثك معالدال فى الانققاح 
والاستفال والظاء و الذال والثاء اشتركث مخرجا ورخارة و.انغردت 
الظاء بالاستعلاء والاطباق و اشتركث معالذال فى التجبر و انغردت الثاء 
بالبمس و اشتركث معالذال انفتاحا و استفلا والصاكى و لزاء والسيى 
اشتركث «ذرجا ورخارة و صغيرا و انفردت الصاد بالاطباق والاستعلاء 
و اشتركثك معالسين فى البمس وانفردت الزاء بالعجبر و اشتركت 
مع السين فى الانفتالم والاستغال فاذ! احكم القاري النطق بكل حرف 
على حدةة موفي حقه فليعملى نفسة : باحكامه حالة التركيمي لانه 
ينشأ عن التركيسب مالم يكن حالة الافراد بعسمك ما #جاررها من 
“جانس و مقارب و قوي و ضعيف و مقخم و مرقق فغجذب القوي 
الضعيف و يغامب المفيهم المرفق ويصعمب عائى اللساى النطق 
بذدالك على حقه الا بالرياضة الشديدة فمنى احكم دحة التلفظ حالة 
التركيمب حصل حقيقة النجويد و من قصيدة الشيم علم الدين 
فى التجويد و من خطه نقلث ٠‏ 
لاتحسب اللجريد مدا مغرطا او مد مالا مك فيه لوانى 
او أن تشدن بعد مد همزل اوان ثاوكىف الحرف كالسكران 
أو أن ثفوه بهمزة متهوعا فيفرسا هسعبا. من الغثيانى ‏ 
العرف ميزان فاتلك طافيا فيه ولا تك مخسر الميزان 
غاذا همزس نجي به متلطفا من غير ما بهر و غير توان 
و امدد حروف المد عذد مسكن او همزة حسفا آأخا احسان 2 
فائدة فال في جمال القراء قد ابتدع الناس في قراءة القرآن 
شْ اصواءك الغناء و يقال ان اول ما غذني به به من القران قوله تعالى اما 


( وم" ) 
السفيذة فكانت لمصاكين يعملون فى البسر نقاوا ذلك من تغنيوم 
بقول الشاءرء 
اما القطالا فاني سوففب انعتها لغما يوافق عذدي بعض ما فيها. 

وقد قال صلى الله عليه وسلم في هواء مغتونة قلربهم و قلوب 
من اليخحجبهم شأفهم و مما ابتدعوه شي سمرة الترعيد وهو ان يرعد صوتة 
كالذي يرعد من برك | 0 وآخر سموة الترقيص وهوان دررم 
السكون على الساكن ثم يذفر مع الحركة كأنه في عدو وهررلة واآخر 
يسمى التطريسب وهوان يترذم بالقرآن و يقنغم به فيمد في غير مواضع 
المد و يزيد فى المد على مايذيبغي وأخريسى | لخد ين وهوان 
يأني على وجه حزن يكاد يبكي مع خشوع و خضوع ومن ذاك نوع 
احدثه هراء الدينى #جتمعون فيقرون كليم بصوت و احد فيقولون في 
قوله افلا يعقلون افل يعقلونى بخذف الف قال امذا بعذف: الواو 
ويمدون مالا يمد ليسكقي,م لهم الطريق الذي سلكوها ويذبغي أن يسدئن 
التريف اننبى فصل ف يكيفية الاخذ بافراد القراآت وجمعها الذي 
كان علية ألسلف اخذ كل ختمة برواية لا تجمعون رراية الى غيرها الى 
الناء المأية الخامسة فظهر جمع القراآت فى الختمة الواحدة و استقر 
علية العمل وام يكونوا يسمعون به الالمن افردٍ القراآت و اتقى طرقها 
وقرأ لكل قاري بغخقمة على حدة بل: اذا كاى للشيم راويان قروًا لكل راز 
بخنمة ثم #جمعون له و هكذ| و تساعل قوم فسحهوا ان يقرأ لكل قفاري 
مى السبعة بخقمة سوى نافع وحمزة فانهم كانوا يأخذرن ختمة لقالون ثم 
خدمة لورش ثم ختمة اخلف ثم ختمة لخلا ولا يسمم احد بالجمع ١ل‏ 
بعد ذللك نعم اذا رأو شخصا اف و جمع على شيم معتدرر اجيز 


( +" ) 
و تاهل و اراد وان يجمع القرااأت فى ختّمة لا يكلفونه الافراد لعلمهم 
بوصوله الى حد المعرفة و الاتقان 58 فى الجمع مذهبان احدهما 
الجمع بالحرف بان. يشر ع فى القراءة فان! مربكلمة فيبا خلف اعادها 
بمغردها حقى يستوفي ما فهها ثم يقف علييا إن صاحمت للوثف 
والا وصلها باخروجة حتى تنتبي الى الوقف وان كان الخلف يقعلق 
بكلمتين امن اناهن ,زتنت فلو القاايةاو رن فسن للا 
وانققل الئ ما بعدها وهذ| مذه ب المصريين وهوا وثق فى الاسنيفاء 
واخف على الآخذ لكذه #خرج عن رونق القراءة و حسى الثلارة 
لذت الجبع بالوقف باى يشرع بقرادة من تقدمه حت يثتبي 
الى وقف ثم يعود الى القارثى الذي بعده الى ذللك الوقف ثم 
يعود وهكذ! حتى يفرغ وهذ! مذهمب الشا مين وهو اشد إسكخصارا 
واشد استظهارا و اطول زمانا و اجون مكانا و كان بعضهم «جمع بالاية 
علي هذ! الرسم و ذكرابوالعسن الفحاظى في قصيدتة و شرحها لجامع 
القرا آن شروطا سبعة حاصلها خمسة أحدها حسن الوقف ثانيبا حهن 
إلابتداء ثالثها حسن الا داه رابعها عدم التركيب فاذا قرأ القاري لاينتقل 
الى قراءة غيرة حتئ يكم ما فيها فاى فعل لم يدعة الشيخ بل يشيراليه 
بيدة فان لم يتفطن قال لم تصل فان لم يتغطن مث حتى يتذكرة 
. فاى جز ذكرة له الخامس رغاية الترنيب فى القراء و الا بتداء بما بدأبه 
المؤلفون فى كتبهم فيبدا بنافع قبل ابى كثيرر و بقالونى قبل ورش قال 
أ الججزري و الصواب ان هذاليس بشرط بل يستحمب بل الذين 
!دركناهم ٠‏ من الاستاذين لا يعدون الماهرالا من لايلتزم تقديم شخص 
بعينه و بعضهم كان. يراعي فى الجمع التذاسسب فيبدأ بالقصرثم بالرتبة 


( اعم ) 

القى فوقة و هكذ! الوق آخر مراتسب المد او يبدأ بالمشيع ثم بما دونه 
الى القصر و انما يسلى ذللك مع شيم بارع عظيم الا ستحضار اما 
غيره فيسلكه مءه ترتيبا واحد| قال و على: الجامع ان ينظر ما فى 
الاحرف من الخلاف اصوا و فرشا فما امكنى فيه التداخل اكنفى 
منه بوجة و مالم يمكى فيه نظر فان امكن عطعه على ماقجلة بكلمة 
او كلمتين او باكثر من غير "خليط ولا تركيمب اعتمده و أن لم يسن 
.عطعه رجع الى موفع ابتداثه حتى يستوعءمب الا وجه كلها من غير 
اهمال ولا تركيب ولا اعادة ما دخل فان. الارل ممذرع و الثاني مكررة 
و الثالمك معيب و اما القراءة بالتلفيق وخلظ قراءة باخرئىك ل فسياتي 
بسطه فى الذوع الذي يلي هذا واما القرا آمك و الروايات و الطرق 

والاوجة فليس اقاري ان يدع منها شيئًا اواخل به فانه خلل ني 
:اكمال الرواية الا الارجه فانها غلى. سبيل التخيير فاي وجه اتى به 
اجزاه في تللك الرواية و اماقدر مايقرأ حال الاخدذ فقدكان الصدر 
الاول لايزيدون على عشرآيات لكاثّن من كان و اما مى بعدهم فرأرة 
#حسسيث قوة الاخد قال ابن الجزري والذي استقر علية العمل الاخذ 

ى الافراد بجزء منى اجزاء مأية وعشرين وفى الجمع بجزو من 

اجزاء مأيتينٍ و اربعين ولم #حدله آخرون حدا وهواختيار 0 
و قد لحضث هذ| الذوم ورتجمت فيه متفرقاتن لآم اثُيمة القراات وهو 
نوع مهم بعتاج اليه القاري, ا ب او علم 
العديرث فائدة فائدة ادع ابى خير الأجماع علي انه ليس لاحد ان 
ينقل حديئا عن .الذبي صلى الله عليه و سلم مالم يكن لدجه رواية م 
لوبالا جارة بل يكوى حكم القرآن. كذلى فليس لاحدان ينقل آية 


( عم" ) 

او يقرأها مالم يقرأها على شيخ لم ارفي ذلك نقا ولذلك وجه من 
حيث ان الاحقياط في اداء الفاظ القرآن اشد مذه في الفاظ العمديث 
ولعدم اشتراطة فيه رجه مى حيث ان اشتراط ذلك فى الحديث انما 
هولخوف ان يدخل فى الععديث ماليص مذه او يتقول على 
النبي صلى الله عليه أ مالم يقله و القرأى #محفوظ متلقئى 
متداول ميسرر هذا هوالظاهر فائدة ثانية الاجارة مى الشيز غير شرط 
في جواز التصدي لاقراء و الافادة فمى علم مى نفسه الا هلية جازله 
ذللك وان لم #جزه احد وعلئن ذلك السلف الارلون و الصدر الصاام 
و كذللك في كل علم وفى الاقراء و الافقاء خلافا لما يقوهمه الاغبياء 
مى اعتقان كونها شرطا وانما اصطلم الناس على الاجارة لان 
اهلية الشخص « يعلمها غالبا مى يريد الاخذ دذه مى المبتديينى و 
نحوه, لقصور مقامهم عن, ذلك والبحث عن الا هلية قبل الاخذ شرط 

نجعلت الاجازة كالشهادة من الشين للمجار بلا هلية فائدة ثالثة ما 
اعقاي: كثير مى مشايخ القراء من |مقذاعهم من الاجازة الا باخذد مال 
في مقابلها لاتجرز اجماعا بل ان علم اهلية و جب عليه الاجارة أوعدمها 
حرم عليه و ليس الاجارة مما يقابل بالمال فلا اجوز اخذه عنها ول الاجرة 
عليها وي فقارئ الصدر موهوب الجمزري م “عابنا انه سثل عن 
شيم طلب من الطاب شيا على اجازتة فهل للطالب رفعة الى التاكم 
و اجبارة على الاجارة فاجاب لا جب الاجازة على الشيم ولا اجوز اخذ 
الاجرة عليهاو سثل ايضا عن رجل اجازن الشويم بالاقراء ثم بان انه لاويى 
له و خاف الشيم من تغريط نهل له النزول عن الاجارة فاجاب لا تبظل 
الجارة مون فور دين راما اخذ الاجرة على التعليم فجائزنفى البخاري . 


( سم ) 
اى احق ما اخذتم عليه اجرا كتاب الله وقيل ان تعين عليه لم بجز 
او اخقاره اأعليمي و قيل لا جوز مطلقا و عليه ابو حخيفة رضي الله 
تعالئى عنه أحديمث ابى داؤد عن عبادة بى الصاست انه علم رجلا 
من اهل الصغة القرآن فاهدىل له قوسا فقال له النبى صلى الله عليه 
و سام ان سرلك ان تطوق بها طوفا من فار فاقبلها و اجاب من جوزه 
بان فى اسناده مقالا وبانه تبرم بتعليمم ذل يستسق شيئًا ثم اهدئ 
اليه على سجيل العوض فلم #جزله الاخذ بخلاف من يعقد معه اجارة 
قبل التعليم وفى المسكان للري الليث التعليم على ناحة اوجة اهدها 
للحسذة ولا يأخذ به عوضا و الثاني ان يعلم بالاجرة و الثالمف ان يعلم 
بغي رشرط فان! اهدىل اليه قجل فالاول ما جور و عليه عمل الانبياء والثازق 
«ختلف فيه و الارجم الجواز و الثالمك يجوز اجماءا لان الذبي صلى 
الله علية و سلم كاى معلما لأخلق وكان يقجل الهدية فائدة رابعة كان ابى 
بصحان اذا رد على القاري شينًا فاته فلم يعرفة كتيه عليه عند» فاذ! 
أكمل الخدمة و طاسب الاجازة سأله عن تلللمك المواضع فان عرفها اجازه 
و الانركه #جمع ختمة اخرجى فائدة اخرل على مريد تعقيق القراآت 
و احكام للاولا العروف أن عدوظ كايا ١4‏ يسكيئؤر به اخثلافب القراء 
و تمئيز اأخلاف الواجمب من الخلاف الجائز فائدة اخرئك قال ابنى 
الصام في فتاراة قراءة القرآن كرامة اكرم الله بها البشر فقد ورن ان 
الملائكة لم يعطوا ذلك و انها حريصة لذللك علئن استماعه من الانس 
الذوع أخامس و الثلاثونى في آداب تلاوته و ثاليه افرىه بالتصنيف 
جماعة مذهم الذووي فى التجيان وقد ذكرفيه وفي شرم المهدب وفى 
الاذكار جملة من الاداب واذا الخصها هذا وازيد عليها اضعافها و افصلها 


(عصم ) 

مسأل معدألة ليسهل تذارلها مسألة يستدرب الكثار من قراءة القرآن: 
وثلاوتة قال الله تعالكى مثذيا علىى من كان ذلك دابه و يلون آيات 
الله إناء الليل و فى المصسيعين من حديمسف أبى عمر لاحسد إلا فى 
الترمدي مى حديرمكف أبى مسعود رض من قر حرفا من وكاب (للم 
فلة د64 حسدة العسنة بعشر امكالها و اخرج مءى حل دمسثيا ابى سعوبد 
عن النبي صلى الله عليه و سلم يقول الرب سبحانه وتعالى من شغله 
القرأى وذكري عن مسألتى اعطيقه افضل ما اعطى السائليى و فضل 
كلام الله عاى هاثر الكلام كقضل الله عاى شائر خلقه و اخرس مسالم من 

١ 5 1‏ ظ 
حديرمث ابي امامة اقررًا القرآن فانه يأني يوم القيمة شفيعا لاصحابة 
واخرج البهيةقي مى حديث عائش»ه رضى الله تعالى عذها البيت 
الذي يقرا فية القرآن يقرايا لاهل السماء كما تقرا يا الذجوم لاهل الارض 
0 ال يه ا 
و اخرج من حديمث أنس نور و امدار لكم بالصارة و قراءة القرانى 
واخرج من حدينث التعمانى بنى بشير افضلل عباده امتي قراءة 
القرآن و.اخرج من حديست سمرة. منى: جندب كل موردب اجرب 
ان يوتى ادبه و ادب الله القرآن فلا لج روه 1 0 من حديسف 
عبيدةا المعمى مرفوعا و موقوفا ' يا اهل القرآ رآن ل | توسدو| القرآن 
و اتلوه حق تلاوته اناء الليل والنبار وافشوة و 3د بررا ضافيه 
لعلكم تفلعون و قد كان للسلف في قدر القراآت عادات فاكث رما ررك 
في كثرة القراة مى كان #ختم فى الهوم و الايلة ثمانئ ختمات اربغا 
فى اللهل واربعا بالنهار ويليه من كان #خقم فى اليوم والليلة اربعا ريليه 
ظ ثلانا ثلاثا ويليه. 3 تفنين ويليه ختمة رقن ذمرف عائشة ذاك و اخرج ابن 








( عام ) 

ابي داؤد غن عل ون “خراق قال قلت لعائشة ان رجالا يقرأ احدهم 
القرآن في ليلة مرنين اوثلاثا فقالثك قروا ولم يقروًا كنت أقوم مع 
رسول الله صلى الله و عليه و سام ليلة التمام فيقرأ بالبقرة وآل عمران 
والنساء فلا يمر بآية فيها استبشار الادعا و رغب ولا بآية فيها تخوريف 
الادعا واستعان ويلي ذللك من كان #ختم ليلتين وياية من كان لخدم 
في كل ثلاث وهو حسى وكرة جماءات الختم في اقل من ذللك 
لما رو ابو دارئد والترمذفي ,و *>جهم من حديمث عبداللة بى عمرو 
مرفوعا لا يفقة من قرأ القرآن في اقل من ثلاث راخرج ابى ابي 
داود وسعيدك بن مخصور عن أبن مسعون موقوفا قال لايقرأ القرآ نِ 
في اقل من ثلاث و اخر ج ابو بيد عن معان ابى دبل انهاكان 
يكرة ان يقرأ القرأى في اقل من ى أثلاث و [خرج أحمد و أبو عبيد من 

سعد بن المذذر و ليس له غيره قال قلت يا رسول الله اقرأ القرأنى في 
ثلاث قال .نعم ان اسخطءعرمت ويلية منى خم في اربع ثم في خمس 
ثم في سث ثم في سبع وعذا اوسط الامور و احسذخها وهوفعل الاكذرين 
من الصطابة و غيرهم اخرج الشجغان عن عبدالله بى عمرو قال قال 
لي رسول الله صلى الله عليه و سام اقرأ القرآن في شهر. قات انني اجد 
قرة قال اقرآه في عشرقلت اني اجد قرة قال اقرأه في سبع ,ل 
نك على ذلك واخرج ابو عجيد و غير من طريق واسع ببى حبان 
ى قيس بن ابي .صعصعة ولوس له غيرة انه قال يا رسول الله ني 
4 اقرأ «لقرآن قال في خمس عشرة قامثك اذ ي أجدني اقون من 
ذلك قال اقرأه في جمعة وب دلي ذلك مى ختم ‏ في ثمان ثم في عشر 
ثم في شهر أم في شيرين اخرج ابن ابي داوه عن مكسول قال كن 


(وسمم )0 

اقوناء اضحاب رسول الله صلى الله عليه و سلم يقررئن القرآن في سبع 
بعضهم في شهرو بعضهم في شهرين و بعضهم في اكثر مى ذللك وقال 
ابوالليث فى البسقان يفبغي للقاري أن اللخقم فى السخة مرتهن ان لم 
يقدر عاى الزيادة وقد روى اسن بن زياد عابي حذيفة انه قال من 

قرأ القرآن في كل سحة مرتين فقد ادل حقهة لان النبي صلى لاه 0 
وسام عرض على جبرثيل فى السذة التي قجض فهها مرتيى وقال غيره 
يكن تاخي رختمة اكثر من اربعين يومابلا عذرنص عليه احمد لان عبدالاه 
ابن عمر وسأل النبي صلى الله عليه و سلم في كم بختنم القرآن قال 
في اربعين يوما رواه ابوداوّد وقالالذووي فى الاذكار المختار اىذالك 
#غختلف باختلان الاشخاص فمن كان يظبر له بتدقيق الفكر لطايف 
و معارف فليققصرعلى قدر #حصل له معه كمال فوم ما يقرأ وكذالك 
من كان مشغولا بذشر العام او فصل |أعكومات ار غير ذلك من مهمان 
الدبى والمصالم العامة فليقتصرعاى قدرلا #عحصل بسجبه اخلال بماهو 
مرصل له ولا فوات كمالة وان لميكن من هو لاء المذكورينى ادر (مكذه 
مك غير .خروج الك حد الملل او البدرمة فى القراءة مسالة نسيانه كبيرة 
صرم به الذووي في الروضة وغيرها أحديث ابي داود وغهره عرضت 
على ذنوب امتي فلم ار ذبذا اعظم مى سورة من القرآن او آية اوثيهها 
رجل ثم نسيهاورول ايضا حديث من قرأ القران ثم نسيه لقى الله يوم 
القيمة اجذم وفى الصحيحينى تعاهدوا القرآن فوالذي نفس “عمد بيده 
لبواشد تغلتا من الابل في عقلها مسالة يستحب الوضود لقراءة القرآن لانه 
افض ل الا ذكار وقد كان 8 اللة عليه وسام يكرة ان يذكراللة الاعلك طهركما 
, 0 :فى الحديث قال امام العم" مين ولاتكرة القراءة للمحدى لانه صم 








( بعرم ) ظ ظ 
ان النجي صلى الله عليه وسلم كان يقرأ مع الحدك قال في شرم المبدب 
واذاكان يقرأ فعرضت له ريم امسلك عن القراءة حقئى يسقتم 
خروجها واما الجذمب والعايض ف*حرم عليهما القراءة نعم جوز لهما 
له القراءة و قيل تحرم كمس المصدف باليد الذجسة مساإلة وتسنى 
القراءة في مكان نظيف و افضله المسجد و كرة قوم القراءة فى الحمام 
و الطريق قال الذووي و مذهيذا لادكرة فيهما قال وكرهها الشعبي فى 
يستدمب ان #جلس مستقبة مخخشعا بسكينة و وفار مطرقا رأسه مسالة 
موقوفا و البزار بسذد جيد عذه مرفوعا ان افواهكم طريق للقرآن فطيبوها 
بالسواف قلت و لو قطع القراءة و عاد عن قريمي فمقتضيى إستحباب 
التعون اعادة السواك ايضا مسكُلة ويسن التعوذ قبل القراءة قال 
تعالئ فاذ! قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم الى اردت 
قراءته وذغمب قوم الى انه يتعون بعدها لظاهر الآية و قوم الى وجوبها 
لظاهر الامر قال الذووي فلومر على قوم سلم عليهم وعان الى القراوة. 
فان اعاد التعون كاى همنا قال و صفته المخقارة اعون بالله من الشيطان 
الرجيم و كن جماعة من السلف يزيديون السميع العليم انتب و عن 
حمزة استعيذف و نستعيد و استعدت و اختارة صاحمب الهداية. من 
العنفية لمطابقة لفظ القرآن و عن حميد بى قيس اعون بالله القادر 
من الشيطان الغادر و عن ابي السماكب اعون بالله القوي مى الشيطان 
الغوي و عن قوم اعون بالله العظيم من الشيطان الرجيم و عن آخرين 


( عام ) 
اعون .بالله مى الشيطان الرجيم ان الله هو السميع العليم و فيها الفاظ 
آخرقال الحلواني في جامعه ليس لاستعاذة حد تنتبي اليه من 
:شاد زإد ومن شاء نقص وفى النشرلابى الجزري المختار عذد ائمة 
القراءة الجهربها و قيل يسر مطلقا و قيل فيما عدا الفاتئحة قال وقد 
اطلقوا اختيار الجبر و قيده ابو شامة بقيد لابد مخة وهوان يكرن 
بحضرة من يسمعه قال لان الجهر بالتعون اظهار شعار القراءة كالتجير 
بالغلبية و تكبيرات العيد و من فوائد: ان السامع يخنصت للقراءة من 
ارلها لايفوتة منها شوع و اذ! اخفى التعون لم يعلم السامع بها الا بعد 
ان فانة من المقر وشوع و هذ المعفى هو الفارق بين القراءة فى الصلوة 
وخارجها قال واختلف المتأخرون فى المراد باخفائها فالجمهور على 
ان المران. به الاسرار فلابد من التلفظ واسماع نفسة وقيل العتمان بان 
يدكرها بقلبه بلا تلفظ قال و اذ!١‏ قطع القراءة اعراضا او بكلام اجخبي 
.و لورن السلام اسما نهها او يتعلق بالقراءة فلا. قال وهل هى سنة كفاية 
اوعين .حتىئ لوقرأ جماعة جملة فيل يكفي استعانة واحد مذهم 
كالتسمية على الا كل اولا لم ارفية نصاو الظاهر الثاني لان المقصرد 
اعتصام القاري و التجاءة بالله من شر الشيطان فلايكون تعون واحد كافيا 
عن آخر اننيئ كلام ابى الجزري مسالة و لفحافظ على قراءة الجسملة 
ارل كل سورة غير براءة لان اكثر العلماء على انها آية. فاذ| آخل بها 
كان ثاركا لبعض الخقمة عند الا كثرين فان قرأ مى اثناء سورة استحبت 
اله ايضا نص علي الشافعى: فيما نقله العبادي قال الفرا و يتأكد عذى 
.قراءة نسو آية يرن علم الساعة و هوالذي انشام جفات لما في ذكر. 
ذللك بعد الاستعاذة مى. البشاعة و.ايهام. رجوع الضمير الى الشيطان 


لومعم ) 





5 انعم :فيه ابوالعحسن السشكاري ورد زرك علي 2 : 
لاتحقاج غراءة القرآن اليق نية كسائز الاذكارالا ا1 فذرها خارج.الضلوة 
لابن من نية القر او الفرض و لو عن الزمان 'فلر تركها لم غجز نقله 
القمرلي فى الجواهر: مسئاة يسن القرتيل في قراءةا القرآن قال 'الله. 
تعالون ورتل القرآن ثرثيلا و ررك ابو داؤد وغيرة عن. آم صلمة. انها 
فعترج :قراءة الذبي ضلى الله عليه وسلم قرادة مفسرة 0 حرفا فى 
التخارفي عن انس 'انة نكل ضى قراءة رسول الله صليئ الل عليم وشلا 
فقال كانمف مدا ثم قرأ خم الله الرعممن, الحيم يمن الله .و يمن 
عدن وايمد الرهيم فى 2 حيسي قر آبى. مسعون انى رجلا 
قال له انئي افر ا في ا د نقال هذ! كبذ الشعر انا 
وما يقرو | نى. القرآن لا مجارر تراقههم ولك اذا وقع فى القلببه فرسخ. 
نيه نفع و اخرج الاجري في جملة القران عن ابى مسعود رضي قال 
ل تنثرره نثر الدقل ولا تهدرة هدالشحر رقفوا. عند عتجائيه و حركوا بع 
القلوب ولايكون هم احدكم آآخ رالسورة واخر ج من حديلثك أبن. عمس 
مرفوعا يقال لصاجسيت القرآن .هوم . :القجمة اقرأ وارق فئ الدرجانتي 
و رتل كما كنف ترثل فى الدنها فاى منرللك عفد آل بر آية:كفيف 
٠‏ تقرأها قال ف في شرح المهدب .و اتفقوا على كراهة الأفراظ فى اسراف 
فالوا و قرادة. جزء بقزتيل افضل من قراءة جزدين في قذر ذللكه 
الزمان بلا دريل قالوا و إستهباب النرتيل, للتدبر ولانه اقرب الى. 
حال القوقيرو | و .اشد. 0 |فى القلسب ولد نينا أسنبث الاعجين 
نشراختلف هل الافقضل الترتيل 


و أ جخززي :و'الابتداء بالا ى ؛ وسط ا عل من أخرض لم واقلم 














١(+مم)‏ 
و قلة القر!ءة او السرعة مع كثرتها واحسن بعش اثمتفا فقال ان ثراب 
قراءة الترتهل اجل قدرا و ثواب الكثرة اكثر عدد! لان بكل حرف عشر 
حسنات و فى البرهان للزرفش ي كمال الترتيل تفخيم الغاظه وال بانة 
عن حررفه وان لا يدغم حرف في حرف و قيل هذا اقله و اكمله ان. 
يقرأه على مذارله فان قرأ تبديد! لفظ به لفظ المتهدن! و تعظيما لفظ به 
غلئ التعظيم مسمُلة و تسى القراءة بالتدبر والنفهم فهو المقصون 
الاعظم والمطلوب الاهم و به تذنشرح الصدور و تستذير القلوب قال الله 
تعالىك كتاب انزلناو اليك مبارلك ليدبروا آياته و قال افلا يتدبزون 
القرآن و صغة ذلك ان يشغل قلبه بالتفكر في ما يقلفظ به 
فيعرف معفى كل آية و يتأمل 0 وامر و ابو و يعفقد قبول 
ذلك فان كان مما قصر عنه فيما مضى اعتذر و استغفر و اذا مربآية 
رحمة استبشر و سأل ارعذاب اشفق و تعوذ او تنزيه نز وعظم أو دعا 
تضرع وطلمب آخرج مسلم عن حذيفة رض قال صليت مع النبي 
صلى الله عليه و سلم ذات ليلة فافتتم البقرة فقرأها ثم النساء 
فقرأها ثم آل عمرانى فقرأها يقرأ مترسلا اذا مر بآية آية فيها تسجيم 
سجم اذا مر بسوال سأل واذا مر بتعوق تعون و و روك ابو داود 
والذسائي وغيرهما عى عرف بن ماللك قال قممث. مع الذبي صا 
الله عليه و سلم ليلة فقام فقرأ سورة البقرة 9 يمربآية رحمة الاوئف 
ْ وسال ولا بمربآية عداب الا وقف وتعوف و رروعك ابو داود والدرمدعي 
ظ جديمكا .من قرأ والتين والزيقون فانقهى الى آخرها ليل بل 
افا تمل يك مى الفاحفني ووس قرأ 3 انسم ووم القيمة فاننن 





) ١9+ ( 

و من قرأ والمرسلات نجلغ فجاي حديث بعد بومئون فليقل آسذفا بالله 
١‏ لني تقر بوعااوا حي اتن مالس رقو فى ادر ان 
الله علية وسلم كان اذا قرأ سبم اسم ربك الاعلئ قال سدعسان 
ري اناري لكر اللودلاي العا عن زرفي الال رج 
رسول الله ملى الله عليه وسلم علوع ا“حابة فقرأ عليهم سورة الرحمن 
من اولها الى آخرها فسعقوا فقال لقد قرأتها على الجن ليلة الجن فكانوا 
احسن مردردا مذكم كذمت كلما اتيث على قوله فباي آلاد ربعما 
تكذبان قالوا ولا بشوع من ذعملك ربنا نكذب فللك: اليد و اخرج 
ابى مردويه والديلمي وابن ابي الدنيا فى الدعاء و غيرهم بسغد 
ضعيف جدا عن جابر رش أن النبي ملى الله عليه وسلم قرأ 
واذا سأللك عبادي عني فاني قريب الآية فقال اللهم امرت 
بالدعاء و تعفاث . بالاجابة لبيك اللهم لبيك اشريك اكه 
لبيكها ان اأعحمد والنعمة لكف والفلكف اك لاشريكه لكك اشهن ‏ 
انك فنك احد ضمد لم: يلد ولم يولك ولم يكن له. كفوا احد. و اشيد 
أن رعدك حق. ولقاواك حق و الجنة حق والثار حق . --- 

آنية لازيسب .فيها وانكك تبءمف من فى القبور و وااعفرج: 
داود وغيرة عن وايل بن <جر سمعيتكت النبي ملى اله ا 0 
و سلم قرأ ولا الضالين فقال ل أمين يمد بها صوه و اخرج الطدراني بلفظ 
قال آمين ثلاث مرات و اخرجه البيبقي بلفظ قال رب اغفرلي آمين 
واخرج ابو عبيده عى ابي ميسزة ان جبريل لقن رسول الله صلى 
الله عليه و سلم عند خائمة البقرة آمين و اخرج عن معاق بن جيل 
انه كان اذا ختم سورة البقرة قال. آمين قال النوزي و من الاءاب اذل 


( "05 ) 
قرأ نيوا ر. قالبت :اليهود عزير ابن الله و قالستك اليبوف يد الله مغلولة 
الل م 5 ' أبها صوتة كذ| كارن | لخخعي يغعل :امسا لايد س > بذكو جو 
بلآيقار وا ا الله رد 
يستحنب البكاء عذك قراءة القرآن والتهائى لمن لايقدر عليه والسزن 
والخشوع ‏ قال الله تعالى و بخرون لاذقانى يجكون. و يزيدهم خشوعا 
وفى الصعتيجيرى 'حديت قرامة ابى برد على الذبي صلى الله 
علية و سلم وافية فاذ! عيناع. تدرفان. اونفق أن ١‏ الشبعسيت للبييقي عونا 





سعف بن | مالك 'مرنوها أن هد هذا القرآن نزل حزن وكأبة فان١‏ قرأتمو 
فابكوا فا لم تجكوا فتباكرا و فيه من مرسل عبد الملك بن عميران رشول 
الله منلئ الله عليه للد سام قال اني قارروع عليكم سورة فمى بكى فله الجذة 
فان لم تبكوا فتجاكوا و في مسند ابي يعلى حديمت اقرونا القرا آن بالمزين 
فاته نول . بالحمزنى 5 الطبراني ) احسن : القاس. قراءة من اذا قرأ 
القرآن. بتسمزن به قال, ذ في شرم اعدف و طريقه في تحصيل البكاء 
ان يتأمل. مايقرأ. من الغيديد والوعيد الشديد و الموافيق ٠.والعهون‏ لم 
يفكر في تقصيرو فيها فان ألم عضرو .عند ذ ذللك حزن و بكاء فليبلقك 
ْ لون فقن ؤللى فانة من المصائيت سِئّلة ٠‏ يسى: تعسين الصوت. 
عمد و تزثينها لعدييث ابن. حجان و غيرة ريذيوا القرآن باصواتكم 
وفئ لغظ الدار مي في حسنرا القرآن باصواتكم ٠‏ فاى الصودس 8 
يزيد القرآن حمبنا واخو الجزار و غير ديري :حمن. الصوت زيذ 

: معي #حبوة 5 فى لم يكن حسمن الصو لحن 
م اسقطاع ليث لامر ج الى حد: التمطيط و وناما ,القراءة: بالالتعان 











( مقع ) 

4 صرانه لابأسن بها وعن: زواية ااربيح الجيزف 
انها مكروهة قال الوا فعى فقال الجنمبوز. ليسئف علوي 'قولين بل المكررة 
ان يقرط فى المدرفي اشبام الخروات حتى ينولد من ١‏ لفكئة الف 
وهس الغدمة و اووامن الكسرة ياء اويدفم في غير موضع الانغام: فانى 
لم يخقه الى هذ! السن فلاكراهة قال فى زوائد الروضة .و الصسيم أنه 
الافراط على الوجة المذكور. حرام ل به القاري و يأثم المستمع لانه 
مدل به عل ملوجم 5 قال وهذا مراك الشافعي بالكراهة قلت وفية 
حديث اقروا القرآن بلع نون العرب واصواتها واياكم وأعكون اهل الكتابين. 
وأاهل العسق فاذه سوجوع اقوام يرجعون بالقرآن ترجيع الغذا والرهبانية 
التجارز حناجرهم مفتونة قلوبهم و قلوب من يعجبهم شانهم أخرجه 
الطبراني والديرقي قال الذوري ومسنيسب طلب القراءة م سن الصورت 
والاصغاء :الي اا اصميم ولابأس باجتمام الجماعة فى القرانة 
ولا وار و هي ان يقرأ بعض ن: الجماعة قطعة ثم البعض قطعة بحعدها 
مسكاة يمتحي قراوته بالتفخيم بحديمى الاكم نزل القرآن بالتفجيم 
قال السليمي .و ضعناه ان يقرأ على قراءة الرجال :ولالمخضع الصوت 
فيه 5 النساد قال ولايد خل في هذا كراهة الامالة التي هى اختيار 

بعضن القراء و قد #جوز أن يكون بون القران فزل .با لففخيم فرنخص وذلة 
5 اضالة. ماتسمين ( إمالنة مسدّلة 00 اذ | 





فصن الشائعي ,مو الى لم 





دلوك و التزضذدي. 7 النسائي العتاه, ر بالقرآن اهرب بالضوقة و النمثر 


( 9م ) 
بالقرآن كالمسر بالضدقة قال النووي و الجمع بيذهما ان الاخفاء افضل 
حيرف خاف الريا او تأذئ به مصلون او نيام #جهره و الجببر اانضل 
ظ فى غير ذلك لان العمل فيه اكثرو لان فائدته تنعدئ الى السامعين 
ولانه يؤقظ قلمب القاري و يجمع همه الى الفكر و يصرف سمعه اليه 
و نيِطرنٍ الذوم ويزيد فى النشاط و يدل لهذ! الجمع حديث ابي دارّد 
بسند #حيم عن ابي سعيد اعتكف رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فى (أمسيجل فسمعهم مجهررن بالقراءة فكشف السقر و قال الا ان كلكم 
مذاج لربة فلايوذين بعضكم بعضا و لا يرفع بعضكم على بعض فى القراءة 
وقال بعضهى يستعب الجبر ببعض القراءة و الاسرار ببعضهالان المسر قد 
يمل فيأنس بالجهر والجاهر قد يكل فيستريم بالاسرار مسئلة القراءة فى 
المصدف افضل من القراءة مى حفظه لان النظرفيه عباد8 مطلربة 
قال النووى هكذا قاله |صحابنا و السلف ايضا ولم ارفيه خلافا قال 
ولو قيل انه اختلف باختلاف الاشخاص:. فؤختار القراءة فيه لمى 
استوئل خشوعه و تدبرة في حالقي القراءة فهه و من العفظ و يخقار 
القراءة منى العحفظ لمى يكمل خشوعة بذلكتك وبزيد على خشوعة 
وتدبن لو قرأ من المصحف لكان هذ! قرلا حسنا قامت و من ادلة 
القراءة فى المصدف ما اخرجه الطبراني والبييقي فى الشعسب 
من حديث ارس الثقفي مرفوعا قراءة الرجل في غير المصحن 
الفب درجة وقراءته فى المصيمدى. تضامف الذي ن درجة واخرس 
ذظ _اعلىي عل من يقروة 
ظاهرا يفضل الفريضة على النافلة. واخرج :البييقي عن .ابى مسعوير 
مرفيوها. عبر :بولا أن السب إلله و رسولة 'فليقرأ فى المصيف ف وقال. 





ايوعييه يسند ضعيفت جدييث فضل قرابة القرآن 
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اذه مككرو اخرج بسذد حمس عنه موقوفا اديموا النظر فى المصعحفت 
و حكى الزركشي فى المرهان ما احثه النووي قولا ر حكى معه قرلا 
ثالثا ان القراءة من العنفظ افضل مطلقا وان ابن عبد السلام اختاره 
لان فيه من التدبر ما لا يعمصل بالقراءة فى المصحف مسئلة قال 
فى التبيان اذا ارتم على القاري فلم يدرما بعد الموضع الذي انقب 
اليه فسال عذه غيره فينيغن أن يتأدب بما جاء عن أبن مسعون 
و النضعي وبشهربن. ابي مسعود قالوا اذا سأل احدكم اخاه عن آبة 
فليقرأ ما قبلها ثم يسكت ولا يقول كيف كذ! و كذا! فانه يلبس 
عليه اففهئ, وقال ابس >جاهد اذا شلك القاربي في حرف هلل هو 
بالقاء او بالياء فليقرأة بالهاء فان القرآن مذكر واى شلك في حرف 
هل هو مبموزا وغير مجموز فليذرك الهمز وان شلك في حرف 
هل يكونى موصوة او مقطوعا فاليقرأً بالوصل و ان شك في حرفت 
هل هو ممدرد ار مقصور فليقرأ بالقصر وان شلك ني 6 هل 
هو مقدوم او مكسور فليقرأ بالغنم لر لان الاول غير عجن في موضع 
والثاني أن في بعض المواضع قلمك اخرج عبد الرزاق عن ابن 
مسعون رض قال اذا اخداعم في ياء ونام فاجعلرها ياو ذكروا 1 
القرآنى ففهم منه. تعلمب ان ما احتمل تذكيرن و تانيثة كان تذكيرة . 
اجود ورد وى بانة يمتذع ارادىة تذكير غير العقيقي الكانيرق لكدرلا مانى ْ 
القرآن مذه: بالتاليمث حو الذار وعدها الله الثفت الساق , بالساق 

اقلت لهم رسلهم و اذا امتفع ارادة غير العقيقي فا مقيقئ. 
و الايستقيم ارادة ان ما احقمل التدكير و القانيسف» غلسن فية 
كقولة و الذجل باسقات اعجار آخل اخاوية فاتك َس جور الكيرقال 











مغتتعنر من : الشجر الاخضرقالوا. غليسس المراد 
النؤعظة والدعا كما قال تعالوي ففكربالقرآن: الا 
لاحك 00 5 7 ذكووا الذاشن بالقرآن الى ابعثوهم. علو 
خكظم كيلا ينوه قاحثك اول الآثر: يابوق :هد! العمل. و قال الواتحكبىي 
الامزماذهب إليه تغلب والمران اذه اذا احتمل اللفظ التدكيزوالقانيثك 
ولم تعنم في التفكير :ان مغالفة المصمن ذكر دحمو ولا يقجل: منها 
شفاعة.قال: و يدل على ارادته هذ1 ان [صحاب عبد الله من قراء الكوفة 
كجمرةبو الكضائى ذهينوا إلى هذا فقرًا ما كا من هذا القبيل بالتذكير 
عزو يرم تشبد عليهم الهنقيم-و هذ١‏ فى غير الحقيقي مسُلة يكره 


قطع اله راد لمكالمة احد قال الحليمي للق تلام الله تعالى ا .يدبن أن 











يور عليه كلام غهرن و ايد:. الججوقي » بمافى الصحيم :كان ابرى عمراذ! قرأ 
إلقزآن .لم يقكام تو حنئ يفرغ .ذه و يكرو ايضا الضحلك و العديث والنظر 
إلن. ما 'يلوي مسئلة لاجو قراءة :القرآن بالحجمية مطلقا سواء احسن 





إلء بية ام الافئ الضلرة. ام خارجها وعن لقي حنيعة. انه #جوزمطلقا 
1 من ابي يوسف و#حدمد لمن لا يعسن العزبية كن في درس , البزدري 
ان انا جدجيعة ة رجععن. ذلك .و وجه المذع :انه يدهب اعجار المقصو. 
منه ززع القفال من (صخابنا ان. القراءة بالفارسية :2 يتصور قيل. له 
ماذى. لا يقد ر اجد .ان يفسرز القرأى .قال اهس :كذالك :لان هذلك يجوز 
ان يالي :+ بعض سران اللو و لعيم عن ل هضين اما [ى! أرادة أى ب رأ 
7 اجميع يع هرادء الله 4 ان الترجمة .ابدال. لفظة 








بالغارمي عي افلا يعن اف يا 0 
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العزري جوازها في غير الصاوة قياسا ع1 5 رواية العديمى بالمعذى , 
مسداة الارائ ان يق,أ ية.أ| على ى لرتهسيا المصميى قر د قال في شر ح المهذب 
لان ترقيم د4 لعكمة 0 إلا يو فيه الشرع لامع جد 
ل , و اما 7 السورة من 0 ام ارلبا فمتفق على منعه اانه 
ذهب بعض فوع اعجار و يزيل حكمة القرتهب لج وفيه الراخرج 
مذكوسا قال ذا مذكوس القلمب و اماخلط سورة بسورة فعن العليمي 
تركة من الاذاب لما اخرجة ابو عبيد عن سعيد بن المسيمب ان 
ْ |. 
رسول الله صلى الله علية وسلم مر بجلال و هو يقرأ مى هذه السورة 
كن أ 
ومن هده السورة فقال يا بال مررت. بك و اننت تقرآ من هدة 
. فير بي ش 
السورة ومن هذه السورة قال اخلط الطيسب بالطومب فقال اقرأ السورة 
على وجهمأ او قال عا الععوها مرسل “حيم وهو عند ابي داود 
موصدول عن ابي هريرة بدون آخرة واخرجة ابو عجدك مني وحجهة آخر ظ 
عم عمر مولى غفرة ان النبي صلى الله عليه وسلم قال لبال اذا 
قرأت السورة فانفدها وقال حدثنا معان عن ابن عون قال سألمت ابن 
سهرين عن الرجل يقرأ من السورة آيذينى م يدعبا ويأخد في غيرها 
قال ليدق ١<د؛‏ م أن يأثم الما كبيرا و هو ل يشعر و اخرج عن أبن 
مسمعون قان انا ابتدأت في سور فاردت أن: تكمول منها ال | غهرعا 
فتوول الى قل هو الله اخد فاذا ابتدأت فيه فلا تتحول منها حت 
الخاتفها ‏ واخرج من ابى البديل قال كانوا يكرهون ان يقروًا بعض 
الآية و يدغوا بعضها ٠‏ قال ابوعبيد الامرعندنا على كراعة قز قات 





(88 ) 
:“كما انكر زسول اللة مالون ألله علية .و سلم علوع بلال و كما 





ظ كرهة ابن سيرين واما حديمت عبد الله فوجهه عندىي أن يجتدئع 
الرجل فى السورة يريد اتمامها ثم يبدو له في اخرئ فاما : 5-9 
ابقدأ القراءة وهو يريد التنقل من آية. الى آية وترك الثاليف لاي 
القرآن: فائما يفعلة من لاعلم له لان الله لوشاء لانزله على ذلك 
انقيى « وقد نقل القاضي ابو بكر الاجماع على عدم ججواز قراءة آبية أية 
مى كل سورة قال "١‏ البيوقي واحسن ما تج .به ان يقال أن هذا 
التأليف لكتاب الله ماخون من جبة النبي صلى الله عليه وسلم 
و اخذه عن جبريل فلاولى بالقاري ان يشرأه على التاليف المفقول 
وقد قال ابن سيرين تاليف الله خير من تاليفكم --5 قال العليمى 
يسن اسقيفاء كل حرف اثبته القاري ليكون قد انك على جميع ما هو 
قرآن و قال .ابن الصلام و النوري اذا ابقدأ بقراءة احد من القراء 
فيذبغي ان ! يزال على تلك القراءة ضاوام” الكلام مرتبطا فاذ! انقضئى 
ارتفاظة فله ان يقرأ بقراءة اخرئ ٠‏ والاولى دوامة على الارلى في هذا 
المجاس و قال غيرهما بالمفع مطاقا قال ابى الجزري و الصواب ان 
يقال ان كانت احدى القرأتين مترتبة على الاخرئل مذع ذلك مذع 
لحري يم كمن بة.أ فقلقى آدم من ربه كلمات بزفغهه| او بنصبهما [آخدا 
رفع ام من قراءة غير ابن كثهر و رفع كاهات من قراءته و نحو ذلك 
نما ل يجوز فى العربية و اللغة و مالم يعن كذلى فرق فية بين مقام 
لووالة. 2 ل فان أن عا سبيل 5 عر م اتضا لانه كلب فى 
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واذا فرك القرآن فاشتمعوا له وانصقوا 'لعلكم ترحجرن. عمسداة. ا 
السججون عند قراءة آية السجدة و هي اربعة عشر فى الاعرافب و الريد 
و الأحل و الاسراد و مريم و فى الي سجدتان و الفرقان .و النملٍ 
والم تذزيل وفصامت و النجم و اذ! السماء انشقت و اقرأ باسم ريف 
واما ص فمستحبة ر ليست من عزائم السجود اي متأكداتة و زاد 
بعضهم آخر الجر نفله ابن الفرس. في. احكامة مسئُلة قال 0 
الارقات المختارة للقراءة افضلها ما كان فى الصلرة ثم اليل ثم 
الاخيره و وهي بين المغرب و العشاء “حبودة ٠‏ وافضل الفباريعد م 
و ِ-- في شع من الاوقات لمعذى فيه وإمما اماما رواه ابن ابي داوه. 
ن معان بن رفاعة عن مشابخه انهم كرهوا القراءة بعد احد اعصر و قالوا 
0 فغير مقبول و "ا اف 4+ الور كتارم من الايام يوم عرفة 
ثم الجمعة ثم الاثفيى والخميس دمت امن الاعشا ر العشر الاخير من. 
رمضان و الارل من ذى العجة و من الشهور رمضان و بتار لابتدائه 
حا الجمعة و أخقمه لايلة الغميس فقد رول أبى ابي داوّده معن 
عثمان بى عفان رض اذه كان يفعل ذلك و الانضل الغيقم اول 2 
اوارل الليل لما رواة الدارمي بسند حسنى عن سعد بن ابي وقاص 
0 اذا 0 بعل اراي اول الليل صلت عليه الملائعة اح ول تدم 








5 الاحنياء ولكرن اقم | اول النهار فر في رقعقي اله 06 
ني ركعني سنة المغرب » وعن ابن المدارك. #ساب 1 ٠‏ ألخقم ف فى 
الشغاء الو ا وف الصيفٍ وله بار 2 وعوم غم 








3 ران . جمع افلمر ةر . 2 أبن كي ذاه عن شري بى عهينة 
: قال أرسل الي مجاهد و عندء ابن ابي امامة و قالا انا ارسانا اليلك 





لانا اردنا ان أختم اأقرآن والدعاء يسكجاب عند خم القرآن و اخرج 
عن مجاه قال كانوا. #جتمعوني عذد خم القرآن و يقرل عند تنزل 
الرحفة مسئلة يستىرب التكبير من الضجى الى آخر القرآن ورهي 
قراءة المكيين آخر ج البهبقي فى الشعمب و ابى خزيمة من طربق 
ابنى ابي بز سمومتا عكرمة بن سليمان قال قرأت على أسمعيل بن 
عبد الله المي فلما بلغت الضحى قال لي كبر حقى اتختم فاني 
قرأت على عجد الله بن كثير فامرني بذللك و قال قرأت على مجاهن. 
فامرني بذلك و اخب ر#جاهد أنه قرأ على 8 عباس فامره بذلكف 
و اخبرابن بان انة قرأ على ابي بن كعسب فامرة بذلكف كذا 
ارجا امردونا م ثم اخرجة البيبقي من وجه آخر عن ابن ابي بز 
ظ مرفوعا و اخرجة من عن | الوجه اعذي المردوم الحتاكم ة في مستدركة 
و تسمه و له طرق كثيرة عن البزي و عن. موسوى. ين هرون قأل قال 
لي البزي قال لي محمد ب ادريس الشاقعي لى تركت القعبير 
فقد ترقت سنة من سفن نبيلك قال قال العحافظ عمان الدين .بن كثير. 
وين .يقتضي لتحيو للحديث ٠‏ و روعل ابو العلا : البمداني عن 
البزي ان الامل. في ذلك ان النبي صلى الله عليه وسلم انقطع 
. نه الوعي ,فقال المشرئون قل محمد! رنه فنزات سورة الضجبى فكبر 
1 عدون ضلن :الله 'علية: و سا م قال بن كثير و 5 اير 2 وذلك باسجان احم ١‏ 
مسحة ل فخف و قال الحليمي 'فلقة التعبير لتشبيه للقرءة 
















لون )ا 
بنصوم رنضان: اذا اكمل عدته يكهر فكذا هذا يكدر اذ!: اكمل. غد8:السور 
قال ومفته أن يقف بعد كل سورة وقغة و يقول الله امبر و كذ! .قال 
سليم الرازي من ا#حابنا في تفسيره يكبر بين كل سورتهى تكبيرة 
ولايصل آخر السورة بالتكبيربل يفصل بيفهما بسكنة قال ومن لايكبر. 
من القراء حجتهم ان في ذلف ١‏ ذريعة إلى الزيادة ة فى القرآن :بان: 
يدارم عليه فيئوهم أنه منه و ذى .فى الفشر اختلف القراء فى ي ابنداثه ظ 
هل هر [ اول اس 1 أد من آخرها وني في اننا هل هو ٠‏ الل 
فى الكل مبني على امل وهوانه 9 عو ل الصورة اوها ْ 
سس سمت : 
وفي لفظه فقيل الله اكبرو قيلل لا اله الا الله و الله اكبر و سواء فى 
5 0 . اه ب 
التكبير الصلرة و خارجها صرح به السخاوي و ابوشامة مسكلة يسن 
الدعاء عقيمب الخدم لحديث الطبراني وغيرة عن العرياض بن سارية 
مرفوعا من ختم القرأي فلن وعوة مسكجابة و فئن ااأشعيبي من 
حديث: انس مرفوعا مع كل ختمة وعرة مسنجبة و فيه من حل يمثا 
بي هريرة مرفوعا من قرأ القرآن و حمد الرب و ملى علنى الذبي 
ى الله عليه و سلم :و استغفر ربه فقد طلب الخير مكانه مسئلة يسرع 
7 رع .3 الختمة أن يشرع في أخركل عقيمب الغتم اديت - 
الترمذدي و غيْرو احمب الاعمال الى اللة تعالئ الجبال ل المرا الذي 
بضرب من:. اول القرآن أل آخرة كلما حل ارتل وإخر الدارمي 1 
بسند حشن عن ابن عباس عن ابي بن كفسب اى التبي 
غلية ١‏ 7 اذا 3 قل 00 7 امن ا 






ظ 2(#هم) 

من الامام اجمد اذه مفع من عن ريبور الاخلاص عند |أختم 5 عبل 
1 إلفإس علئى خلافة قال بعضهم و الععمة فيه ما.ون انها تعدل ثلرى 
القرآن فيصل بذلك ختمة ختمة فان قيل فكان يذبغي ان تقرأ إربعا لفحصر 
ختّمتان قلنا المقصود ان فى علن: يقي مم عضر حنمة اماالتي 
قرأها و اما التي . حصل نوابها بتكرير السمورة افقبى ه قلمت و حاصل 
ذلك بيجع الى درفنا لاه حصل فى القراءة من خال ر “ها قاس 
إلليبي التكبير عند ١أختم‏ على التكبير عند اكمال.رمضان فيذبغي 
إن يقاس تكزير سورة الاخلاص على اتباع رمضان بسرى من شوال 
مسئلة يكرو انخان القزآى معيشة يتكسبب بها و الخرج الاجري من 
حديث عمران بن حصين مرفرعا من قرأ القرآن فليسأل الله تعالى 
به فانه سيأني قوم يقرون القرآن يسألون الذاس و روى الجخاري 
بي تاراخه الكبير بسذد مالع حديث من قرأ القرآن عند ظالم ليرفع 
منج 4 لعى بعل حرفب عشر لعذائك مسثلة يكرة أن يقول نسيمت آية ١‏ 
بل انسيتها لعديث الصحبيجين فى الذوي عن ذلىفب مسئلة إلائمة 
إلثلاثة على . وصرل ثواب القراءة للميثت و مدهبنا خلافه لقوله تعالى 
ان لهس للانسان إلا سا ل الاقتباس و مجر 

معهراء الاقتياس تضمين الشعر اوالنثر بعض القرآن لاعلى. ‏ انه .مذة 
3" إلايقال فيه قال اللة تعالق و تجيزة. فان ذلك حيذيل لايكون 
إقؤبايما بود 4ل لما واكم 2 5 ظ وتشديدم ال ليق عله 














0 ملم ) 

عجد -_ فاجارو واستدل بما ورى هذة صلئ اللة عاية و سم م 
قوله فى الضلوة وفيرها وجبمت وجبي" الى ' آخرة: و قوله الله 
فالق. الاصباس و جامل الليل سكفا. الس و القمر معسهانا اقفن 
ووو و اغذذي من الفقر و في سياق لام لاني بكر و سيعام 
الذيى ظلموا اي مخقامب ينقلبون و في آخر خديمث لابى عمرقد 
كان لكم في رسول الله اسوة حسفة انتبئى و هذا كله انما يدل على 
جوازة في مقام المواعظ و الثناء و الدعاء و فى النثر و ل دلالة فيه على 
جرازة فى الشعر و بيذهما فرق فان القاضي ابا بكر من المالكية صرح 
باى تضمينه فى الشعر مكروه و فى الذثر جائز و استعمله ايضا فى 
الذذر القاضي عياض في مواضع من خطبة الشفا وثال الشرفت 
ديعيل بن المقري اليمني صاحمسب “خنصر الروضة و غيرة في 
شرح بديعية ما كان منه فى: [لخغطب بلي بال الله 

فى الفزل ال و ا 0 ا ل ى ضربينى احذهنا امنا نشية 
اللعتعالى الى نعسة ونعون بالله مم يذقلة الى ذقميع: كماقن]. "عن انحل 
بذ مزروآن إفه نوقع علوك م مطالعة يها شكاية عماله ان إلهذا. ايابهم ثم 
ان علهذا جسابهم والآخر تضمين آية. في معذى .هزل ار نعوذ: باللم ظ 
من ذلك كقوله» ارون الى عشاقه طرنه ٠‏ هيات ت هاسنا 00 
0 55 يفا 1 ا يعمل العاملون ه |3 




















ف ظطبقاته في ترجمة 55-5 7 منصور عبد القاهربى طهر التميمي 
البغد اذ من كبار الشافعية و اجلائهم ان ' 5 شعره قوله 
امن عدا ثم اعتدئ ثم اققرفب ثم انقبئ ثم ارعرك ثم اعقرف 
ابشر. بقول الله .في آياته أن يذتهوا يغف رلهم ما قد سلفب 
وقال استعمال مثل الاستاذ ابي منصور مكل هذ| الاقفقباشس 
في شعرة فائدة فانه جليل القدر والذاس ينبون عن هذا و ربما ادك 
تعمسف بعضهم: الى انه لا #جبوز و فيل ان ذلك انما يفعله من الشعراء 
الدين هم في كل.وان. يبيمون. و يثجون على الالفاظ و ثبة من لا يبالى 
1 1 الاسدان ابو مخصور س0 ادمة الدين :وقد فعل 5 وا أسني' 0 
بهذي البينيى الاسنان ابوالقاسم ابى ‏ عساكر قلت ليس هذفان البيفان 
مى الاققداس لتصر؛ه بقول الله و قد قدمنا اى ذلك بخارج عذ 
وأما كوه الشيم بهاء الديى .فقال في عروس الافراح الور.ع اجكناب 
ذللك كله وان يفزك عن مثله كلام الله. و رسوله. قلت رأيث اسقعمال 
الاقنباس لائمة اجلاد مفهم الامام .ابو القاس 7 نعي فقال وانشدة 
:اما بيه وارواه عمذه ائمة كبار. 
وطيو عنكت 'الوجزة ٠:‏ له اله .و ذلمت. عند الارباب 
.متفن ‏ بالملكب .و السلطان. قد خسر الذيى 'تجادلوة وخابة” 
زعم الملت .يوم 07 فستيعليون غدامن العذاب ‏ 
: شعمب ايدان من شيو ابي عبد الرنحمن 











09 ) 
و يقرب من الاقتباس شيان أحدهما قرادتا القرآن يراد بها الكلا مقال 
الذووي فى التبهان ذكر ان ابي دارّد في هذا اختافا فروعك عن 
النهعي انه كلى يكرة ان يأأول القرآن بشع يعرض من امز الدنياء 
واخرج عن عمرين 0 انه قرأ في صلرة المغرب بمكة و الييى 
و الزيقون و طورسيخين ثم رفع صوته فقال و هذا البلد الامين ٠‏ و اخرج 
عن حكيم بن سعيد أن رجلا من المحكمة ات علها رضي الله تعالى 
عذه راعر ني صلوة الصبم فقال لتى اشركت لبعبطن عمللك فاجابه 
فى الصلوة فاصد ران وعد الله حق و لا يستخغذلك الذين لايوقذون انتبى » 
وقال غيرة يكرة ضرب الامثال من القرأن صر به من (#حابذا العمان 
النتبي تلميد البغوي. كما نقله ابن الصلاح في فوائد رحلته الثاني 
الذرجية بالالفاظ القرآنية هئ الشعر وغيره وهو جاثز بلاشلكف وروينا 
عن الشريف تقي ‏ الدينى العسيني انه لما فظم_قوله. 
“جار حقيقئها فاعبروا ولاتعمروا هونوهاتين 0 
0-0 زخرف تراه 5 زلزلت لم يكن - 

ى أن يكون ارتكب حرا اما لاستعمالة هذه الالفاظ راي نئ 
عد الى ل شيم الاسلام تقي الدين بن دقيق العيد ليسأله عى ذلك 
فاتشد: اياهما الال له قل وما حمسن كهف فقال يا سيدي اندتني 

و افتيتنيه خاتمة» قال الزركشي فى ارقايية 2 
القرآن و تذللك انكر على الحريري قولة فا خلذى بن 
(لنابوت و اوهن من بيك العذكي شواي 5 8 ظ ظ 
اكد الله م ل سدة ار جه حيث قال وان ارهن 1 بيوت لبيمت | 














تشكل فنا اقول 





“عرف الع 7 1 , ىف افي اخبران بالا“ ظ 
تغالن أن“ الله ل يسنويى “أن يضرب مكلا ما بعوظة “هما فؤقها.. واقد 
5 النبي على الله عليه و سلم المثل “بما دون البعوضة فقال 
لكان الدنيا" تزن عند آلله جنا جنام بعوضة قلت قد قال قوم فى ااي 
٠‏ ان معذيئ. فها فوقها نى ألغسة وم بعضيم من هذا بقوله معناد 
نما وونها فزال الاشكال النوع السادش والثلاثون . في معرفة غريبه 
افردة بالتصنيف: خلائق ل( تحصون مذهوم ابو عبيدة و ابو عمر الزاهن 
و اين دريد» ومى اشيرهاكتاب العزيزي فقد اقام ؛ في تأليفه خمس 
منشرة سفة بره هر رشيهه ابوبك بن الانجا. ري ومن احسذها المفردات 
الراضب. و لابي يان في ذلىف تأليف مختصر في كراسين ٠‏ قال 
ابس الصلا وحيمف رأيت في ست التفسهر قال اعل المعاني 
فالمراق به مصنغوا الكذب في معاني القرآن كالزنجاج و الفراء واللخفش 
وابن الانداري انقهبئى و ينبغي الاعتناء به فقد اخرج البيبقي من 
حديسف ابي هريرة مرفوعا اعربوا القرأن و التمسوا غرائبه واخرج 
مدل عن عمر وا بى عمر وا ب مسعود صوقوفا و اخرج من أحديف 
ابن عمر مرفوعا 32 قرأ القرآن قاعريه: كان: له يكل حرف عشرورن 
حسنة و من قرأ بغي اعراب كان له بكل حرفب عشر حسنات المزان 
ظ شك معاذر ي الفاظه ولهين 8 به الغراب 00 عليه 











ايض ( 
0 يعرفول:معناها ا يقولوا * افيها خينا اج 1 فى الفضائل 





ني ابراههم الهم . 
عن قول تحال وقاكية ابا ثقال ان ل سماو ماد تالني 5 ارض : ل 
أن انا قلم في كتاب اثله ممالا اعلم و اخرج عن ابس ان عمر بن 
الغطاب قرأ على المنبر و فاكبة و ابا فقال هذء الفاكبة قد لت 
فما الاب ثم رجع الى نغسه فقال ان .هذا لهوا لعلف يا عمر واعفرج من 
طريق مجاهد عن :ابر عباس رضي الله تعالوى عذهما 0 
لا ادري ما فاطر السمواث حنى, اتاني اعربياك يخقصمان في بيثر 
فقال احدعما انا فطرتها يقول انا ابقدأتها و اخرج ابن جرير عن 
سعيد بن جبير انه سل عن قوله تعالى و حفانا من لدنا فقال سألت 
عذها ابى عياس رضي الله تعالئ ى عفهما فلم مجسب فهها شيا واخرج 
من طريق عكرصة عن ابن عباس رضي الله تعالك عنهما قال ل الله 
مبا ادري ما حنانا ا واخرج الغر يابي جد لنا اسرائيل حدثفا سمالك بن 
حرب .عن عكرمة بمن ابن عباس رضي الله تعال هنيما قال كل 
007 الا اربعا قسلهن و <خانا و اواة و الرقهم شرج اه 

ي: حاتم :عن قنادة قال قال ابن عباس رضي الله 3 ع ع -عفيها 
ما 5 بي ما قوله ربفا افقم بهفذا و يون قرمذا بالعبق جتن معنت 
قر نول بفنت ذي 7 بن تعال افاتحك. تقول تعال ااخاصيلك هرد 
من طزيق مجاه هين أبن عباس رفي ا الهم داتعا 5 ا 
م الفسلين وني | اظنم الزقوم ١‏ صمل 
0 : شر ع 0 












(4هم) 
القيديسين. لازهي .و المحم . لابن شيدء. و الجامع للقراز و الصجاح 
للجوهري. و البارع للفارابي و مجمع. الدحر ين للصافاني و من 

الموضوعات فى الافعال كتاب ابن القوطية و ابى طريفب و السرفسطى 
ومن اجمعها كتاب ابن القطاع » قلت و اولئن ما يرجع .اليه في ذللك» 
ما ثبت عن ابن عباس رضي الله تعالى عفيما و اصحابه الاخذين عذه 
فانه و رد عنهم ما يستوعب تفسير غريسب. القرآن. بالاسانيد الثابقة . 
المحييبة ه وها انا اسوق هذا ما ورن مى ذالك عن ابن عباس رضي 
الله تعالك عنهما صى طريق ابن ابي طاحة خامة فانها من اصم 
الطرق عِذه وعليها اعتمد البجاري في بجر مرتبا على السور» 
قالابى ابي حاتم حدثذنا ابي م و قال ابن جرير حدثنا المثنى قلا 
حدثذا إبوصالم عبد الله بن صالم حدثني معرية ابن صالم مى علي 
ينابي يم عباس رضي ساو 3 قو ا 
ا الفاقتيى المصدتيى بدا بها ١‏ انزلا الله 0 واكم بلاء نعمة 4 - 

الاماني اجاديث قلوبنا غلف في فطاء ما ١‏ ننس :.تبدل او نف ننسها 
ضي افلا 0 مثابة يكوبون :اليه د لم يرجعون حذيفا حاجا شطرة: .3 5 















) 2 ع( 
مالم تمسو هن أو تغرضوا فرضوا الس الجماع , 0 الفريقبة ١‏ الصداق 'فية سكينة. 
رحمة سنة نعاس و ل يده يثقل عليه مفواى حجر صلدا يس عليه 
شي آل عمرك ‏ متوفيلك مميذك رنجون ن جموع النساء, حمويا كبيرا 
انما عظيما .تجلة ٠‏ مها 0 و ابقلوا اختببزوا أنسقم. عرفةم يقد اصلاحا كالة 
من لم يقوف .واله! ؤلا ولدا .والاتعضا ظ 
ذات زوج. طولا وا سعة مبحصنات فير مسائعات د عفائف. سي - 
السر و العلانية. ولا متددان ا اخدان اخلافا فاني1 نا( احص مدت 








الزنا موالي عصبة قرامون [مرا قانات. : مطيعات والجارذى 7 القريون 


محص سوه رصيو 





بينك وبينه قرابة والجار! مس 


و لماه ٠‏ بالجذنبي الرئيق نيلا ل الذي فى الشو شق الدبكي في بطان. 
وال الججت الشرب نقيوا النقطة التي فيئ.ظ ظهر الفا ةر ارلى لامر الامر 
ا ل[ مف م حفيف تسم 





او قعهم حصرن ضافيتكت 5 ' مو 
الارض الى الاره الارض وسعة صعة الرزق م مواونا. | مقر نروضا 3 توجعون خلق الله 
دين للع هونا ؛ بغضًا كالمعلقة لاه ي ام ولاهئ ذ 








ترزدع .وأن 7 





فى قرا كله جره : تجرمتعم! ع مانام ا ارق هرما و وال 






ما نبهمب .عدم المعتنقة 7 او 0-5 إحدااام و 


)»-( 





زجباء ام ملو ١‏ يعذون ييل 0 ما عدد» عا ل الله 7 ذلك 
بجبيرة هي الخافة اذا انتجت خكمسة ابطن نظروا الي الخامس فان 
كان ذكرا ادحن فاكله ٠‏ الرجال. دون «الفساء 0 :ان كانت انث 59 
ممم لالبقهم لا يركجون. لها 
ظير! بالا محاجوى لها لهفا, و لا جزرن ليا وبرا زلا تعتملرن عليها شيئًا 
و اما الوصيلة فالشاة اذا إننجب سبعة إبطن .نظروا الى السابع فانى 
كان ذكرا او انث و هو ميت اشترك فيه الرجال و الفساء و ان كانت 
انث و ذكرا في بطى استجيوها. و قالوا وصلته اخنه فد 3 علينا 
و اما و اما العا م قالفجل من الابل اذا ولد لولدى قالوا حبي هذا ظهرن 
ا يلون عليه شيمًا, ولا جزون وبرا ولا يمفعونة من حدى رعي و3 
م سرض يشرب منه :و أن كان التعوض لقي صاحبه به الافعام عدرر 
٠‏ ينيع ينيع يعضها بعضا و وينارن يقباعدون. فلما. نسوا توكو مبلسون آيسون 
يصدفري عي يدعو يعيدون نا _جريعام 7 0 - يفطن ظ 





آذ انها 7 اما السائبة. فكانوا يسييون من . : 




















ش ل 00 

ل ورهما ماطلق بها بها م اله هم أحمواي النبامراماق «الفقرة راسم تلاوتهم 
متت اعرض لاعرات مرا أملوما ريام مالا احمثينا تمريعا 5-5 
خط راط الطرق أفنم” اقض أعى” احزن عفرا كثرواو يدرك 
البقلتك ع عبادتك ١‏ الطرنان ل لبر خسران أسقا 2 نس 


مسعسه جسسسم جس سم تسمه 36 

















أ 3 جيل رتعناء كنف أحفى تت 
لطيف بام طَايَقَ اللمة ٠‏ لولا ١‏ اجقبيتها لوا احدثقها لولا تلقيتها 
فانشائها الاتفال ‏ بخان الاطراف جاركم الفتم المدى ‏ فرقانا المخرج 3-5 
ليثبتف ليوثقرف يوم الفرقان يوم بدرفرق الله فيه بين الحو 
و الباطل فشروبهم من خلقهم نكل ب بهم من بعدهم من و لأيتهم مييراثوم|: 
براة يضاهون يشجهون كافة جميعا ليوا طيرًا ليشبهرا ولا تفتني 
ولالخرجذي احدى الحسنيين نتم او شهادة مغارات الغيران فى ظ 
الجبال مدخلا السرب آذن يسبع من كل احد / واغلظ. عليهم ان 
الرفق عنهم و صلوات ١‏ ت الرسول استغفارة سكن لم رحمة ريبة الشلى. 
الا.ارى تقطع نقطع قلوبهم يعذى يعذى الموت لاواة يعزف المومن القواب. طايغة 

عصبة يونس قدم صدق سبق لهم. السعادة فى الفذكر الو الأول و3 ان مراكم 
أغلمكم ترهقعم ا ع مانع تفيضون تفعلون يعزب يغييب هون 
يدون يكفونى يستغشون #يابهم يغظون زوسهم ملاجرم الى أخبانوا خافوا 
فار التفور ذبع اقلغى ى اسكفى كن ام يغدرا يعهشوا حيذئق نضيع سى 
0 سناو افا بقرمه 7 ضاق ذره ذرعا ياضيافه عصيب شد 0-0 ١‏ سي 











زعم ) 
يوشف 9 شعفا غلبها متكيا #مجلسا سم اعظمذه فاستعصم امقذع 
بعد آمة آمة حين تعصنون تحزنون يعصرون الاعذاب و الدهن حصحص 
تجين رعدٍ زعيم كفيل ضلالك القديم خطابك » الرعد الرعده عذوان مجقمع اهان 
داع معقيات الملايكة يححعظرنة م من ) آصر الله باىنه بقدرها على قدر 





طاقتها سود الدار سر العاقبة طوبى ٠‏ شرح واقرة عيين بياس يغام ” 
ابراعيم ه مبطعينى ناظرين فى الاصفان في وثاق قطراى الخجاس 
إلنذاب التجر يود يتمنى مسلمين موحدين شيع امم موزون معلوم 
حما مسذون طينى رطب اغويتني اضللتني فاصدع بما تومر فامضه » 
التحل ٠»‏ بالروح بالوحي دفء الثياب:و مذها جايرا لاهواء المخقاغة 
تسيمؤون ترعون مواخر جواري تشاقون تخالفون يتفيو يتميل حغدة 
لاصبارالفحشاء الزنا يعظكم يرصيكم اربى اكثره الاسراءه و قضينًا اعلمنا 
جاسوا فمشوا حصيرا سجذا فصلناه بهناه امرنا مذرفيها سلطذا شرارها 
بعمدة بامرة لاحتنذكن لاستوليى يزجى حرى قاصفا عاصفا تبيعا 
فصيرا زهوقا ذاهيا يرسا قنوطا شاكلقّه ناحيته نسفا قطعا مثبورا ملعونا 
فرقناه فصلناة ٠‏ الكبف ٠»‏ عوجا ملتبسا قهما عدلا الرقيم الكتاب تزاور 
تميل تقرضهم تذرهم بالوصيد بالغناء ولا تغد عينالك, عنهم الاتتعداهم 
(لى: غيرهم كالمبهيل عكر الزيت الباقيات الصالحات ذكرالله موبقا منهلكا 
مويلا ملجا قبا دهرا من كل شي كل شي سييا علنا عين خامية حارة 
الات . تلع | العديد 000 0 3 بن و ا 0 


| مسس في ل 


نهنم حقنا اطيغ حي ضق ) ليا الكذاء' 2 اغيا ظ 












”م ) 


ظ يخسراأفا الخو 'باطلا. “اناا ملا ضد| عوانا تزه ازا آزا تغويهم اغواء نعذلهم 
عدا إنغاسهم التي يفون بها فى الونها وردا غظاشا ع1 شبن 
3 لا اله الا الله أن! عظيما هد هل م ركز | صوتا طم ابا بالوان الما المقدسن 
الميبازك اشم طوئق اكان| . خعيبا ١‏ اظهر عايها احدا | غيري أسيرتيا ظ 
كله لد عا وفتناك فنا د 00 لاتذيا تبطيا 5-6 كل 
ومشكذة لا يض بضل الود حاجة -_- يبهاككم 0 
طائر شبيه بالسمانن 1 ل تظلمو فقّد هوئ شقى . بملكنا 
بامرذا ظلئك اقسث لننسفذه فى اليم لنذرينة فى الجدر ساء بثُس 
افون ٠‏ يتسارون ا مسدويا م لا دادس فدة ويا واديا امنا 
رابية وخششعت ت الاصوات سكنت هيسا الصوون الخغي وعذ وعذرت ت الوجرة 
ذلك ة فلا بخاف ظلما ان 50-0 يظا طلم فيزاد بزاد في سيئانه الانبياء فللك دوراك ان 
حطاما 1 أن 0 تقدر علية 7 ن أن ذه العذاب الذي .+ "أمايه 
حب شرن يتسلون يقجلون. حصب شجرئطي , السجل للكتاب 
ي :الضحيفة على الكئاب ناب العم لويم حسن تاذ أني عطفه مستكبرا 
0 نفعسة وهدرا 3 هن وضع و ع مم بع ل اإلاف « 0 
المؤمتوى جا خاشعون خافين اللي تقجدمت» بام ١‏ هر و الزدث 


0 يستفيثون تتقصون ٠‏ برو سام جر اتسمزوين ظ 
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حول ال البييث و تقولرنى «هجرا عن م الشمراط 7 لذاكبون عن الحق. عادلوق 
تسخرون تكذبون كأحون مابسون الخور أخور بيرصون المحضنات العرائر 
ماركى ما اهتدىي ولا يآتل لا يقسم دينهم حسابهم تسنأنسوا ا 
وليبديى زيذتهن الالبعولتبى لا تبدي خلا خيلها والسفةاينا وشتحرها 
و شعرها الالزوجها غير اولى الاربة المغفل الذي لايشنبى النساء 
أن علمتم فيهم خيرا ان علمقم لهم حهلة و أتوهم من مال الله ضعوا 
عنهم من مكتبقهم فتياتكم اماثعم البغا الزذا ذور السموات هادي 
اعلى السموات مثل نور هداة في قامب المرامى كمشكاة مرضع الفتيلة 
في بيوت المساجد ترفع تكرم و يذكر'فيها أسمه يتلى فيها كتابه 
يسبم يصلي بالغد و صلاة الغداة و الاصال صلاة العصر بقيعة ارض 
مستوية تحية السلا م الغرتان ث, #جورا ويلا بورا هلكيى هباء صفثورا الماء 
الموراق ساكنا واثما قيضا يسيرا سريعا جعل 0 اشاغة 
من فاته شرع من اللهل أن يعمله ادركة بالنهار لو من الغهار ادوركة 
باللهل و عباك الرهمن المرثمذون هونا بالطامة و العفاف و التواضع 
لوق دمازكم ايمانكم الشعراه الطرد 6أجبل تيبر جمعوا ريع شرف 
لعلكم تخلدون كأنكم خلق لق الاولين: "دين الاراور هضيم معجشة فرهسن 
حاذقيى الايكة الغيضة الجبلة الخلق في وى كل 
لغ و يخوضون الذمل بوف قدس اوزعذي اجعلني لتخرج الخبأ يعام 
كل خفية فى السماء و الارض طائركم م مضائبهم .ادارك علمهم غاب 
علب ازدافت قرب يواه عون :ليك فعبون داخرين 5 صاغرين جامد قائمة 
آتقى احكم القصص جذرة شهاب سرصد! ندائما لتذيود تثقل العذكبوت 


ع 


و تختلقون تصندون افك كدنا الروم الروم أدثى الارض كيه الشها م هون سر 
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عباد الله و تعرض هذفهم بوجهلك اذا كلمرف الغرور الشيطان السجدة 
انسبيناكم تركناكم العذاب الأدني مصائمب الدنيا واسقامها و بلائها 
الاحزاب سلقوكم استقبلوكم ترجي تؤخر لنغرينك بهم لنسلطنلك 

علييم الامانة الفرا نض جهولا غرا بامر الله سبا دابة الارض الارضة 
منساتة عصا سيل العرم الشديد خمط الارالك فزع جلى الغناح 
القاضي ا فوت فون فلا نبا وان لهم التخارش فكهيف ليم بالرد بالري 
قاطر ر القلم 7 الطيب ذكر الله و العمل" الصالم ادام العرائضي ضى_قطمير 
الجلد الذي يكرن*علن ظبر الذواة أقرب اميا: يس حسرة. ربل 
كالعرجون القديم اصل العرق العتيق المشحونى الممتلي الاجداث 
القجور فاكهون فرحون والصافات فاهدرهم و جهرهم غول صداع بيض 
مكذون الولو المكذون سوام (أ+حيم وسط سيم الفرا وجدوا و تركنا 
علية فى الاخرين لسانى ضدق لانبياء كلهم شيعته اهل دينه بلغ معة 
السعى العمل تله صرعة فذبذنان القيذاة بالعراء بالساحل بفائذين 
د ص لس ليس حين فرار اختلاق تخريص 
فليرتقوا فى الاسباب السماد فواق تردان قطنا العذاي فطفق مسج 
جعل يمسي جسد! ثبيها شيطانا رخاء حيرف إصاب مطيعة له حيرف 
اراد ضغْمًا حزمة ارئى الايدي القرة و الابصار الفقة فى الدين قاصرات 
الطرف عن غهر ازواجميون اتراب مستويات غساق الزمهريرازواج 
الوان من العذاب الززمر يكور يعمل الساخرين العضوفين | ى الشتعسذين 
المبتديى عامر ذى . الطول السعة والغذا داب جال تباب . خسران 
أن #وني وحدوذين قصلت هين هم بيذالهم شوروك رواكد واقوفا يوبقون 


ظ ( 9نم ) 
بلكب الزخرف ٠‏ مقرنين د مطيفدن ن_معارج الدرج وزخرنا الدذهب 
وانه الذكرة شرف تدبرون تكرمون الدخان رهوا سمتا الجاثية اضله الله 
طن عام م 00 اعلمه الاحقاف افدما 0 سين فم 


جح حل حل عي ا 0 








خلاف الكناب والسدة 0 50 يدبع عورات 0 قَّ 
المجبين الكريم مر مرج مختلف باسقات طوال لبس شلك حبل الوريد 
عرق العذق والغاريات _ قل ندل الخراصون لعن المرابون في غمرة ساهون 
في ضلالتهم يةمادرن يفتذون يعذيون اجعون يناسون صرلا صيحة 
نصكت لطممص بركذة . بقوته بايد بقوة: المتيى اكشديد والطور ؤنوبا 
دلوا المسجور المحبوس تمور تسرب يدعون يدفعون فالهين معجبين 
وما القذاهم ما نقصناهم تأثِيم كذب ريب المذون الموت المسيطرون 
المسلطون إلذجم ذومرة منظر حمدن اغنى واقدئ اعطئ و ارض 
الارفةَ من اسماء يوم القيمة سامدرن لاهون. الرحى الخجم ما ييسط 
على الارض و الشجر مايذيت على ساق انا م الخلق العصف التينى 
و الراحان خضرة الزرع فباي اله ربكما بي نعمة الله مارج خال خالص 
الذار مرج ارسل برزخ حاجز ذرالجلال ذو العظمة و الكدرياء سنفرغ 
لكم هذا و عيد من الله لعباد و ليس باللة شغل لا تذغدين لاتخرجون 
من سلطاني شواظ لهمت النار و نحاس دخان الذار جذى ثمار 
يظمذون يدر يدن منينى نضا ختان فائضتان رفرف"' خضر المجالس 
ظ ألواقعة مذرفين مفعمين للمقوينى المسافرين مديذ ين مد يفي “حاسبين فروج 


ل دروو جو 


راحة الحديد نبرأها تخلقها الممتهينة ( تجعلنا. فتنة للذيى فر و 
١‏ تساط م علينا فيعتنونا ولا يأتهن :بجهة بجهنان يف يعدر 8 بلحقن باز واجهى جين 





( بالام ) < 

7 الوه اله 6 _-0- الله عرص ماه مه سه اتدل 
ينجيم م كلل كرب فى الدنها والآخرة 0 تميز تنفرق فسيرق 
بغد| لو تدهن في فيك هذون لو ترخص لهم فيررخصون زفهم ظارم اوسطهم 

.0 م يوم يكشف عن ساق هو 0 الشديد مطيون | الهول م 
00 كدر و اعية حافظة الى لى ظنننت ايقنت 0 صديك 
اهل الذا رسال ذي المعارج العلو و الغواصل نوم سبلا طرقا فجاجا 
مختلفة الجن جد ربنا فعلة و امرى ودر فلابخاف بخسا نقصا 
ص حسكاثة ولازفةا رن زياكة فى سيئات»ه انه المزمل كَثييا ميد مدلا الرمل 
السائل وبيلا شد يدى! يوم 00 المدثر لواحة معرضة القيمة فان| 
قرأناه ديكاو فاتبع قرآنة اعمل به و التغت الساق بالساق آخر رم من 
ايام الدنيا و اول يوم من ايام الآخرة فتلتقى الشدة بالشدة سدئ ‏ 
هملا الانسان امشاي #ختلفة الالواى مستطيرا فاشيا عبوسا ضيقا 





قمطريرا 'طويلا المرسلات كفاتا كنا راوسي جبال شامخات مشرفات 
فراتا عذيا النجاء سراجا وهاجا مضيا المعصرات السعاب نجاجا منصيا 
الغافا مجدمعة جراد . وفاقا وافق اعمالهم مغارا امتيرها كراعمب تواهد 
الروح مللك من أعظم الملائكة خلقا وقال صوابا 3 اله. الا الله الذازعات 
الرادفة النفهة الثانية 0 اجفة خائفة 'الحافرة اليا سمكها بناها 
و و اغطش 0 عبس ا كنبة قضيا الم و فاكهة 3 القارا رابا 
التقطار فجرت 5 في بعفن بعثرت ‏ حثت المطفة عير 5 





0 ) 

اق ألقول فصا نمل حق ل الباطل | العل عا هشيما اعو 
ظ ات 0 الغاشية و الطامة و الصاخة و الحاقة و القارعة 
: أل اساي “00 2 

عن أسماء يوم القيمة ضريع جر من فار و نمارق المرائق بمسيطر 
بجبار الفجر لبالمرصاكن يسمع و يرعل جما شديدا و انى كيف له البلد 
لدي الضالة والبدىن و الشمس طحاها قسمها فاليمها تجررها رتقواما 
د خعريية ساد م ب تابعة الح 


0 


سيو 3 
فانتصب فى الدعاء قريشر يش 3-6 ازومهم شانئلى ا الصمد 
السيد الذي كمل في سؤدده 'الفلق الخاق هذا لفظ ابى عباس 
رفذى اللة عله اخرجه ابى جرير وابنى ابى حادم فى تدسير هما 
معرقا فعومئه وهو وآن لم بساوعب غريمب القرآن فقل انق على 
جملة صالحة منه وهذه الفاظ لم تذكر في هذه الرراية سقتها من 
نسي الضوالى عذة قال | د ىن ابي حاتم حد نذا ابوزرعة 208 منجاي 
بن الععرث حدثنا وقال ابى جرير حدثت عن المتجاب انبأنا بشر 
بى عمارة عن ابي روق عن الفسماك عن ابن عباس في قوله تعالئى 
العمد لل لله قال الشكر لله رب العالمين قال له كان كاه للمتقين 
للمؤمنين الدين يتقون الشرلك و يعملرن بطامتي و يقيمونى مون الصلرة 
اتمام الوكزع ر المتجوى و الثارة والفشرع و الاقيال عليها فيها مرض 
! نغاق ‏ 'عذاب اليم نكال موجع يكذبون يبدلون وم ترون السغهاء . 
الجبال اطفياتهم كفر هم كصييب المطر اندان! اشهاها التقد تقديس التطبير ظ 





ظ (9" ) 

رغدا سعة المعيشة ياجسوا بخلطوا انغسهم يظلمون يضررن وقولوا حطة 
قولوا 1 الامر حق كما قيل لكم الطور ما انبت من الجبال وما 
لم ينجت فليس بطور خاسئين ذليلين ذكلا عقربة لما بين يديها 
مم 3 لوهس 0 متهم و 0 
السلم الطاعة كافة جميعا كداب كصنيع بالقسط بالعدل الاكمة الذي 
بولد وهو اعمئ ربانييىن علماء فقهاء ولانبنما لا تضعووا و أسمع غير 
8 يقولون اسبع لا سبعث 0 تحريفا مستي 
72 فكنذهم 2 م لمعجزين بمسابقينى 0 عمج نسي كفارا سه 
شدة لا تجدسوا لا تظلموا القمل الجراد: الذي ليس له |اجذحة يعرشون 

يبذون 8 مالك فخذها ابقوة جد وحزم اصرهم عبيكهم و مواذيقهم 
مرساها منتهاها خُدْ العفو انفق الفضل و آمر بالعرف. بالمعرورف 
بوجت فرقت البكم الخرس فرقانا نصرا بالعدرة الدنها شاطوى الوادي 
الاو لاذمة لال القرابة والذمة العبد انى يرفكون كيف يعذبون ذلك 
الديى القضاء عرضا غنيمة الشقة المسيرفثبطهم حبسهم ملا الحرزفى 
الجبل او مم مغتارامت الاسراب 3 الارض المدوية :اام م خلا الهأو ى 





و العاملينى لير عليبا السعالا لسرا ١‏ الله تركوا طاعة الله ففسيهم تركهم ' من 
ثبوابة و امم إخلاقهم بد بد يلهم لمعك رون د ادل العذ #يضئصة مجاعة غلظة 


ما 





عليكم أقضوا الي 


اشدة يدون يبتلون عرزب عر يز شديد 7 عذقم ا 


(+هم) ظ 
افبضوا الي و 9 تنظرون توخرون حقثت سبشى و يعلم مستقرها 
يأنيها رزقها حيمث كانت مذيمب المقبل الى طاءة الله ولا يلغت 
الا بنخاف تعدُوا تسعوا هيث لى تبيات للك للك و كان يقرأها مهموزة 
و أعقدت هيات عا لق العرا العرور هلك ذه سبيلي دعوتي المثلات 
مما اصاب القرون الماضية من العذاب الغيمب و و الشهانة السر و العلانية. 
شديد المحال شديد المكر و الغدارة على أخوف تخقص من اعمالهم 
واوحئ ربلكالى النحل الهمها و اضل سجيلا ابعد حجة قبيلا عيانا 
و ابتغ به بي ذلك مس سبيلا اطلمب بن الاعلان و الجهر وبين التخافثت 
و الغفض طريقا لا جهرا شديد! ولا خفضا لا تسمع اذنيك رطبا جنيا 
طريا يفرط بعجل يطغى يعتدي لانظماً لا تعطش ولاتضعى لايصيبلك 
حر ربوة المكان المرتفع ذات قرار خصمب و معي صاء ظاهر استكم 
دينكم تبارك تفاعل من | الجركة كرة رجعة خارية سقط اعلاها على 
اسفلها فله لخي خهر ثواب يدس بياس جدن | طرائق صراط اجيم طريق 
الثار و قغوهم ‏ احبسوهم إلهم مه ممدوارن بي #تحاسبون 0 3 
تمانعون مدتسليونى مستنجدرن وهو مليم مسوى مذ مب و الغوا 
فيه عيبوه فصلت بيذت مبطءين مقبليى بست فتتت و 7 
لايقين كما يقي صاحمب “خمر الدنيا الحذرى العظيم الشرف 
المهيمى الشاهد العزيز المقتدر على ما يشاء الحكيم المحكم لما اران 


دومص« السمصموسسوس ‏ موسختصصح موسسص ص ١‏ ووومميي جد رروجيها نجنا 











اخشست مسذد لا دة أخل قيام من فطور تشقق حسير كليل ضعيرفه 
0 ترجون للها .وقارا لا تخافون له عظمة جدربنا عظمته اتانا ‏ ' اليقين 





النوت يتمطى يختال اترابا في سن واحد ثلاث و ثلاثين سنة متاعالكم 
ش 0ص 
منفعة مزساها مذتهاها ممنون ‏ .مذنقوص :فصبل.قال. ابو بكر بن 


(0هم) 

الانباري قد جاء عن الصحابة و التابعين كثيراً الاحتجاج على غريب 
القرآن ومشكله بالشعر و انكر جماءة لا علم ليم على النحويين ذلك 
و قالوا اذا فعلتم ذلك جعلتم الشع راصلا للقرآن قالوا و كيف جور 
أن “عتم بالشعر على القرأن و هو مدموم فى القرأن و الخديرف 
قال و و ليس الأمر كما زعموة مم انا جعلذا الشعر امل للقران بل ارونا 
تبيين الحرف الغريمب مى القرآن بالشعر لان الله تقل قال انا 
جعلناة قرانا عربيا و قال بلسان عر بي مجين و قال أبى . عباس 
زفي الله عذه ا ديوان العرب فاذا خفى علينا العرفا من 
سالتموني يا عن غريسب القن ا فى الشعر 5 0 ديوان 
العرب وقال ابو عبيد الله في فضائله كنا هشيم عن حصين ب 
عبد الرهمن عن عبيد الله بى عبد الله بى عنبة عن ابن عباس أنه 
كان يسال عن القرآنى فينشد فيه الشعر قال ابوعبيد يعنى كان 
يسنشهد به على النفسير قلمتك قد رويذا عن ابن عباس كثيرا من 
ذللك و اوعسب ما رويناه عذه مسايل فافع بن الاررق وقد اخرج 
بعضها ابن الانباري في كقاب الوقف و الطبراني في معجمة الكبهر 
و قد رايت ان اسوقها هذا بكمامها لكنستقاد: اخبرنئ اا ظ 
بى عل. ي الصالحي بقرانتي عليه عن ابي اسصق التنوخي ع القاسم ‏ 
بن عساكر انبأنا ابو نصر* تمد بى هبة الله الشيزازي انبأنا ابوالمظفر 
“عمد بن اسعد العرائي آنا ابوعلي محمد بن سعيد بن نبهان الكاتب 
انا ابوعلي 8 شاذان 5 |لحسين عدد الصمن ب برى علي بن محمد 


40 ) 
بن مكرم المعروف بابى الطستي ذا ابوسهلل السرى ابى سهل الجذد 
سابوردي نا تحيبى بن ابي عبيدة حر بى قرو م المسعى كنا سعيب 
ظ بى ابي سعيد ثذنا عيسسرى بى داب عنى حميد الاعرج وعبد الله بى 
ابدى بكر بن “عمد عن ابيه قال بينما عبد الله ابى عباس جالس 
بغذاء المعبة قد اكتنفه الذاس يسالونه عى تفههر القرآن ثقال نافع بن 
الازرى لنجدة بن عويمر قم بنا الى هذ! الذي يجتري على تفسير 
القرآن بما لا علم له به فقاما اليه فقالا انا نريد انى نساللك عن اشياء 

مى كتاب الله ة نتفسرها لذا و تاتيذا بمصادقة من كلام العرب فان الله 
انما انزل القرآنى بلسانى عربي مبيٍ ن. فقال ‏ ابن عباس سلاذي 
عما بد! لكما فقال ‏ تافع اخبرني ء عن ل الله تعالىى عن اعون 
وعن الشمال عزين قال عزين التحلق الرفاق قال. و هل تعرف العرب 
ذلك قال نعم اما سنعت عبيد ابن الابرص و هو يقول 

نجاوًا يهرعون اليه حتىن يكونوا حول منبره عزينا 

قال اخبرنى عن قوله و ابتغوا اليه الوسيلة فال الوسيلة الحاجة قال 

وهل تغرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت عذترة العبسى وهو يقول 
أن الرجال لهم اليلك وسيله ان (اخدولت تكعلى ولخضدن 

قال .١‏ اخبرني عن قوله شرعة و منهاجا قال الشرعة الدين و المذباج 
الطريق قال وهل تعرف العرب ذلك قال نع, اما سمعث .ابا سفيان 
بق التعارك بى عبد المظلب وهو يفول | 
قد نطق الماموى بالصدق و الهددى وبين لاسام. دينا و منهيا 

قال قال اخدرني عن قولة اذا "عردو يفيه قال نضييم وبلاغه قال 
وهل لغرؤف العرب 6 قال : نعم إما سبعت م الشامز بقزل 





ظ ) رمم ) 
اا ما مشثك وسط النساء تاردت ' ٠_كما‏ اهقز فصن اعم الذنيت يانع 
قال اخبرني عن 1 له ورياشا قال ١ل‏ الرياشٌ ؛ المال قال و هل تعرف 
العرب ذللك قال نعم اما سمععث الشاعر يقول ‏ 
فرشني ي تخي رطال ما قد بريئني و خزالمزالى م برش ولايدري 
قال | اخدرني عن قوله لقد خاقنا الانسان في كبد قال في 
اعقدال واستقامة قال تعرف العرب ذللك قال نعم اماسمعث لبيد 
بن ربيعه و هو يقول 
ياعين هلابكيت اربد انف قمناوقام الخصوم في كبد 
قال اخبرني عن قولة يكان سذا برقه قال السنا الو قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم و اما سمعث سفيان بى التعارث يقول 
يدعو الى العمق ا يبغي به بدلا جلو بضوء سناه دواجى الام 
قال قال اخبرني عن قوله و حغدة قال / ولد الولك وهم . الأعوان قال 
وهل تعرف العرب ذللك قال ذ نعم اما سمعت الشاعر يقول 
حعد الولائد حولبى واسالمكت باكفبنى ازمة الاحمال 
قال أخبرني عن قوله وحفانا من لدنا قال رحمة مى عندنا قال 
وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت طرفة بن العبد ييقول 
ابا منذر افنيث فاستبق بعضنا . حنانيك بعض الشر اجون من بعض ‏ 
قال آخبرني عن قوله افلم ييأس الذي 'امنوا قال افلم يعلم 
بلغة بذي مالك فال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما نسبعت 
مالك بى ,عرفت يقرلا 
تقد يدس القوام اني اناابخه وانكنت عن ارض العشهيرة ثائها 
قال آخبرني عن قوله مثبورا قال. ملعونا. يوسا من الخير 


(مممم) 
قال و وهل, تعرففت العرب ذلك : قال نعم اما سمعث عبد الله بن 
الزبغري يقول ظ 
اذا اذا ثاني الشيطان « فى سخة هده الدرم و من مال ميلة متجورا 
قال قال اخبرني عن قر قولة فاجاها المخاض قال ال الحجاها قال وهل 
الت العرب ذلك قال نعم اما سمعت حصان بن ثابت يقول 
اذا شددنا شدة صادقة فاجاناكم الى سفم الجبل 
قال اخبرنى عن قوله و احسن نديا قال الذادي المجلس قال 
و هلل تعرف العروت ذلكه قال' ذعم اما سمعت الشاعر يقول 
يومان يوم مقامات واندية و يوم سيرالى الاعداء تاوبسب 
قال اخهرني عن قوله اثانا و ريا قال الاثاث المفاع و الزي من 
الشراب قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت الشادر يقول 
كاى على العمول غداة ولو من الري الكريم من الاثاث 
قال اخبرني عمى قوله فيذرها قاما مفصفا قال القاع الاملس 
و الصفضصف التمدرق قال م وهل تعرف العرب ذلك قال (ماسمعت 
الشامر يقول. 
بملمومة : شبباء لو قدفوا بها شمارين مى رضوى اذا عاد صفصفا 
قال اخبرني عن قوله و اذلك لاتظما فيها ولا تضحى قال 
0 تعرف فيها من شدةا حر الشمس قال وهل.تعوف'العرب: ذلكك 
قال د نعم إما سمععت الشاعر يقول 
رات رجلا اما اذا الشمس عارضت مت فيض و(ما بالعثهى فيصر 
ش قال قال اخبرني عن قوله له .خوار قال.له صياح قال قال و هلل تعرفب 
العرب ذلى قال : انعم اما سمعت قول الشاعر 





( 880+ ) 
أن بذي معوبة بى بكر الى الاسلام صائعبة تخور 
قال 1 اخبرني 3 قوله ولاثنيا في ذكري قال ١‏ لا تضععا. من 
امري قال وهل تغرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
اني وج وجدلك ما ويفمكف وام ازل ابغى الفكالك له بكل سجيل . 
قال | اخبرزي عن قولة القانع والمعتر قال ١‏ ال القع الدي يقدع بما 
اعطئ و المعتر الذي يعقر من الابواب قال وهل تعرفف العرب 
ذلك قال نعم اما سمعث قال الشاهر. 
على ل مكذريهم حق من يعذريهم وعذد المقليى السماحة و البدل ‏ 
قال اخدرني عن قوله و قصر مشيد قال مشيد بلجص و الاجر قال 
وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعثك عدي بس زيد يقول 
شادة مر مرا جلله كلسا الور في ذراه و كور . 
قال اخبرني عن قوله شواظ قال . الشواظ اللبمب الذي دخان 
له قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعمت قول امية. 
بن ابي الصات 
يظل يشسب كيرا بعد' كير 2200 
قال اخبرني عن قوله قد افلم المؤّمفون قال فازوا و سعدراقال - 
ون تعرف العرب ذللك قال نعم اما سسعت قول لبيد بر ن ربهعه 
فامقلي ي ان كذت لما تعقلي - ولقد افلم من كان عقل . 
0 نل اخدرني عن قواه يويد بنصره من يشام قال يقوي .قال 
1 تعرف ف العرب ذللك قال نعم اما سمعمت قول شان بى ابت ظ 
برجال . لسقموا امثالهم ايدرا جبريل نصرا فتزل 
قال ١‏ .اخدرني من قولمة و تسعاس قال هر الدبخان الذي 3 لهب في فية 


(4مم ) 
قال وهل تعرفف العرب ذلك قال نعم اما سمعك.قول الشاعر 
يضوع: كضوء سراج السليط لم يجعل الله فيه 'حاسا 
فال اخبرني عن قوله امشاج قال اختلاط ماء الرجل و ماء المرأة 
اذا وقع فى الرحم قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اسا 
سمععك قول. ابي ذويسب 
كأن كأن_الريش و الفوقين مذه ‏ خلال النصل خالطة مشيع ‏ 
قال قال اخدرني عن قولة و فومها قال النطة قال وهل تعرفف 
العرب ذلك قال تعم اما سمعيك فول ابي 5 الثقغي 
قد كنبت. احسبنى كاغنى واحد قد, المدينة عن رراعة فوم 
قال اخبرنى عن قوله و انتم سامدون قال السمود اللهو و الباطل 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول هزيلة 
بذك بكروهي تبكي قوم عاى . 
ليمت عان اقبلوا اأعمق ولم يبدرا ججردا 
قيل قم فانظر الههم شم نرعنك السمودا| ' 
قال اخبرني عنى قوله لافيها غول قال ليس فيها نقن ولا كراهية 
تخمر الدنيا قال وهل تعرف. العرب ذللك قال نعم اما سمعت 
قول امرك . القيس 
سر كاس شربت ل فول فيها . وسقيت الخديم منها مزاجا 
قال .1 اخبرثي عن قوله. و القمر اذا .اتسق قال اتساقه اجتماعم 
قال. وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول طرفة 
إن لناء قلائصا تعانقا: .. ٠‏ مستوسقاى لو #جدن سائقا 
امل زاسيقا قال ١‏ غير عن فولة: واهم فيه خالدين . قال باقون . 





ىم ) 
يخرجون منها ابدا قال وهل تعرف. العرب ذللك قال فعم اما 
ممعت قول عدي بس زيد 

فهل من خالد اما هلكنا وهل بالموت ماللناس مار 
قال اخبرني عن قوله و جفان كالجوابي قال كالحياض الراسعة 
قال وهل العرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول طرفة ١‏ 
1 الجوابي لانني مفرعة 2 تقرى الاضياف ار المستضر ظ 
قال اخبرني عن قوله فيطمع الذي في قلبه مرض قال الغجوروالزنا 
قال وهلى تعرف العرب ذلك قال نعم اما نمعثت قول الاعشي 
حانظ للغرج راض بالتقئى 2 ليس ممن قلبه فيه مرض 
قال اخدرني عن قوله من طين لازب قال المانزق قال و هل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول النابغة - 
3 تحسبون الخير اشر بعده ولا تحسبون الشرضربة لازب 
قال اخبرنى عن قوله اندادا قال الاشباء و الامثال قال وهل 
تعرففب العرب ذلك قال نعم إما سمغت قول لبيد بن ربيعه 
احمذ الله فلا ند له بيديه الخير ما شاء فعل 
قال اخجرني عن قوله اشوبامن حميم قال اخلط السميم و الغساق 
قال و هلل تعرف العرب ذلىف قال نعم اما شمعت قول الشاعر 
ذلك المكارم الا قعيان من لجن ٠‏ شيبا بماء فعادا بعد ابزاة 
قال ١‏ اخدراى عن ثراء جل لجا قم قال الفط اجبزا 3 
تعرؤف العرب ذلك قال نعم اما سبعت قول الاعشي . 
و المللك. التعمانى وم لقيته . بنعمنه يعطى . القطوط: 








قال الخبرزي | عن 5 0# جما مندنون قل الحم السواك 


(858) 
والمسذون المصور قال و هل تعرف العرب ذللك قال نعم اما 
سمععثا فول حدزةا بن عدل المطانب 
اغركأن البدر سنة وجهه جلي الغيم عنه ضوءه فتبددا 
قال اخبرذى عن قوله الجبائس الفقير قال الدائس الذي لا جد 
شيئًا مى شدة الحال قال وهل تعرفف العرب ذلك قال نعم 
(ما سمعتك فقول طرفة 
يغشا هم البائس المدقع والضيف وجار «جاورجنب 
قال اخبرني عن قوله مادا غدقا قال كثيرا جاريا قال وهل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
تدنى كران يس ملنقا حداثقها كالددتك حادت بها اذهارها غدفا 
مله قال و 0 تعرفف العرد 508 1 نعم أما سمعنيك قال طرة ف 
0 عراني فيمثا أدفعة دون سهادعي شعلة القجس. 
قال 1١‏ أخبرني عن فو له عدئاب اليم قال الال م الوجيع قال وهل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول الشامر ' 
كان خلبيا من 8 و بقيت الايل 2 لم انم 
الانجياء اي بعثنا قال و هل 8 العري ذلك 0 نعم اما سمعت 


نأم من 


7و 


قال أخد.د أثار 


درني عن 3 


قول عدي بن زيد 
يوم قغك عيرهم من عيرنا 2 واحتمال العي فى الصدم فلق 
قال اخبرني عن قوله اذا ترد قال اذا ماك و تردكل فى الفاز 
قال و هلى تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قرل عدي بن زيد 
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ومع ) 
خطفته منية فقردكل>2 وهوفى المللك يأمل التعميرا 
قال اخبرني عن قوله فى جنات و نهر قال النهر السعة قال 
و هلل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمءءت قول لبيد بن ربيعه 
ملكرك بها كفي فانهرت فتقها يرئ قاثم من دونها ما وراها 
قال اخدرني عن قوله وضعها للانام قال الخلق قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمءمثك قول لبيك بى ربيعهة 
فانى تسألينا فيم نحن فاننا عصافير من هذا الانام المسور 
يعذي المخلوق قال اخدرني عن قوله ان لن يحور قال ان 
لى يرجع بلغة الحجشة قال و هلى تعرف العرب ذللك قال نعم اما 
سمعءت قرول الشاعر 
وما المرء الا كالشهاب وضوعه احور رمان! بعد ان هو ساطع 
قال اخدرني عن قوله ذللك ادنى ان لا تعولوا قال اجدر ان 
لا تميلوا قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
قال اخبرزى عن قولة وهو مام مدل المعوي يركو 5 
وهل تعرف العرب ذلك قال نحم اما سمعرت قول امية بن 
ابى الصاات 
برى من الافاوبت ليس لها باعل ولكنى المسوع هو المليم 
قال اخبرنى عن قوله ان تحسونهم باذفه قال تقكلونهم قال وهل 
تعرفف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
و مناالدي لافى بسيفه مي تعس به الا عداء عرض ف العماكر 
قال ١‏ اخبرني عن قوله ما الفيفا قال يعني رجدنا قال وهل 


(*9؟) 

تعرف العرب ذل قال نعم اما سمعت قول نابغة 
بذي ذبيان ”سيره فالفوه كما زعميع تسعا و تسعين لم تخقص و لمر 

قال اخبرني عن قرله جنفا قال الجررو الميل فى الومية قال 
وهلى تعرف العرب ذلك فال نعم اما سمعت قول عدي بن زيد 

وامكب يا نعمانى في اخواتها تأتهنى ما يأتينه جذها 

قال اخبرني عن قوله بالبأسام و الضراء قال البأساء الخغصب 
و الضراء الجدب قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمحت 
قرل زيد بى عمرو 

ان الاله ممزيز واسع حكم 22 بكفه الضراء والباساء و الذعم 

قال اخبرزى عن قوله الا رهزا قال الاشارة باليد و الرحي بالراس ‏ 
فال وهل تعرفب العرب ذلكت قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
ماق السوافن امد مرتمز . 9 اليه و ما فى الأرض من وزر 

فال اخبرني عن قرل فقد فازقال سعد و نجا قال وهل تعرفن 
العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول عبد الله بى رواحة 

وعسئ أن افوز بمت التق . ححجة اتقي بها الفتانا 

قال اخبرني عن قوله سواء بيذنا و بيذكم قال عدل قال و «هلى 
تعرفف العرب ذللك قال نعم اما سمعمت قول الشاعر 

لاقينا تقاضيذا سواء . ولمى جرعى حال بحال 

قال اخبرزي عن قوله الفللك المشععون قال السفيذة المرقرة 
الممذلية قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول 
عنيد بن البرص 


3 : ,. بالف ون 0 5 
“حنا ارضهم باخيل حةئ 2 تركنا هم اذل من الصراط 


(91) 
قال قال اخبرني ‏ عن قوله رنيم قال ولدالزنا قال وهل تعرف 
العرب ذللك قال .نعم اما سمعت فول الشاعر ١‏ 
زفهم تداعقة الرجال زيادة كما ريد في عرض الاديم الاكارع 
قال اخبرئي من قوله طرائق قدن! قال المنقطعة في كل رجه 
قال وهل تعرف العرب ذالك قال نعم اما سمت قول الشاعر 
ولقك قامثت و زايد حاسر دوم وامك خيل يله قددى١‏ 
قال اخدرني عن قوله برب الغلق قال الصبم اذا الفاق من 
ظامة الليل قال وهل تعرف العرب ذاكك قال نعم اما سمعثت قول 
زشهر بى أدبي سلدى 
الو الو وس و العا در كما يفرج غم الظا مة الغلق 
قال | اخيرة أي عن قولة خلاق قال نصيب قال وهل تعرفف 
العرب ذلك قال نعم أما سمعيمت قول امية بن اب الصلرمكف 
يدعون بالويل فيها لاخلاق لهم الا سرابيل من قظر و اغلال 
قال اخجرني عن قوله كل له #انتون قال مقرون قال و هل 
تعرف العرب ذللك قال فعم اما سمعرت قرول عدي بن :يد 
قاننا لله يرجو عفر درم لا يكفر عبد ما ادخر 
قال اخجرني عن قرلغ جد ربذا قال عظمة ربنا قال و هل 
تعرف العرب ذلك فال نعم اما سمععت قول امية بى ابي الصلمت 
لك اأعحمد و الذعماء و المالك ربذا فلاشي اعلى مذلك جد! و امجد! 
قال اخدرني عن قوله حميم آن قال الان الذي انقبى طبع 
ورة قال وهل تعرفف العرب ذلك قال نعم اما سمعمت قول.نابغة 


بذى ذبعان 


( 99 ) 
وتخضب أحية غدرت وخانت 2 باحمى من نجيع الجوف أن 
قال اخبرني عن قرله سلقركم بالسذة حداد قال الطعن باللسان 
قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمبعت قول الاعشي 
فيهم الخصب و السماحة و النجدة فيهم و الخاطمب المسلاق 
قال اخدرني عن قوله و اكد قال كدره بمنه قال و هل تعرف' 
العرب ذلك قال نعم اما سمععت قول الشاعر 
اعطى قليلا ثم اكدئى بمذه ومن يدشر المعروفف فى الفاس امك 
قال اخبرني عن قولة لا وزر قال الوزر الملج] قال وهل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعث قرول عمرو بن كاثرم 
لعمرلك ماان له دخرة ‏ لعمرك ماان له من وزر 
قال اخبرني عن قوله قضى أحبه قال اجله الذي قدرئه قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعمك قول لبيد بن ربيعة 
الا تسسأ لان المرء ماذا اول العمب فيقضو ى ام ظلال وباطل 
قال | اخدرني عن قوله ذو مرة قال ذر شدة في امر الله قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال ذعم اما سمعثك قول ناب بذني ذبيان 
وهنا فرل ذي مرة حازم 
قال اخبرني عن قولة المعصراس قال ال#حاب يعصر بعضها 
بعضا #خرج الماء من بين ال««حابتين قال وهل تعرف العرب 
ذلك قال نعم اما سمعت قول نابغة 
تجربها الأرواج من بين شمال وبين صياها المعصرات الدوامس 
قال اخبرني عن قولة سذشد عضدلك قال العضد المعيى الناصر 
فال رو هلل تعرف العرب ذاىك قال نعم اما سعمت قول نابغة 


(موم ) 
في ذمة من ابي قابوس مذقدة للخائفين رص ليسث له عضد 
قال اخبرني عن قوله فى الغابرين قال فى الباقهن قال و هل 
تعرف 0 ذلك قال نعم اما سمعث قول عبيد ابن الابرص 
ذهيوا و ى المغلف فيهم فعأنني فى الغابرين غريسبا 
قال ١‏ - عن قوله فلا تآس قال لا تحزن قال وهل تعرفف 
العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول امرك القيس 
وقوفا بها #محبي علي مطيهم يقولون لاتهبا اسا و تجمل 
قال اخبرني عن قوله يصدفون قال يعرضون عن الحق قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال فعم اما سمعت قول ابي سفيان 
عجبرت أحام الله عنا وقد بدا له صدفنا عن كل حق منزل 
قال اخبرني عن قرله ان تبسل قال ان تحبس قال و هل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول زهير 
وفارقتف برهى لا فكالك له يوم الوداع فقابي مبسل غالتقا 
قال اخجرنى عن قوله فلما افلت قال زالت الشمس عن كيد 
السماء قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول 
كدمبي بن مالك 
فتغير القمر المثير لفقده والشمس فد كسفمت وكادى تأفل 
قال اخبرني عن قوله كالصريم قال الذاهسب قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
غدوس عليه غدوة ع قعود! لديه بالصريم عواذله 
قال اخبرني عن قوله تت فال « تزال قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعثت قول الشاعر 


( 09# ) 
اخننب “ما تفنأ تذكر خالد!| وقد غاله ما غال تبع من قبل 
قال ١‏ اخدرذني عن قوله خشية اماق قال مغافة الفقرقال وهل 
تعرفس العرب ذلك قال ذعم اما سمعث قول الشاهر 
واني على الاملاق ياقرم ما جد اعد لاضيا فى الشواء المصهبا 
قال اخدرني عن قوله حدائق قال الجساتين قال وهل تعرف 
العرب ذاىف قال نعم إما سمعرى قول الشاعر 
بلآد سقاها الله اما سهولها فقضسب ودر مغدق رحدائق 
قال اخجرئي عن قوله مقيتا قال قادرا مقتدرا قال وهل تعرف 
العرب ذللت قال نعم اما سمحت قول [جيحة الانصاري 
وذني ضغنى كففى النفس عذه وكذنثك عالق مساءته مقيتا 
فال اخبرني ع قوله رلا يؤده قال !ا يثقله قال و هل عرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعمى قول الشاعر 
يعظ ى الميئين ولايؤدة حملها عض الضرائمب ماجد الاخلاق 
قال | اخدرني عن قوله سريا قال الفبر الصغير قال وهل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمععث قول الشاعر 
سبل الخليقة ماجد ذر نائل مثل السري تمده الانهار 
قال اخيرنى عن قوله كأسا دهاقا قال مل قال وهل تعرف 
العرب ذلكف قن نعم اما سمعت قول الشاعر 
اثانا عامر يرجو قرانا غانزمنا له كأسا وهاقا 
قال اخدرني عن قوله كنود قال كفور للذعم وهو الذي يأكل 
وحدة و يملع رنده ولاجيع عبده قال وهل تعرف العرب ذلىف 
فال نعم اما سمععتك قول الشاعر ظ 


(99" ) 
شكرت له يوم العكاظ نواله 2 وامالك للمعررفب ثم كذود| 
روسهم اسقهزاء قال و هلى تعرف العرب ذللك قال ذعم اما سمعستب: 
اتنغض لي يوم الفخارو قد ترى -خيولا عليها كالاسود ضواريا 
قال اخبرنزي عن قولة يبرعون قال يقبلون اليه بالغضمب قال 
وهل تعرف العرب اكب قال عم أمما ماع مما قول الشاعر 
فال اخدرزي عن قوله بئس الرفد المرفود قال بيس الاعنة بعد 
اللعنة قال و هل تعرف ذلكب قال نعم اما سمعت قرول الشاعو .2 
لا تقد فى بركى لا كفاله وان تأنفك الاعدأ بالرفد 
قال اخجرني عن قوله غير تتبيمب قال “خسير قال و هل تعرف 
ذلك قال نعم اما سمءعت قول بقمر بن ابي حارم 
هم جدعوأ الانوف فأو عجوها و نهم ذركوا بذي سعى دايا 
قال اخبرزي عن وك هيت للك قال تبيات الى .قال وهل 
تعرقب العري ذلكب قال نعم اما سمععثك قول [+<جعية الانصاري. 


به احمى المصافب آذ! دعاذ اذا ما قيل للابطال هينا 


ِ ب 
قال اخبرني عن قوله يوم عصيمب قال شديد قال وهل تعرف 


يي سسسب ممص سين 


هم ضريوا قوانس. خل حجر بجنمب الردة في يوم عصييب 


) ١995( 
ان الى اجبال مك ناقنى وض دونها ابواب صذعا موصدع‎ 
قال اخبرني عن قله لا يسأمون قال لا يغترون ولا يملونى قال‎ 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعمت قول الشاعر‎ 
من التغوف ذو ساهرة من عحاد5 و ا هو مى طول التعدد “عبد‎ 
قال ال اخبرزى عى قوله طيرا ابابيل قال ذاهبة و جائية تذقل‎ 
اأحتجارة بمناقهرها و ارجلها فتبلبل عليهم فوق رؤؤسهم قال و هل‎ 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعرت قول الشاعر‎ 
فال اخورزى عى ور تقعنموهم قال وجل ذموهم قال وهل‎ 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعثك قول حسان‎ 
فاما ال وو بئى لوي جديمة ان قخاهم دواء‎ 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعتك‎ 320 
فول حسان‎ 
عدمنا خيلذا اى لم ثروها تثهر النقع موعدها كداء‎ 
قال اخدرني ع وو له في سواء اليم قال في وسط الجحيم‎ 
قال وهل تعرفف العرب ذللك قال عم أما سمععثت قول الشاعر‎ 
رماها بسهم فاسئوى في سواثها وكان قدولا للبوئ ذءي الطوارق‎ 
قال اخدرني عن قوله في سدر “خضود قال الذي ليس له‎ 
شوك قال وهل :عرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول‎ 
ان العدائق فى الجذان ظايلة فيه الكواعسب سد رها “#خضون‎ 


( “592 ) 
قال اخبرني عن قوله طلعها هضيم قال منضم بعضه الى بعض 
قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول 
١امري‏ القيس 
دار لبيضاء العوارض طفلة مبهضومة الكشعين ريا المعصم 
قال اخبرنى عن قوله قرلا سديد! قال قولا عدلا حقا قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعمك قول حمزرة 
م من م ع1 ى مم اسذودع اللة قابة فان قال قولا كان فيه مسدد!| 
قال ١‏ اخبرني عن قوله إلا ولا ذمة قال الال القرابة و الدمة العبد 
قال وهل تعرف العرب ذللمك قال فعم اما سمعثت قول الشاعر 
جزى الله الا كان بيني وبينهم جزا ظلوم لا يوّخر عاجلا 
قال اخبرني عن قوله خامدين مينين قال وهل تعرف العرب 
ذلك قال نم اما سمععت قول لبيد 
حلو اثيابهم على عوراتهم فهم بانذية البيوت خم 
قال اخجرني عن فوله زبر الحديد قال قطع الحديد قال و هل 
تعرف الغرب ذللك قال نعم اما سمعت قول كعسيب بى مالىف 
تلظ علههم حين أن شك حميها بزبر الحديد و اأعتسجارة ساجر 
قال اخبرني عن قولهة فسي ةج قال بعد|ا قال وهل تعرف العرب 
ذلك قال نعم اما سمعت قول حسان 
إل م مباغ عذي ابها. نقد القيت في سعق السعير 
قال اخدرني عن قوله الا في زور لاني باطل قال وهل 
) تعرفب العرد ب ذالى كن ذعم اما سمعىيتك ول حسان 


(0948) 
قال اخبرذ ي عنقوله و حصررا قال الذي لا يأني الخساء قال 
وهل تعرف العرب ذاك قال نعم |ما سمععت قول الشاعر ' 
و ححصور عن الخذا يأمو الناس بفعل اخيرات والتنشمير 
قال اخدرني عن قوله عبوسا قمطريرا قال الذي ينقيض وجهة 
مى شدة الوجع قال و هلل تعرف العرب ذلك قال نعم إما سمعت 
قول الشاءر 
ولايوم الحساب وكن يوسا عبوسا فى الشدائد قمطريرا 
قال اخبرني عن قولة يوم يكشف عن ساق قال عى شدة ألاخرة 
قال و هلل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعرت قول الشاعر 
ول قامرت العرب بذا على ساق 
قال اخبرني عن قوله ايابهم قال الاياب المرجع قال و ه 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمث قول عبيد بن الابرص 
وكل ذى غيبة يوبا وغائسب الموت لايوب 
قال اخبرنى عن قوله حربا قال اثما بلغة العبشة قال و ه 
تعرف العرب ذلك قال فعم اما سمعت قول الاعشدي 
فاني وها كلفتموذي من أمركم ليعلم من امسى اعق و احوبا 
قال اخبرني عن قرله العنت قال الاثم قال وهل تعرف 
العرب ذلك قال ذعم اما سمععت قول الشاعر 
رأيتك ذلك تبتغي عذني و تسعىى مع الساعى عاي بغيرو حل 
قال ١‏ اخبرني عن قوله فقيلا قال الذي يكون في شق النواا 
قال و و هل تعرف العرد ب ذلك قال ذعم (ما سمءععت قول نابغة 


لمع الجيش | الالرف و يغروا لم لايزري الأعادي فكلا 


8990 ) 
قال اخدرني عن قوله من قطمير قال الجلدة البيضاء الني 
على الذواة قال وهل تعرفب العرب ذلك قال عم (ما سمعست 
قول امية بى ابى الصلت 
لم انل مذفهم فسيطا و لازيد! ولا فوقة و لا قطميرا 
العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول امية 
قال اخبرني عن قوله امرنا مترفهها قال سلطنا قال وهل 
تعرف العرب ذالك.قال نعم اما سمععتث قول لبيد 
ان يغبطوا يهسروا وان اصروا يوسا يصيروا للهالك و الفقد 
قال ' اخبرني عن قولهة ان يعدنكم الدينى كقروا قال يضلكم 
بالعداب و اليك بلغة هوازن اما سمععثك قول الشاعر 
قال اخدرزي عن قولة كان أم يدوا قال كان لم يكونوا قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال ذعم اما سمعمت قول اجيد 
وغنيت سبنا قبل خزي داحس لو كان للنعوس الخو خلون 
قال | اخبرني عن قولة عداب اليون قال الهوان ١م٠١‏ سمعيكت 
قول الشاعر : 
انا وجدنا بلك الله واسعة تنجى من الذل و المخزاة و البون 
قال ١‏ اخبرني عن قوله و 2 تظلمون نقيرا ١قال‏ النقير ها فى فى شق 
ظهر الذوات و مذه تنست النجلة اما سمعنثك قول الشاعر 


مم 

قال اخدرني عمى قوله لا فارض قال الهرمة [ما سمع.رثت 
قول الشاعر 

لعمرف لقد اعطيتك ضيؤذلكت فارضا يساق اليه ما بقوم على رجل 


6 الخيط الاسون قال 


قال اخدرني عنى قرله الخيط الابيض م 
قول اعرة 
|الخيط الابيض وى | لصيم متنعلق و الخوط السو أونى الليبل >مكموم 
قال اخبرني عن قوله بكيسما اشثروا به انقسهم قال باعوا 
تلصيبهم من الآخرة بطمع يسيجر من الدزيا (ما سمعت ذول الشاعر 
يعاى بها تمنا فيمئعبا و يقول صاحبها الانشر؟ ي 
قال اخبرذي عن قوله حسبانا من السماء قال نار ممى السمار 
بقية معشر صبجيرمت عليهم شابيب عمو | أعسبان سيا 
فال اخدراى عن قوله وعدمي الوجوة قال اسكسامثك و خضءت 
زمما بده ع سيا دول الشاعر 
ليدلك عليك كل عان بكربة وأل قصى من مقل وذي وفر 
قال اخجرني عن قوله معيشة ضنكا قال الضذلك الضيق الشديد 
و الخيل قد أعحقثكت بها في مارق ضنلك نواحيه شديد المقدم 
ظ قال احيرني عن قوله من كلل ويم قال العي الطريق أما سمت 
قول الشاعر 
جازوا العيال و سدوا الفجاج باجساد عادلها ايدات . 


60 ) 
قال اخبرثى عن قوله ذات العبك قال ذات طرائق و اأخلق 
سس (ما سمعىيكت فول زهير سن ابى سلدئ 
هم يضربوى حبلك البيض ان أعقرا 
قال اخبرني عن قوله حرضا قال المدنف الباللك من شدة 
امن ذكر لهلى ان نأ غربة بها كأنكف حم للاطباء عرض 
كال اخبرنى من قولهة يدع الهنهم قال بد فعة عن حقّة [ما 
70 #اطيتة ‏ قول ابي طالمسب 
يسم حكا للينيم ولم يعى ‏ يدع لدا ايسارهن الاصاغرا 
قال اخبرنى عن قوله السماء منفطر به قال مختصدع من 
ا 
خوف :وم القدمة اما بده جع سيا قول الشاعر 
قال اخدرني عن قولة فهم بو زعون قال اعبس اولهم عائى أخرهم 
حلى تخام الطير اما سمع لمكا ول الشاعر 
و زعمكت رعيلها يأؤسب ذيك ذا مما القوم شّدوا بعد خمس 
قال اخبرفى عن قوله كلما خبثت قال اأخبجوء الذي يطفى 
و النار تخب عن اذا هم واضرسها اذ! انجردوا سعيرا 
قال اخبرنى عن قوله تالمدهل قال كد روي الزيث (ما سمدءنت 


تباري بها الهس النسموم كأنها تبطنث الاقراب من عرق مهلا 


) ”*9 ( 

قال اخبرني عن قرله اخذا و بيلا قال شديدا ليس له ماج) 
اها سمعنتك قول الشاعر 

خزي العياة و خزيى الممات وكا اراه طعاما و بيلا 

قال ١‏ اخبرني عن قوله فذقبوا فى البلاك قال هربوا بلغة اليمى 
اما سمت ول عدي س زيد 

نقدوا فى البلاد مى حذر المون 
وجالوا فى الارض اي مجال 

قال اخبرني عن قوله الا «مسا قال الوطي الخفي واكام الذي 
اما سمعت قول الشاعر 

فباتوا يد لجون وبات يسرى بصير بالدجى هاد هموس 

قال اخدرني عن قرله مقمسون قال المقمم الشامخ بانفه 
المفكس رأسة ١ما‏ سمعرنث قول الشاعر 

7 وحن على جوانبها قعود ‏ لغض الطرف كلابل القمام 

قال اخبرة ي عن قوله في اعر مريم قال المريم الباطل اما 
سمععثتك قول الشاعر ْ 

فراعت فانتنقدين به حشاها تر كأنة خوط مر دم 

قال اخبرني عن قوله حتما مقضيا كال الحتم الواجمب اما 
سمععك قول اصية 

عبادك #غطيؤون وانمثك رب بعفيلك المثايا و الحتوم 

قال اخبرني عن قوله و اكواب قال القلال التي لاعرى لها اما 
سمعت قول الهداي 


فام ينطق الديلك حتى ملاات كوب الدنان له فاستدارا 


(مء»م ) 


كول عدد الله بن رواحة 


٠. ٠ | ٠ 3 35‏ 
لم لا يدرزفون عكها ولكنى يدهست | أيهم عذهم والغليل 


قال اخبرني عن قوله كان غراما قال ملازما شديد! كلزوم الغريم 
الغريم اما سمت قول بثشر بن ابي حازم 
ويوم النسار و يوم الجفار كنا عذابا وكانا غراما 
قال اخجرني عن قوله و القرائب قال هو موضع القلادة من المرأة 
أما سمويت ذول الشاعر 
والزعفرانى على ترائبها 2 مششرا به اللبات و الذجر 
قال اخبرني عن قوله و كنتم قوما بورا قال هاكى بلغة عمان 
وهم من اليمى اما سمععث قول الشاعر 
فلا تكفروا ماقد صذعنا اليكم 2 وكنوا يه فالكفر بور لصائعة 
قال اخبرني عن قواه نفشت قال النفش الرعي بالليل 
اما سمعت قول لديد 
بدن بعد النفش الرجيفا وبعد طول الخبرة الصريقا 
قوله الد الخصام قال الجدل المخاصم فى الباطل 


قال اخبرني كن 
(ما سمعتك قول مبايل 

إن نعمت الاحجار حزما و جودا2 و خصيما الد ذ! مغلاق 

قال اخبرني عن قرله بعجل حذيذ قال النضيم ما يشرى 
اعضاو إبا سمويعه فول الشقافو 

لهم راح وفار المسلك فييم و شاريهم اذا شاا حنيذا 


عم ) 


قال اخدرني عن قوله هلرعا قال #جرا جزوعا اما سمعث قول 


بر بن أبي حازم 


لا مانعا لليتيم تحلته ولا مكبا بخلقه هلعا 


قأل اخبرزي 5 قوله و لآرن حين مداص قال ليس عي فوار 


آأما سمءعك كول الاعتتى 


تذكرت ليلىى حين لات تذكر 
فال اخبرني عى قواه و دسر قال الدسر الدي أخرر به السعيذة 


و ول لوت مذيها و المخكاص رعدل 


اما سمعت فول الشاعر 
سعيدة نوي ود احكم صنذعها 
مشيزة الالواحء مفسوجة الدسر 
قال اخدرني عن قوله ركزا قال حسا اما سمعت قول الشاعر 
وقد توجس ركزا مفقر ندس» بذبالا الصوس ما في سمعة كدب 
قال اخبرئى عن قوله باسرة قال مالعة اما سمعت قول عبيد 
دن الأبرص 
صلحذا تميما غداة النسار شببا ملمومة باسرة 


قال اخجرني عن قوله ضيزىئ قال جاثرة اما سمعت قول 


اكرات اعرش 
ضارت بنذو اسد #عكميم أن يعدلون الراس بالذذب 
قال اخدرني عن قرلة لم يتسنه قال لم تغيره السذرن اما سمعت 
قول الشاعر 
طاب هذه الطعم والر 2 معا ‏ ل ترا» منتغيرا من أسنى 


(وءم ) 
كال اخدرني عن قوله خدار قال الغدار الظلوم الغشوم اما ممعيك 
قول الشاءعر 
بان لا تخخاف الدهر صرمي و لاختري 
قال اخبرزي عن قولهة عينى القطر قال الصعر اما سمعت 
فول الشاعر 
فالقى في مراجلل مى حديد قدور القطرئيس من الدرام 
قال اخبرنى عن قوله اكل خمط قال الاراك |ما سمعت 
فول الشاعر 
مما معزل فرك تراعى بعيدها اع غضدض الطرف من خلل العا 
قال اخجرزي و قوأه اشمازتك قال نعرت أما ممع سكا فول 
6ر0 نى كلكوم 
اذا عض الثقاف بها اشمأرت و ولقه عشوزنة زبوذا 
قال اخبرني عن قوله جدد قال طرائق اما سمععث قول 
الشاعر 1 
قد غادر النسع في صفساتها جددا2 /أنها طرق لاحت على اكم 
العقرو افذى من الغذا فشذع 4 (ما سمعنرك قول عدخرة العجسسى 
فاقفني حياك لاابالك واعلمي اني امرء ساموت أن لم اققل 


كا 


قال قال اخبرني 5 قوله ( يألتى, قال لا ينقصكم بلغة بذخي عبس 
اما سمعث قول العطيئة العجسى 


اباغ سراق بذى سعد مغلغاة جهد الرسالة لا النا ولا كذبا 


( كعم ) 
قال اخبرني عن قوله واباقال الاب ما تعتلفب هلمة الدواب 
اما سمعت قول الشاعر 
تر به الاب و اليقطين “ختلطا على الشريعة تجري تحتها العربه 
قال اخبرني ء عن قوله لاتوا عدوعى سرا قال السر الجماع اما 
سمعرمت قول امرءع القيس, 
الا زعمت بسباتة الوم انذي كبرت وان لالحسن السر امثالي 
قال | خبرني عن قوله فيه تسهمون قال ترعون اما سمعت 
قول الاعتديى 
مشى القوم بالعماد الى الدرحاء اعيا المسيم اين المساق 
فال اخجرني عن قولة ما لكم لا ترجرن لله وقارا قال تخشون لله 
عظمة اما سعت قول ابي ذودمب 
اذا لسعته النهل لم يرج لسعها 
و خالعها فى بيت ذوب عوامل 
فال اخجرني عن قوله ذا متربة قال ذا حاجة وجب إما سمعت 
قول الشامر 
تربمته يداك ثم قل نوالها وترفعت عذلك السماء سجالها 
قال اخبرني عن قوله ميطعين قال مذعفين خاضعين اما 
سمعمتك قول تبح 
تعبدني ثذمر بى سعف و قل دركلا ونمرض سعد مدس و مبطع 
دل [خبرى كن قله نهل تفلن اللاسسيا قال ول مدنف 
قول الشاعر 
اما المي فانت مذه مكدر والمال فيه تغذشي ودر دح 


) 


قال اخدرذي عن قوأه يصهر قال يداب اماسمعك ذول الشاعر 
5-0 صهارتة فظل عكازه فى سيط ل غدسنا به كردن 
قال اخبرني عى قوله لقَنرُ بالعصبة قال 'تثقل اما سمعت 
فول امرئ القيس 
تمثي فذثقلبا #جيرتها مدي الضعيف يذى بالرمصق 
قال اخجرني عن قوله كل بنان قال اطراف الاصابع اما سمعءت 
قول عنترة 
فذعم فوارس اليغجار قرمى اذا علق الاعنة بالبنان 


بلاسصممصسسصسممصهدوه 


قال اخجرني عن قوله اعصار قال الريم الشويدة اما سمعت 


قول الشاعر 
فله فى أآثارهى خوار 2١‏ و حفيف تأنه اعصار 
قال اخبرنى عن قواه مراغما قال منفسها باغة هذيل اما 
سمعثت ول الشاعر 
وائرك ارض جهرة ان عندي وجاه فى المراعم و التعادي 
قال اخورنى عن قوله مادا قال املس اما سمعت قول 
ابي طالمب ظ 
و اذني لقرم و أبن رم هاشم لا داء مدق “جنل هم معقل صاد 
سمعءت قول زهير 
فضل الأجواد على الخيل البطا فلا تعطى بذلك ممذونا ولانرقا 
قال اخدرنى عن قوله جابوا الصخر قال ذقبوا العتجارة فى الجبال 


فالخل رها بدوتا (ما سموعت قول امية 


اس 
وشق ابصارنا كيما نعيش بها و جاب للسمع اصماخا و آذانا 
قال اخبرنى عن قوله حبا جما قال كثيرا (ما سمعت قول اصية 
1 كيت 
ان تغفر اللهم تغفر جما واعي عبد لى ل( الما 

قال اخدرني عن قواه غاسق قال الظامة اما سمعت قول زطير 
ظانت 3 *جوب يداها و دي لاهية حذى ٠‏ آذآ جذم الاظلام و الغسق 

قال | اخجرنى عن قواه فى قلو بهم مرض قال النفاق (ما سمعت 
فول الشاعر 

اجامل اقواما حياه و قد ارون مدورهم تغلي علي مراضها 

00 اخجرنى عن قواه الى 9 قال خالقكم اما سمعت قول تبع 

شبدت علئ همل ذه رسول عر الله باري الئسم 

قال اخبرنى عن قوله لاريسب فيه لا شك فية اما سمععت قول 

ابن الزبعرل 
لس فى 0 ى العحق يا إمامة ريعب ١اذما‏ الريسب ما يعول الكذدوب 

.قال 1 اخجرني عن قوله خدم الام علئ قلوبهم قال طبع عليها 

اما سمععت قول الاعششى 
وصهباء طاف يهون بها فابرزها و عليها خدم 

قال اخبرنى عن قوله: صفوان قال العتجر الاملس اما سمعثك 
قول اوس حر 

على ظيمر صعوان كأن مكونة ‏ عاانى بدهى يزاق المنخرا 


(وءس ) 
كال احجرنئي عن اقولة فيها صر قال بن “اما سمعيت) قرول نابغة 
لا يبرمون اذا ما الارض جللها صر الشقاء من الانحال كلادم 
قال اخبرني عن قوله تبوك المؤمنين قال توطن المومفين اما 
0 #السداة ذول الاعشذى 
5001 
وما بو الرحمنى بيئلىك محرلا با جياد غزى العياد المحرم 
و أى| معشر تجافوا عنى القصد امانا عليهم ربيا 
قال اخبرنى عن قوله “خمصة قال ممجاعة اما سمءعت قول 
الاعشى 
تكيكون فى الشكا ماوع بطونكم و جاراتكم شعك يجن خماتصا 
قال اخبرنى عن قواه وليقترفوا قال ليكتسجوا اما سمعت قول لبيك 
واني لاتي ما اتيت وانذي لما اقترفث نفسي علي لراهب 
هدا آخر مسائل نافع بن الازرق وقد حذفنثك منها يسيرا نو 
بضعة عشر سؤالا و هي اسئلة مشهورة اخرج الاثمة افرادا منها 
كاب 1 وقف والابقداء 02 قطعة و ى المعله 55 ايده رئء؟ صورة ف 
معيو اا كر وو 
ينا ابو صالم هدية بى #مجاهن ابنأنا مجاهند بى شجاع ابتأنا محمد 
5 زياد اليشكرعي عن مهمون بن ميران قال دخلى نافع ب الأزرق 
المسجن فذكره و اخرج الطبراني في معجمه الكبير مذها قطعة وهي 
58 ا 0 ال هات 





(*ا” ) 

بغور لغ الع تقدم الغلاف في ذلك فى الخو ع السادس عشر 
و فوردهنا امثلة ذلك و قد رأيت فيه تأليفا مذرد! اخرج ابو عجيد 
من طريق عكرمة عن اس عباس رض ف ي قوله تعالئى واتكم سامدرن 
قال الغذاء وهي يمانية و اخرج ابن ابي حاتم عن عكرمة قال هي 
بالعميرية و اخرج ابو عجيد عن العسن قال كنا لاذدري ما الارائكف 
حتئ لقينا رجل من اهل اليمى فاخجرنا ان الاريكة عنده, العجلة 
فيها السريرو اخرج عن الضيواك في قوله تعالئ ولو القى معاذيرة 
قال ستورة بلغة اعل الهمن و الخرج ابن ابي حاتم عن الضياك 
في فوله لا وزر قال لا حبل وهي بلغة اهل اليمى واخرج عن 
عكرمه في قوله و زوجناهم بحور قال هى لغة يمانية و ذلكك ان 
اغل اليمى يقولونى روجنا فلانا بغلانة قال الرافت في مفرد انه لم تجو 
فى القرآن زوجناهم حورا كما يقال زوجقه امرأة تنبيها اى ذلك 
لايكون على حسب المتعارفبف فهما بيذنا بالمنفاكحة و اخرج عن 
لمن في قوله لوارونا لن لخن لهوا قال اللبو بلسان اليم المرأة 
و اخرج 0 #عدمد بن عي في قوله و ذادئل ابذه قال هي بلغة 

ي ابن امرأته قامت وقد قر ونادكل نوم ابنها واخرج عن 
الاك فى قوله اعصر خمرا قال عذبا باخة إهلى عمانى يسمون 
العنب الخمر و الخرج عى ابن عباس في قوله اتدعون بعلا قال 
ربا بلعة اهل اليمن و اهحرج عى فتادة قال بعلا ربا بلغة ارد شنوة 
و اخرج ابو بكر بن الانباري في كتاب الوقف عن ابن عباس قال 
الوراء ولد الولد بلغة هذيل واخرج فيه عن الكلبي قال المرجان 
صغار اللؤّلوٌ باغة اليى واخرج في كتاب الك على من خالفب 


( اا ) 
مصويي عذمان رض عن #جاصسل قال الصواع الطو جبهالة بلغة حمير 
و اخرج فية عن ابي صالم في قولة افلم ييأس الذي آسنوا قال 
افلم يعلم باغة هوازن و قال الغرا قال الكابي بلغة النجع و في مسائل 
ذافع بى الازرق لابن عباس يففذكم يضككم باغ هوازن وفيها بور هلىمئى 
بلغة عمان و فيها ففقبوا هربوا بلغة اليمى و فيبا لا يألتكم لا ينقصكم 
بلغة بفي عبس و فيها مراغما مففسيا باغة هديل و اخرج سعيد 
بن مخصور في سخذة عى عهرو بى شرحبيل في قولة سيل العرم فال 
المسخاة بلعى اهل الهمى و اخرج جويبر فى تغسيره عن ابن عباس 
فى قوله فى العكاب مسطررا فال مككويا ودى بلغةٌ حميرية يسمونى 
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الكناب إسطورا وقال ابو القاسم فى الكدا'ب الدى العه فى هد!| الذوع 
فى القرآن بلغة كذانة السغهاء الجهال خاسئهى صافريى شطر تلقاء 
لا خلاق لا نصيرب و جعلكم ملوط احرارا قبلا عيافا معجزيى سابقين 
يعزب يغيمب تركنوا تميلوا فجرة ناحية مرئلا ملجأ مبلسون آيسون 
دحورا طرد! الخراصون الكذابوى اسغارا كتبا اقنث جمععت كذوك كفور 
للنعم و بلغة هديل الرجز العذاب شروا باعوا عزموا الطلاق حققوا 
صلدا نقيا آناء الايل ساعاته نورهم وجههم مدرارا مقتابعا فرقانا مخرجا 
حرض حصن عيلة فاقة و لفجة بطانة انفروا اغزوا السائحون الصائمونى 
العذت الاثم غمة شببة ببدنلك بدرعك داولك الشمس زوالها شاكلته 
ناحينه رجما ظنا ملنيو.| ملجأ برجوا ا#خاف هضما نقصا هامدة*ا 
مغدرة و اقصد فى مشهلك اسرع الاجداث القبور ثاقسب مضى بالهم 
حالهم #جعون ينامون ذذوبا عذابا دسرا لمسامير تفاوت عيب ارجائها 
نواحيها اطوارا الوانا بردا نوما واجفة خائفة مسغبة #جاعة المبذر 


( ماسم ) 

المسرف و بلغة حمير تفشلا تجذبا عثرا طلع سفاهة جنون زيلناميزنا 
مرجوا حقيرا السقاية الاناء مسنون مذقى امام كثاب يتغضون #عتركون 
حسهانا بردىا من الكجر عكيا تعدو ل مارب حاحجات خرجا جعلا غراما 
بلاء الصرم البيت انكر الاصوات اقبحها يتركم ينقصكم مدينين 
معاسبين رابية شديدة وبيلا شديد! بجبار بمسلط مرض زنا القطر 
الفنعاس معحشورة مجموعة معكوفا محبوساو بلغة جره, فجاوًا استوججوا 
شقاق ضلال خيرا مالا كداب كاشجاه تعولوا تميلوا يغنوا يتمتعوا شرن 
نكل اراؤلنا سفاقنا عصيمب شديد لفيفا جميعا «عسورا مذقطعا 
حدب جانسب الغلال ال#حاب الودق المطر شرذمة عصابة ريع طريق 
ينسلون #خرجون شوبا مزاجا العبلك الطرائق سور الحايط و باغة 
ازد شذرة لا شية لارضم العضل الحبس امة سنين الرس البثر 
كاظميى مكروبينى غسلين الحار الذي تخاهئى حرة لواحة حرافة 
و بلغة مد جم رفث جماع مقينا مقندرا بظاهر من القول بكدب 
الوصيد الفناء حقبا دهرا الخرطوم الانف و بلغة ختئعم تسيمون ترعون 
مريم منذش رصت ماللت هلرعا ضجورا شططا كذبا و بلغ فيس 
غيلان نعلة فريضة حرج ضيق لخاسرون مضيعون تفندرن تسق زر ى 
صياصييم حصونهم تحبرون تذعمون رجيم ملعون ياتكم ينقصكم و بلغة 
سعد العشيرة حفدة اختان كل عديال و بلغة كندة فعاجا طرقا بست 
فقت تبنئس تحزن و بلءة عذره الحسوًا اخزرا و بلغة حضرموت 
ربيون رجال ومرنا اهلكذا لغوب اعيا مفساتة عصاء و بلغة فسان طفقا 
عمدا بس شديد سرع بهم كرههم و بلغة مزيذة لا تغلوا لا تزيدوا و بلغة 
لخم املاق جوع ولتعلن تقبرن و بلغة جذام فجاسوا خلال الديار 


سام 0 
تخللوا الارفة ربلغة بذي حهذيفة العقود العوود الجناح اليك و الرهسب 
الفزع و باغة اليمامة حصرت ضافت و بلغة سبا تميلرا ميلا عظيما 
تخطئُوا خطأ بيذا تبرنا اهلكنا و بلغة سلهم نكص رجع و بلغة عمارة 
الصاءقة المون و بلغة طي يذعق شيم رغد خصصمها سعة نوسه 
خسرها يسن يا انسان و بلغة خزاعة افضوا انفررا الافضاء الجماع 
وبلغة عمانى خبا لا غيا نهقا سربا حيث أصاب اراد و بلغة تميم امد 
نسيان بغيا حسد! وباغة إنما رظائره عمله اغطش اظلم و بلغة 
الاشعربيى لاحتذكنى لاستأصان تار مرة اشمازت ماللت و نفرت 
و بلغة الاومس لينة الذل و بلغة الخررج ينفضوا يدهبوا وبلغة مدين 
فافرق فاقض انتبى ما ذكرة ابوالقاسم ملخصا وقال ابو بكر الواسطي 
في كتابه الارشاد فى القرا آت الفاقر فى القرآن فى اللعاك حمعيون 
لغة لغة فريش وهذيل وكنانة و خثعم و الخزرج واشعر و نمير 
و قيس غيلان و جرهم و اليمى وازد شئوة وكنده وتميم وحمير 
و مدين وأغخم و سعد العشيرة و حضر موت و سدوس والعمالقة و انمار 
و غسان و مدحم و لخزاعة وغطفانى وسبا و عمانى وبذي" حنيفة 
وتغلمب وي و عامربى صعصعة و اوس و مزيذة و ثقيف و جدام و 
باى وعدرة و هوازى والخمر و اليمامه و مى غير العربية العرس و الروم 
و الذيط و البشة و الدربرو السريانية و العدرانهة و القبط ثم ذكر ني 
امثلة ذللك غالمب مما تقدم عن ابى القاسم وزاد الرجز العذاب بلغة 
بلى طائف من الشيطان ذخسه باغة ثقيف الاحقافف الرمال بلغة 
تغلمب و قال ابن الجرزي في فذون الافنان فى القرآن بلغة همدان 
الربحان الرزق و.العيذا الدهضا و العبقري الطنافس و بلغة نض ر بن . 


ظ ا يرس 

معوية الخفار الغدار و بلغة عامر بن صعصعة الحفدة الخدم و بلغة 
ثقيف العول الميل و بلغة علك الصور القرن وقال اب عبد الب فى 
الثمبيد قول من قال ذزل القرآن باغخة فريش معنان غذدي الاغايب 
لآنى غير لغة فريش موجودة في جميع الع رات 3 تعقفيق البمزة 
أحموها و قريش لا نبمزو قال الشيز جمال الديى بن ماللك انؤول 
الله القرانى ؛ بلغة لعي نين إلا قليلا فانة غزل 0 كال دغام 
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اللة يمدن كم واشددن ايا نفب قال وقد 
أجمع القراء على نصمت الا اتجاع الى لإن لغة اتتجاريين الدرام 
النصمب فى المذقطع كما اجمعوا على نهسب ما هذا! بشر الآن اغنهم 
اعمال ما و زعم الزن “شري في قوله قل ل يعلم من فى السموات 
والارض [أخيسب الا اللة إنة اسحكناء منقطع حار عائ لغة بي تمدم 
فاسة قال الواسطي ليس فى القرآنى حرفب غرييب من لغة قريش 

عير ثلاثة احرف لأن لام فريش سبل لين واضم و كلام العرب وحشي 
غريمب فليس فى ران ا نلثة حرفت -- ماني اي 
ا يا ةيه فق 59 في هذا الفو 3" كدابا سميته 
اختلف الائمة في وقوع 5 و 0 و ين الأمام 
عدم زقرعة فدة ة تلي رن 5 7 7 , اع إل 0 


( 8نم ) 
لقالوا لولا فصنت آياته أاعجمي و عربي وقد شدد. الشافعي الذكهر 
على القائل بذلك و قال ابوعجيدة انما انزل القرآنى بلسانى عربي 
صبين فمنى زعم أن فيه غير الغربية فقد اعظم القول و من زعم ان 
كد| بالنبظية فقد اكمر القورل و قال ابى فارس لوكان فيه مى لغة غير 
العرب شري لتوهم متوهم ان العرب انما مجزت عى الاتيان بمثله لانه 
اتى ملغات لا يعرفونها و قال ابن جرير ما ود عن ابى عباس وغيره 
مى تفسير الفاظ من القرآن انها بالفلرسية او الحبشية او الذبطية 
او نكو ذللك انما اتفق فيبا توان اللغات فتكلمت بها العرب و الؤرس 
والحبشة بلفظ واحد و قال غيد بل كان للعرب العاربة التي نزل 
الأرآن بلغتهم بعض «خالطة لساير الالسنة في اسفار لهم فعلقت من 
لغانهم الفاظا غيرت بعضها بالنقص من حروفها و استعملتها في 
اشعارها و "حار راتها حفى جرت “جرى العربي الفصيم و وقع بها 
البياى و على هذا العمد نزل بها القرآنى و قال آخرون كل هذه الالفاظ 
عربية صرفة و كن لغة العرب متسعة جدا| و 9 يبعد ان تخفى علئ 
اللابر الخلة وقد خفي على ابن عباس معفى فاطر وفاتم قال 
الشافعي فى الرسالة لا حيط باللغة الانبي وقال ابوالمعالي عزيزي 
ابن عبد الملك انما وجدت هذه الالفاظ فى لغة العرب لانها ارسع 
اللغات و اكثرها الفاظا و جوز ان يكونوا سبقوا الى هذه الالفاظ وذهب 
آخرون الى وقوعه فيه و اجابوا عى قوله قرآنة عربيا بان العلمات 
اليسيرة بغير العربية ل "تخرجه عن كرنه عربيا فالقصيدة الفارسية 
لا تخرج عنها باغظة نيبا عربية و عن قرله أاعجمي و عربي بان 
المعنىى من السياق. اكلام اعجمي و «خاطب عربي و استدلوا. 


09 ( 

باثفاق النداة على ان مذع صرف نعو ابراهيم للعلمية و العجمة ورد 
هذ | الاستدلال بان الاعلام ليست #حل خلاف فاللام في غيرها فوجة 
بانه اذا اتفق على وقوع الاعلام فلامانع مى وقوع الاجناس و اقوىل 
ما رأيته للوقفوع وهو اختيارى ما اخرجه ابى جرير بسند “#حيم 
عن ابي ميسرة القابعي الجليل قال ة ى القرآن من كل لسان و روي 
مكله و سعجل بن ججير و وهسبا بى مذية 5 اشارة الى أن حكمة 
رفوع ا الالعاظ و ى القران انة هوئي علوم الآوليى والاخرين وبذاكل 
شين فلابد. ان تقع فيه الاشارة الى انواع اللغات و الالسن لتثم احاطته 
بكل شرع فاختيرله من كل لغة اعدبها و اخفها و اكثرها استعمالاللعرب 
ثم رأيت ابى الخقيسب مرح بذلك فقال مى خصائص القرآن عائى 
سائ ركتمب الله المذزلة انها نزلت باغة القوم الذين انزلت علههم 
لم ينزل فيها شوي بلغة غيرهم و القرآنى احقوئى على جميع لغات 
العرب و انزل فيه بلغات غيرهم من الروم و الفرس و الحبشة شي 
كثير انتبى و ايضا فالخبي صلى الله عليه و سلم مرسل الى كل امة 
و قد قال الله تعالئى و ما ارسلذا من رسول الا بلسان قومة فلابد وان 
يكون فى الكقاب المبعوث بة من لسان كل قوم وآن كان اصله باغة 
قومه هوو قد. رأيت الكمربي ذكر لوقوع المعرب فى القرآن فائدة 
اخركل فقال ان قيل ان استجرق ليس بعربي و غير العربي من 
الالفاظ دون العربى“فى الفصاحة و البلاغة فنقول لو إحجتمع فصيوار 
العالم و ارادوا أن 0 هذى اللفظة ويأنوا بلفظ يقوم مقامها فى 
الفصاحة لعجروا عى ذالك و ذلك لان الله تعالئ اذا حث عباده 
عاى الطاعة فان لم يرغجهم بالوعد الجميل و يخوفيم بالعذاب الوبيل 


(“"ا” ) 
لايكون حثه على وجة العكمة فالوعد و الرعيد نظرا الى الفصاحة 
واجمت ثم ان الوعد بما يرغب فيه العقلاء و ذلك مذصر في امور 
الاماكى الطيبة ثم المآكل الشهية ثم المشارب البنية ثم الملابس الرفيعة 
ثم المناكم اللذيذة نم ما بعدة فيما #+ذذلف فية الطباع فاذن ذكر 
الاماكى الطيدة و الوعد به لازم عذد الغصيم ولو تركة لقال من امر 
بالعبانة و وعد عليبا بالاكل و الشرب ان الاكل و الشرب لا القد به اذا 
كنك في حبس أو مموضع كريه ناذ! ذكر الله الجذنة و مساك طيبة 
فيها فكان ينبغى ان يذكر من الملابس ما هو ارفعها و ارفج الملابس 
فى الدنها 56 اما الذهب فليس مما ينسم منه ثوب ثم أن 
الثوب الذي من غهر الحرير لا يعتبرفيه الوزن و الثقل و ربما يكون 
الصفيق الخفيف ارفع من الثقهل الوزن واما التعري ر فكلما كان ثوبه اثقل 
كان ارفع فحيذئُذ وجب على الغصيم ان يذكر الاثقل الا نين ولا يثركه 
فى الوعد لثا يقصر فى الحمث و الدعاء ثم هذا الواجسب الذكر اما 
ان يذكر بلفظ واحد موضوع له صريم اولا يدكر بمذل هذا ولاشكه 
ان الذكر باللفظ الواحد الصريم ارلى لانه ارجز واظهر فى الافادة 
و ذللك استبرق فان اراد الفصيم ان يذرف هذا اللفظ و يأتي بلفظ 
آخر لم يمكنه لان ما يقوم مقامة اما لفظ واحد او العاظ منعدية 
ولا #جد العربي لفظا واحد! يدل عليه لان الثياب مي الحرير عرفها 
العرب من الفرس ولم يكن لهم بها عهد و لا وضع فى اللغة العربية 
للدبباج الأخيى اس, و انما عربوا ما سمعوا من العجم و استغذوا به 
عن الوضع لقلة وجوده عندهم و ذزرة تلعظهم به واما ان ذكرة بلفظين 
فاكثر فانه قد يكون اخل بالبلاغة لان ذكر لوظينى امعذئى يمن ذكوع. 


ءا" ) 

بلفظ تطويل فعام بهذا ان لفظ استبرق يجمب على كل فصيم أن 
يتكلم به في مرضعه و لا جد ما يقوم مقامه و اي فصاحة 0 من 
ان لايوجد غيره مثله انتبىئ و قال ابو عبيد القاسم بن سلام بعد ان 
حكى القول بالوقوع عن الققهاء و المذع عن وا و ا 
عندي مدهب فيه تصديق القولينى جميعا و ذللك ان هذه العروف 
اصولها اعجمية كما قال الفقهاء لكذها وقعت للعرب فعربقها بالسذتها 
و حولنها عن 0 العجم الى الفاظها فصارت عربية ثم نزل القرآن 

وقد اختلطت هذه العررفف بكلام العرب : ع قال انها عربية فهو 
صادق و من قال عجمية نصادق ومال الى هذا القول الجواليقي 

وابنى | لجزري و آخررن و هذا سن االفاظ الواردة فى القرأنى من 
ذلك مرتبة على حروف المعجم اباريق حكى الثعالبي فى فقه 
اللغة انها فارسية و قال الجواليقي الابريق فارسى معرب 00 
طريق الماء اوصسب الماء عائ هيئة آب فال 0068 العشيش بلغة 
اهل العرب حتاد شيذلة ابلعي اخرج ابن ابي حاتم عن وهب بن 
مذبه في قوله ابلعي مادلك قال بالحبشية ازدردية واخرج ابوالشيخ 
مى طر بق جعفربن “حمد عن ابيه قال اشربى بلغة الهند اخلد قال 
الواسطي فى الارشك اخلد الى الارض ركن ا ية الارائف حكئى 
ابن الجوزي في فخون الافذان انها السرر بالحبشية آزر عد في المعرب 
على قول من فال انه ليس بعام لابي ابراعيم ول للصذم وقال ابن 
ابي هاتم ذكر عن معتمر بن سليمان قال سمعت ابي يقرأ واذ.قال 
ابراهيم لابيه آذر بعني بالرفع قال باغذي اذها اعوج و انها اشد كلمة 
قالها ابراههم لابية وقال بعضهم هي بلغتهم يا “خطوي اسباط حكى 


( ويم ) 
ابو الليث في تفسيرة انها بلغتهم كالقبائل بلغة العرب استبرق اخرج 
ابى ابي حاتر عن الضدالك انه الديباج الغليظ بلغة العجم اسفار 
قال الواسطي فى الارشاد هي الكذسب بالسريانية و اخرج ابن 
ابي حاتم عن الضحاى قال هي الكتمب بالنبطية اصري قال 
ابو القاسم في لغات القرآن معناه 5 باخيطية اكواب حكى ابن 
الجوزي انها الاكواز بالنبطية و اخرج ابن جر ير عن الضحاى انها 
بالنجطية جرار ئيس لها عرى ال قال اس جذى ذكروا انه اسم الله 
تعالى بالنبطية اليم حكى ابن الجوزي انه المرة بالزنجية و قال 
شيذلة بالعبرانية آنان نضجه بلسانى اهل العرب ذكره شيذلة و قال 
ابو القاسم بلغة البربر و قال ذي قوله دميم آن هو الذي اننجئ حرة 
بها و في قوله مى عيى آنية اي حارة بها اراه اخرج ابو الشيخ بن 
حبان من طريق عكرمة عن ابى عباس قال الأواه الموقى بلسان 
(ألحبشة واخرج ابن ابي حاتم مثلة عن “جاهد وعكرمة و اخرج 
عى عمرو بى شرحبيل قال الرحيم بلسان الحعبشة رقال الواسطي الاواة 
الدعاء بالعبرية اواب اخرج ابن ابي حاتم عن عمرو بن شرحبيل 
قال الاواب المسبم بلسان الحبشة و اخرج ابن جرير عذة في قوله 
اوبي معه قال سبحي ى بلسان العبشة الاولىك والآخرة قال شيذلة 
الجاهلية الاولئى اي ١‏ اآخرة فى الملة الاخرة الى الاولى بالقبطية 
و القبط يسموبي الآخرة الاولوى و الارئى الآخرة وحكل الزركشي فى 
البرهان بطائفها قال شيداة في قوله بطأينهامن استبرق اي ظواهرها 
بالقبطية و حكاد الزركشي بعير اخر ج الغريابي عن مجاعد في قوله 
كيل بعهر اى كيل حمار و عى مقائل. ان البعير كلما تحمل عليه 


(*م” ) 

بالعجرانية بيع قال الدواليقي في كتاب المغرب البيعة و الكنيسة 
جعلهما بعض العاماء فارسيين معربين تخور ذكر الجواليقي والثعالبي 
ننه فارسي معرب تكخبير اخرج ابن ابي حاتم عن سعيد بن جبير 
ذي قوله و ليتبروا ما علوا تثبيرا قال تجرة بالنبطية 56 قال 
ابو القاسم في لغات القرآن في قواه فناداها من “حتقها اي بطفها 
بالنبطية و نقل الكرماني فى العجاثيب مثله عن 57 |ألجيت 
اخرج ابن ابي حاتم عن ابن عباس قال الجبت اسم الشيطان 
بالحعبشية و اخرج عجيد بى حميد عن عكرمة قال الجبت بلسان 
العبشة شيطان و اخرج ابن جرير عن سعيد بن جبيرقال الجبت 
الساحر بلسان العحبشة جهنم قيل عجمية و قيل فارسية و قيل عبرانية 
املها كهنام حرم اخرج ابن ابي حاتم عن عكرمة قال و حرم وجب 
بالعبشية حصب اخرج ابن ابي حاتم عن ابن عباس في قوله 
حصب جنهم قال حطب جهذم بالرنعجية حطة فقيل معناه قولوا 
صوابا بلغقهم حواريون اخرج ابن ابي حاتم عن الضحالك قال 
اأتمواريون الغسالون بالذبطية و اصله هواري حوب تقدم ىف | مسائل 
فافع بى الازرق ع ابى عباس انه قال هربا انما بلغة العبشة دوارست 
معذاء قارأت بلغة اليبود دري معناد المضرى بالحبشة حكاه شيذلة 

وابوالقاسم دينار ذكر الجواليقى وغيره انه فارسي راعنا اخرج 
ابو نعيم في دلائل النبوة ء 5 عباس قال راعنا سسب بلسان 
اليهود ربانيون قال اأجواليقي قال ابو عبيدة العرب لا تعرف 
الربانهين و انما عرفها الفقهاء و اهل العلم قال و احسسب الكلمة ليست 
بعربية و انما هي عبرانية او سريانية و جز ابو القاسم بانها سريانية 


(اعم” ) 

ربذون ربذون ذكزابو 0 جمد أبن حمد ان الاخوي * أي كناب لز بذة اذنها 
شر يانئة ان ذ«ببا المدرى دو تعامب الى أذة عجراني و (صله بالضعاذ 
إلمعهمة الس فى العجائب للكرمانى انه ععمى ومعناه الجكر الرقيم 
قيل انه اللوم بالرومية حكاد شيداة وقال ابو القاسم هو الكتاب بها 
وقال الواسطي هو الدراة بها رمز عد ابن الجوزي في فون الاففان 
من المعرب و قال الواسطى هو تحريكه الشفتين بالعدرية رهوا قال 
ابو القاسم في قوله و اترك الإحر رهوا اي سهلا دمنا بلغة النبط 
وقال الواعطي اي ساكذا بالسريانية الروم وم قال الجواليقي هو اعجمي 
أسم لبذ الجيل مى الناس زنجبيل ذكر الجواليقي و الثعالني انه 
فارسي سمجدا قال الواسطي في قولة و ادخلرا 'الباب سجذا اني 

ى الرؤس بالسريانية السجل اخرج ابن مرد وية طريق ابى 
الجنوراء ى ابس عباس قال السجل بلغة العبشة الرجل و : فى 1 المستسب 
لأبى جد ى السجل الككاب قال قوم هو ه فارسي معردت جيل اخرج 
الغ لغريابيٍ عن معاون .قال سيول بالفارسية اولها حجارة 8و آخرها طينى 

ان 0 0 0 “يب ككاب 3 أنهة غير “ري لم “رادق قال 

حاتم عن *“جاهد فى قوله سريا قال نهرا بالسريانية و عن سعيد بن 
جبير بالنبطية و حكى شيذلة انه باليونانية سفرة اخرج بن ابى حاتم 
من طريق ابن جريم عن ابن عباس في قوله بايدي سفرة قال 
بالذفطية القرا سقر ذكر الجواليقي افها عجمية سكر اخرج ابن مردوية 
مى ظرء يق العوفي عن عباس قال السك بلسان العدبشة الخل ساشبيل 


( ببس ) 

حكى الجواليقي انه #جمي سندس قال الجواليقي هورقوق الديباج 
بالفارسهة و قال الليث لم اختلف اهل اللغة و المفسرونى في انه 
معرب و قال شيذاة هو بالبندية سيدها قال الراسطي في قرله والفيا 
سيدها لد| الباب اي زرجها بلسان القبط قال ابو تعزو ولا اعرفها 
في لغة العرب سيفين اخرج ابن ابي حاتم و ابنى جرير عن عكرمة 
قال سهذين السسى بلسان العبشة سيفاء اخرج ابن ابي حاتم عن 
الضداك قال سيفاء بالنبطية العس شطراخر ج ابن ابي حاتم عن 
رفع في قوله شطر المسجد تلقاه بلسان العبش شهر قال الجواليقي 
ذكر بعض اهل اللغة افه بالسريانية الصراط حكى النقائق وابى جوزي 
انه الطريق باخة الروم ثم رأيته في كقاب الزيفة لابي حاتم مره 

اخرج ابى جرير عن 7 عباس في قوله فصرهن وقال هي نبطية 
فشققبى و اخرج مثله عى الضهاك واخرج ابن المفذر عن وهب 
بى هذبه قال مام الاغة شيع الا مذها فى القرآن شوع قيل و مافيه 
من الوومية قال فصرهى يقول قطعبهى صلوات قال الجواليقى بالعجرانية 
كخائس اليهود واصلها صلوتا و اخرج ابن ابي حا اجر 1 
الفساى طه آخر ج الحاكم فى الستدرف من طريق عكرمة عن 
ابى عباس في قوله طه قال هو كقرلك يا “حمد بلسان العبش 
واخرج ابن ابي حاتم من طريق سعيد بى جبير عى ابى عباسن 
قال طَّه بالنبطية و اخرج عن معيد بن جبير قال طَّهُ يا رجل بالنبطية 
و اخرج عن عكرمة قال طه با رجل. بلسان الحبشة الط غوت هو الكلهن 
بالجبشية طفقا قال بعضهم معذاه قصدا بالرومية حكاه شهذلة طوبى اخرج 
ابي ابي .حاتم عن ابى عباس قال طوبى اسم الجفة بالجشية و الخرج 


مم 

إبو الشيخم عن سعيد ابى جبير قال بالبخدية طور اخرج - 
سن #جاهد قال الطور العبل بالسريافية و اخرج ابن ابي حاتم ء 
بالضيالىق أنه بالنيطية طرئ : فى اج العبييائبي لل رهماني قدل هم معرب 
سعذاء ليلا و قيل هورجل بالعجرانية عجشت قال ابو القاسم و يي قولة عبدحت 
يذى اسرائهل معناه قتامت بلغة الذيط عدن ادن ارج ابى جرير عن 
أبى ابى حادم عن مجاود قال العر م باأبشة وه ا لني 
تيع فيه اماد ثم بنبئق فسأن قال الجراليقي و الواسطي هو البارد 
المذقى باسان التر مر اخرج ابن جرير من عبك الله بن بريدة قال 
6 0 وهو ون به :عيض ال ابو القاسم غيض غيض الماء نقص 
0 بالرومية 9 عن السدي قال الكرم بالنبطية و اصله 
فرداساقوم قال الواسطي هو العذطة بالعبرية قراطيس قال الجواليقي 
بقال ان القرطاس اصله غير غربي فسط اخرج ابن ابي حاتم عن 
مجاهد قال القسط العدل بالرومية قسطاس اخرج الغ ريابي .عن 
#جادد قال القسطاس. العدل بالرومية اخرج ابن ابي حاتم عن 
سعيد بن جبير قال القسطاس باغة الروم الميزان قسورة اخرج ابن 
جرير عن ابن عباس قال الاسد يقال له باأحبشية قسورة قطنا قال 
ابو القاسم معذاه كتابا بالنبطية قفل حكى الجواليقي عى بعضهم اذه 
فأرسي معرب قمل قال الواسطي هو الدبا بلسان العدرية والسر يانية 


عمسم ) 

في :فقه اللغة انه بالروصية الذقا عشرة الف ارفية وقال الخليل 
زعموا انه بالسريانية مائ جاد ثور مى زهمب ار فضة قال بعضهم 
انه بلغة بربر الف مثقال رقال ابى قنيبة قيل انه ثمانية آآلاف 
مثقال بلسان اهل افريقية القهوم قال الواسطي هو الذي ل يخام 
بالسريانية كفور ذكر الجواليقي و غيره انه فارسي كفر قال ابن 
الجوزي كفر عذا معناه امم عذا بالنبطية و اخرج ابى ابي حاتم 
عن ابي عمران الجوني في قوله كفر عذهم سيئاتهم قال بالعبرانية 
محي عذهم كفلين اخرج ابن ابي حاتم عن ابي موسى الاشعري 
قال كفلين ضعفين بالعبشية كنز ذكر الجواليةي انه فارسي معرب 
كورت اخرج اببى جرير عن سعيد بن جبهر قال كورت غورت 
بالغارسية ليذة : فى الارشاد للواسطي هي النخلة قال العلبي لا 0 
اا بلسان يبود يثرب مما ١‏ اخرج ابن ابي حاتم عن 57 لمة بن تمام 
الشقري قال متعأ بكام اعبش يسمون لتر معأ مجوس ذكر. 
الجواليقي انه اعجمي مرجان حكى الجواليقي عن بعض اهل اللغة 
انه اعجمي مسى ذكر الثعالبي انه فارسي مشكاة اخرج ابن 
ابي 5 مى مجاهه قال المشكة الكرة بلغة الحبشة مقاليد اخرج 
الغر يأبي عى #جاهد قال مقاليد مغاتيم بالعاريدة وقال ابت دريد 

و الجراليقي الا قليد و المقليد المفتام فارسي مغرب © مرقوم_قال قال 
الواسطي في قوله كقاب مرقوم اي مكنرب 25 العجرية مزجاة 
قال قال_الواسطي مزجاة قليلة بلسان العجم و قيل بلسان القبط ‏ 
ملكوت اخرج بن ابي عام عن عرص دتي قرلة فاعوث قال 
هر الملك ولكنم . بعلام. الخبطية ملكوتا اخرجه ابو الشين. عن ابى ' 


رععمم) 

عباس و قال الواسطي فى الارشك هو الملك بلسان الذبط سُنافِن 
فل 'بوالقاسم معذاه فرار بالذبطية مذساة اخرج ابن جريرعن السدي 
قال المفساة الغصا بلسان الحبشة منفطر اخرج ابن جرير عن ان 
دجاس في قولة العداء وتتقطرية قال مستلئةابه بلسان العيعة ميل 
قيل هو عكر الزيمى بلسان اهل المغرب: جكاد شيذلة و قال ابو القاسم 
بلغة البربر ناشئّة اخرج الحاكم في مستدركه عن ابن مسعون قال 
فاشدّة الليل قيام الليل بالحبشية اخرج البيبقي عن ابن عباس 
مثله ى حكئ الكرماني ى العجائمب عن الضحاك انه فارسي 
اصلة انون و معذاة دالج ما شدّت هدنا فيل معناه تيا بالعبرا' ذية حكاة 
شيذلة وغيرة هود قال الجواليقي البود اليبود اءعجمي هون اخرج 
ابى ابي حاتم عن مهمون بن مهران في قوله يمشون على الارض. 
هونا قال حكما بالسريانية و اخرجس عن الضعلك مثله و اخرج عن 
ابي عمران الجوني انه ' بالعبرانية عيثت اىكى اخرج ابن ابئ حاتم 
عن ابس عباس قال هيت لك هلم لك بالقبطية و قال الحسن 
هي بالسريانية: كذلكك اخرجه ابى جريز و قال عكرمة هى. هي بالععورانية 
كذلكه اخرجة ابو الشيٍ ادة و قال ابو زيد الانصاري هي بالعجوانية 
5 اصلها هيقاي اي تغالة وراء راع قرط معناد إمام بالنيطية حكاة شيذلة 

و ابو القاسم وردة ذكر الجواليتي انها غير ب ابو القاسم 
هو الجيل و الملجأ بالذبطية. ياقوت ذكر الجواليقي والثعالبي وآخررن 
انه فارسي يحور اخرج ابن ابي حاتم عن دارد بن هذد في قوله 
ويا بكي 50 مرجع 3 مذلة كه 


عه 


( بعيم ) 

عنق. ابى عداس فى قوله يس قال يا إنسان بالحبشية و اخرج ابن 
ابني خائم عن سعيد بن ججيرقال يس يا رجل بلغة الحبشية يصدرن 
قال ابى الجوزني معذاع يكدجون بالحبشية يصبرقيل معذاء .ينضع 
يلسان اهل المغرب حكأة شيذلة اليم قال اب ققيبة اليم الجر بالسريانية 
وقال ابن الجوزي بالعجرانية و قال شيذلة بالقبطية اليهود قال 
الجواليقى اعجمى :معرب منسوربون الك يهوذ ابن يعقرب فعوب 
باهمال الذال * فبذ! ما رقفت عليه من الالقاظ المعربة فى القرآن بعد 
خْ 1 / ْ 
القحص الشديد سفين ولم تجقمع قبل في كتاب قبل هذا * وقد نظم 
القاضي تاج الدين بن السبكي منها ويه وعشرين لفظا في ابيات 
و ذيل عليه الحافظ ابو الفضل ابى حج ربابيات فيها اربعة و عشرون 
لغظا و ذيلت عليهما بالباقي و هوبضع وسقون فلممى أكثر من مائة 
السلسبيل و طه كورت بيع روم و طوب و “جيل و كافور 

. والرنجبيل و مشكلا سرادق مع استبرق صلوات سندس طور 

٠‏ كذا قراطيس ربانييم وغسا ق ثم وينار القسطاس مشهور 
كذداك قسورة و اليم ناشئُة ونون كفغلين مذكورو مسطور 
له مقاليد فردوس يعد كلا فيماحكى ابن دريد منه تذور 

[ وقال ابن حجر 

..وزدت حرم ومهل و إالسجل كل| الصمري و الاب ذم الجبيث صد كور 
و قطنا و آناة ثم مقكياً دارست مير مخة فيو مضصو.ور | 
وهيت و السكرالاراة مع حصب واوبي معة والطافرت مسطور | 
صرلين اصرى وغيض الماء مع وزر ثم الرقيم مخاص و السذنا الخور 


( ؟ب#م”م )م 

وقلمع 

و زدت يس و الرحمن مع ملكو ت ثم سينين شطر البيث مشهور 
ثم الصراط و دري #حور مر جان اليم مع القفطار مدكور 
وراعنا طفقا هدنا ابلعي و ورا و الراك و الاكواب صأثور 
هود و قسط و كذر رمزه سقر هون يصدون و المفسات مسطور 
شهر مجوس واتفال يبود حوا ريون كنز و سجين و تنبيز 
بعير آرر حوب وردة عرم ال و من تحتها عبدت والصور 
ولينة فو مهار هو واخلد مز جاةٌ و سيدها القيرم موفور 
و قمل شم اسفار عقي كثبا و سجدا ثم ربهرنى تكثير 
و حطة وطوئ و الرس فون كذا عدي و منغطر الاسباط مذكور 
مسلك اباريق ياقوت رود! فبنا مافات من عدن الالفاظ مصور 
و بعضهم عد الارئى مع بطائنها و الآخرة لمعانى الضده مقصور 
الذوع الناسع و الثلانون معرفة الوجوة و النظائر صنف فيه قدينا 
مقائل بن سليمان ومى المتأخرين ابن الجوزي و ابن الد امغاني 
و ابو العسين «حمد بن عبد الصمد المصربي وابنى فارس و آخررن * 
فالوجوة اللفظ المشترك الذي يستعمل في عدة معان كلفظ الامة 
وقد افردت في هذا الفى كتابا مبيته معترك اقران في مشتف 
القرآن و الذظائر كلالفاظ المتواطئة و قيل النظائر فى اللفظ والوجون 
فى المعاني وضعف لنه لو اريد هذا لكان الجميع فى االفاظ 
المشفركة وهم يذكرون في تللك الكنمب اللفظ الذي معفاه واحد 

فى. مواضع كثيرة فدجعلون الوجوة نوعا لاقسام و الفظائترعا آخرو قد 
جعل بعضهم ذلك من انواع معجزات القرآن حييث كانت الكلبة 


(عم”م) 

الواحدة تنصرف الى عشرين وجها و اقل و اكذر 0 يوجد ذلك 
في كلام البشر و ذك رمقاتل في صدر ككابية حديثا موفوعا 00 

الرجل فقيها كل الفقه حتى يرك للقرآنى وجرها كثيرة نات هذا 
[نخرجه ابى سعد وغير» عن ابى الدرداء موقوفا و لفظه لا يفقه الرجل 
كل الفقة اه واقد فصر 55 بان المراى أن يزرى الافظ الواحك 
دل معازى متعد و2 فجسمله عليها ان! كانت غير متضادة ولايقتصر 
به على 55 واحد و اشار آخرون الوق ان المراد به استعمال الاشارات. 
(لباطنة و 0 عاى التفسير الظاعره واخرجه ابى عساكر ني 
تاريخه من طريق حماد بن زيد عنى يوب عن ابي قلا بة عن ابى 
الدرذاء قال اذك ل تفقه كل الفقه حتى ترئ للقرا ن وجوها » قال 
حمان فقات لايوب ١‏ رأيت قوله حنى ل للقرآن وجوها أهوان يرك 
لهوووها فيهاب الاقدام عليه قال نعم هو هذ | #و اخرج ابى 1 من 
طريق فكرمة عن ابن عباس أن علي بن ابي طالمب ارسله الى 
اخوارج قال اشعسب اليهم فخاصم .م ولا تاججيى بالقرآان فأنة ذو 
وجوة ولكن خاصمهم بالسذة + واخرج من وجه آخران ابى عباس قال 
له يا امير المومذين فانا اغام بكتاب الله منهم في بيرئنا نزل قال 
صدقنت و 3 ى القرآان حمال ذو وجوه تقول و يقولونٍ و 1 لكى حاجهم 
بالممنى فائهم لن يتجدرا منها معيصا فخرج هوم فساجهم بالسخذن 
فام تبق بايديهم حجة » و هذه عبيون مى امثلة هذا النوع من ذلك 
البند كل يأتي على سبعة عشر وحها بمعذنى الثباسى اهدنا الصراط 
المستقيم ه و البيان ارلئك على هدكل من ربهم و الدين ان البدن 
نهدن الله والايمان و يزيد الله الدين اهقدرا هدى و الدعاء ولكل قوم 


[ زع” ) 

هان :و جعلفا هم ائمة يبدون' بامرذا و بمعذى الرسل .و الكتب فاما 
يأتينكم مني هدك و المعرفة و بالنجم هم يرقدون. و بمغذى: النبي 
هلى الله علية و سلم. ان“ الذيى يكقمون ما انزلفا من البيذات 
و البدكل و بمعنى القرآن و لقد جاءهم من ربهم البدكل و التوراة 
و لقد أتينا موهى الهدل والاسترجاع ر اولك هم المندون ر أعية 
لايبددي القوم الظالميى بعد قوله المثر الى الذي حا ج ابراعيم 
في ربه في لا يهديهم <جة والتوحيد ان تتبع البدئل معك والسنة 
قجبداهم اقتده و انا على آثارهم مهتدون و الاصلاس ان الله لا يبدي 
كيد الخائنيى والالهام اعطى. كل شري خلقه ثم هدىي اي الهم المعاش 
و التوبة انا هدنا اليك والارشاك ان يبديذي سواء السبيل ه ومى 
للك السوء يا تي ماي اوجه الشدة يسوه وذكم سود العذاب العف 
ولا تمسوها بسود و الزذا ما جزاد من أراد باهلكف سود ماكان ابوك 
امد سو و الدرص بيضاد مى غير سود و العذاب ان الخزي اليوم 
و السود و الشرلك ما كذا تعمل من سوه و الشقم ١‏ يحب الله الجير 
بالموء والسذقهم بالسود والذنب والذين يعملون السود بجهالة و بمعن 
بس ولهم سوء الدار والضرويكشف و وما مسذى السود والققل 
والبزيمة لم يمسسهم سوا رمن ذا الصلوة ناتي على اوجه لصلرات 

اأخمس يقيمون الصلرة. و صلرة العصر تحجسونهما من بعل الصلرة 
وقارة يق اذا نودعي للصلرة و صلرة الجفارة ولاتصل على احد 
علوم .والد عاذ وجمل عايهم والديى اصلوتلك تأمرك و القراءة ولا تبر 
قف ار تكن والرحمة و الاستغفار ان الله و ملائكة يصلونى على النبي 
و بواضع الصلوة وضلوات ومساجد ( تقربوا. الصاوة » ومن ذللك النحمة 


(عمم) 

و زدت على .اوجه الاسلام يخقص برحمقة من يشاء و الايمان ان وآناني 
رحمة من عذده .والجنة فغي رحمة الله هم فيها خالدرن و و المطر نشوا 
بين يدي رحمكة و الذعمة و لولا فضل الله الم ور والذدوة 
م عتدهم خزانن ا ربك اهم يقسمون رحمة ربك و القرآن قل 
بغضل الله و برحمقه و الرزق 0 رحمة ربي والفصر و الفتم ا, أن 
اراد بم سود او اراك بكم رحمة و العافية أو ارادني برحدمة رةه 
3 و رحمة رحماء بينهم و السعة تخفيف من ربكم و رحمة والمغغرة 

كتسب ربكم على نفس الرحمة و العصمة لاعامم الوم من امر الله ال 
من رهم » ومن ذللك الففنة وردت على اوجة الشرك والفتنة اشن 
من القدل ع ل( تكون فكذة ة والاضلال ابقغاء الفقنة و القدلى ان يفتنكم 
الذي كفووا و الصدوا حذرهم ان يفتذوك و الضلالة و من يرك الله 
فدئئه و ر امعد 8" لم لم تكن تكن فكخلوم والقضاء أن دي الا قذئلتك و الاثم 
الا فى الغتنة سقطوا و المرض يفتنون في كل عام و و العبرة ‏ لا تجعلذا 
فئنة و و العقوبة ان تصبهم فذنة ة والاختبارو لقد فكنا الدينى من قجلهم 
و العدافن جعل فتنة الناس كعذاب الله و الآخر اللخراق يوم هم على الذار 
يفقذون و الجذون بايكم المغتون ه ومن ذلىف الروح و رد ورد على اوجة 
الآمر و روح منه: و الرحي تخزل المائكة بالروس و القرآنى اوحيذا 
اليك ررحا من امرنا و الرحمة وايدهم بروج منه و الحيائ فررح 
و راكتان و جبريل فارسلنا اليها روحنا نول بة الررج الامين و ملف 
عظيم يوم يقوم الررج و جذس من الملائكة تنزل الملاثعة و الروم فيها 
يانه البدن ذ ع عن الروج ع وم 0 القضاد ورد عل 


( امم ) 

فمذهم من نضى نحبه و الفصل لقضى لامر بهذي و.بينكم. و:المدي 
ليقضى الله امرا كان ايت لقضي الهم اجلهم و الوجوب 
لما قض ى الاغر و الاب و الابرام في نفس يعقوب قضاها و الاعلام و قضينا ال 
بذى آسرائيل و الوصية وقضىئ ربك ان # تعجدوا [3 اياء والمرنت 
تقفى عليه و النزول فلما قضيذا عليه الخوت و اأخلق فقضا هن سبع 
شموات و الفعل كلا لما يقض ما امره يعني حقا لم يفعل و العهد ان 
قضيذا الى موسى.الامره ومن ذلك الذكر وك على اوجة ذكر اللسان 
فاذكروا الله كذكركم آباء كم و ذكر القلمب ذكررا الله فاستغفروا لذنوبهم 
و الفظ فاذكروا ما فيه و الطاءة و الجزاء فاذكررني اذكركم والضلرات 
الغمس فاذ! امذقم فاذكررا الله والعظة فلما نسوا ما ذكررا به وذكر فانى 
لذكرون ب ابد لو عجعبتم ل جاكم ذكرص ريك و العديث لذكرلي 
عند ربك اي حدثه بحالي و القرآن و من اعرض عن ذكري ما 
يأنيهم من ذكر والتوراة فاسألوا اهل الذكر و الخبرسأتلوا عليكم مذه 
ذكرا و الشرف و انه لذكر للك و العيب اهذا الذي يذكر الهتكم 

و الوح المسفرظ من هن بعد الذكر والثئنا و ذكررا الله كثجرا والوحي 
فالتاليات ذكرا و الرسول ذكرا سر و الصلوة و لذكر الله برو صلر؟ 
الجمعة فاسعوا الى ذكر الله , وصلرة العصر عن ذكر ربي * وف ذلك 
- الدعا ورد على اوجه العباد: واتدع من دون الله ما لا ينفعكف 

0 و9 يضرف و الاسدعانة وأدعوا شبك1ء كم :و الس والسكال اد عوذي |[ يوي لكم 
و القول وعوا هم فيها سبحانك اللهم و النداء يوم يدعوكم و التسمية 
اتجعلوا دغاء. الرسول بهنكم كدعاء بعضكم بعضا »ومن ذللك الاحصان 
ورك على اوجه العفة و الذين يرمون العصصذات و التزرج ناذا احص 


(عسم ) 
ز الترية: نصفت ما فلى المحصتات من العذاب فصل قال 
ابن .فارس. في كتاب الافراد كل .مافى القرآن من ذكر الاسف 
فمعناة الحزن الا فلما اسفونا فمعتاة اغضبوناة و كل ما فيه من ذكرا 
الدروج فبي الكوالكس الاو لوكذثم في بروج مشيدة فبي القصور. 
الطوال الحضيفة ٠»‏ وكل ما فيه مى ذك الجر و الجر فالمران بالجحرالماء 
و بالبر القراب الهابس الاظبر الفساك قى: البر و الجحر فالمراك الدرية 
والعمران » وكل ما فيه من ذك ردس فهوالفقص الابثس بخس اي 
حرام ه وكل منافجة فى الجعل فهوالزوج الا | تدعون بعلا فهوالصفم وكل 
ما فية من البكم فالغخرس عن الكلام بالايمان الا عميا و بكما وصما فى 
لاسراد واحدها ابكم فى الذحل فالمراكد غدم القدرة على الكلا, مطلقا» 
و كل مافيه 'حثيا فمعناد جميعا الا وترئ كل امة جانية فمعناا 
تجثوا على ركبهاه و كل ما فيه من حسبان فهوالعدد الا حسبانا من 
الشماء فئ الكبف فهوالعذاب ٠‏ و كل ما فيه حسرة فالندامة إلا ليجعل 
الله ذلك نحسرة في قلوبهم فمعذاء الزن ه وكل ما فيه من الدحض 
فالباطل الا فكان من المدحضين فمعناة من المفز وعيى ه وكل مافيه 
من رجز فالعذاب الاو الرجز فاهجر فالمران به الصذم » و كل ما فيه من 
روي الفانة الازيي النقرى يدن تاد الددرة 3/١‏ لالي3 
من الرجم فهو القثلي ا رجمذلك فمعذاه لااشتمذك و رعيما بالغيب 
اع ظنا»ه وكل مافية من الزوز فالكذب مع الشرفب ' الا.منكرا من 
القول و زورا فافه كذب غير شرك ه و كل ما فهه هن 'زكالا فهو المال الا 
و نحفانا من لدنا و ركآة ااي طيرةه وكل ها فجه م الزيغ فالنيل الا 
راذدزاغت الابصار اي شخصع »ه وكلى ما فيه من سجر فالاستهؤاد. 


ل رةه 

الا#خريا فى الزخرفف فهو من التسكير و الاسنيهل لم « وكل سكينة نيه 
طمائينة الا التى فى قصة طالوت فهو شرى كرأس الهرة و له جناحان م 
و كل سعير فيه فببؤ الذار و الرقود الا.في ضلال و سعر فهو العذا » و كل 
شيطان فيه فابليوس و جنوه الا واذ! خلوا إلى شياطينهم » وكل 
شهيد فيه غير القنلى فمى يشهد في امور الناس الا وادعوا شهداءكم 
فهو شروارئكم ه و كل مافية من (صحاب الذازفاهلها الارما جعلنا [محابه 
الذار الا ملائكة فالمران خرم 1 وكل صلوة فيه عبادة و رحمة الااوصلواسة 
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عذابهما فهو الشرب يسم قذوت فيه طاعة الآ كل له قانتون ممغفاا 
مقرون * و كل كذز فيه مال الا الذي فى اليف فب وصحيفة علم * وكل: 
مصباح فيه كوكسب الا الدي فى النور فالسراج * و كل كاج فيه تزوي» 
الاحتى اذا بلغوا الفكام فيو التعلم ء وكل نبأ فية خبرالا فعميت عليهم' 
الانباد نبي اتج ه وكل و رود فيه دخول الا ولما ورد ماء مدين يعني 
جم ع عليه ولم يدخله » و كل ما فيه من لايكلف الله نفسا الا وشعها 
فالمران مى. العمل الا الذي فى الطلاق فالمران مذه الذعقة ء وكل بابق 
فيه قنوط الا الذى فى الرعد فمن العلم »ع و كل صبر فيه *#حمون الا 
و قال غيرة ' كل صوم فيه فمنى العبادة الا ندرت للرهمن صوما اعىي: 
صمقاه و كل ما فيه من الظلمات و الذوز فالمران الكفر والايمان الا: 
الذى في اول الانعام فالمراى ظلمة الليل ونورالذهاره وكل انفاق غيه فيج 
الصدقة !ل فآقوا الذين. ذهبت ازواجهم. مثل ما انغقوا فالمراق به 


( عبمم ) 

المهر وقال الداني كلما فيه من الحضور فهو بالضاك “من المشاهدة 
إلا موضعا واحد! فانه بالظاء من الاحتظار و هو المنع وهو قوله كيشيم 
المحتطر و قال ابى خالوية ليس فى القرآن بعد بمعنى قبل ل 
جرف واحد و لقد كتبنا فى الزبور من بعد الدكر قال مغلطاي 
في كتاب الميسر قد وجدنا حرفا آخر و هو قوله تعالى و الارض بعد 
ذلك دحاها قال ابو موسى في كتاب المغيمث معناء هذا قبل لانه 
تعالى خلق الارض في يرمينى ثم اسكوئ الى السماء فعلئ هذا 
خلق الارض قبل خلق السماء انتبى قلت قد تعرض النبي م 

الله عليه و سل و الصبحابة و التابعونى لشوى من هذ! الذوع فاخرج 
الأمام احمد في مسندة و ابن ابني حاتم و غيرهما مى طريق دراج 
عن ابى البيشم عن ابي سعيد الخدرى رضي الله عذة عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال كل حرف في القرآن يذكر فيه القذرت 
فهو الطاعة هذ! اسنان جيد وابنى حبان مجه و أخرس ابن 
ابي حاتم من طريق عكرمة عن ابن عباس قال كل شي فى القرآن 
اليم فهو الموجع و اخرج من طريق علي بن ابي طلخة عن ابن 
عباس قال كل شري فى القرآنى قثل فهو لعن واخرج من طريق 
|أضجماى عن ابن 2 قال كل شري في كتاب الله مى الرجز 
يجني به العذاب و قال الغريابي حدثنا قيس عن عمار الذهبي 
عى سعيد بن جدير عن ابى عباس ' قال كل تسبيم فى فى القرآن 
صَلوة وكل سلطان فى القرآنى حجة و و اخرج ابن ابي حاتم من طريق 
عكرمة. عى ابن عباس "قال كل شوي فى القرآن الدين فهو الحساب 
وناخرج ابن الانباري في كتاب الوقف والابتدإء من .ظطريق المهدى 


( دسم ) 

عن ابي ما للك عن ابن عباس قال ريمب شلك الامكانا واحدا فئ 
و الطور ريمب الدذون يعى -حوادث الامور و اخرج ابن ابي حاتم 
وغيرة عن ابي بسن كعسب قال كل شى فى القرآن من الريام فبي 
رحمة ركل شىئ فيه من. الريم فهو عداب وآخرب من الضمالك 
قال كل كأس ذكر الله فى القرآن انما عذى به الخمرو اخري عنه 
قال كل شيع فى القرآن فاطرفهوخالق و اخرج عن سعيد بن ججير 
قال كل شرى فى القرآن إفلكت فيو كدب بواخرج عى ابى العالية 
قال. كل آية فى القرآن فى الامو بالمعروفف فهو الاسلام و الذوي عن 
المنكر فهو عجادة الارثان و اخرج عن ابى العالية ايضا قال كل آية 
فى القرآن يذكر فيها حفظ الفرج فهو من الزنا الا قوله قل للموسمنين 
يغضوا من ابصارهم و #ححفظوا فررجهم فالمران ان لا يراها احد و أخرج 

عى #جاهد قال كل شع فى القرأآن ان الانسان كفورا انما يعذي به 
الععار واخرج عن عمربى عبد العزيز قال كل شيع فى القرأنى خلرد 
فانة لاتوبة له و اخرج عن عبد الرحس بن زيد بن اسلم قال كل 
وي فى القرآن يقدر فمعناة يقل و اخرج عذه قال التزكي فى القرآن 
كله الاسلام واخرج عن أبي ماللك قال وراء فى القرآن امام كله 
غير حرفين فس ابتغى وراء ذلك يعني سول ذلك واحل .لكم 
ما وردكم يعني سوىئى ذلكم و اخرج عن أن بعر بن عياش قال 
اما كان كسما بو عذاب و ما كان كسقا فهو قطع السحاب و اخرج عن 
عكرمة قال ما صفح الله فهو الشد و ماصنع الناس فهو السد يم 
أبن جربر عن ابي روق قال كل ثى فى القرآن جعل فر خاق 
و اخرج عن مجاهد قال اادباشرة في كل كتاب الله الجماع واخرج . 


( يسم ) 

من ابن زيد قال شئى فى القرآن فاسق فهو كاذب الا قليلا.واخرج 
اي من السدي قال ما كان فئ القران حذيفا مسلمين وما 
القصد فى الذعقة 0 ماذ! ينفقوى قل وب عرف 5 
#حيم الدخاري قال سفيان ابى عيينة ما سمى الله النطر فى القرآن 
إلا عذابا وتسميه العرب الغيرف قلمث اسنثذى من ذلك. أن كان بكم 
أنى هم مطر فان المراد به الغيمك قطعا وقال ابو عجيدة أن! كان 
من العذاب فهو [امظرت و اذ كان مو الرحمة فهو مطرت ٠‏ فرع اخرج 
ابو الشين عن الذحالك قال قال لي ابن عباس احفظ عني كل شى 
فى القرآن و مالهم فى الارض من ولي ولا نصير فهو للمشركين فاما 
عن مجاهد قال كل طعام فى القرآن فهو نصفب صاع و اخرج ابن 
ابي حاتم عن وهسب درق منئية قال كل شوع فى القرآن قايل و الا قليل 
|" وام : عثه : لام 0 
صلوتهم #حافظون حاففظوا على الصلوات فهو على مواقيتها و اخرج 
عن سفيان بن عذينة قال كل شى فى القرآن وما يدريك فلم #خبر 

بهنو ما ادرات فقد اخبرة و اخرج عنه قال كل مكرفى القرآن فهو 
عمل وإخرج عى مجاهد قال ماكاى فى القرآن ققل ولعن .فانما عن 
يي مسد سب قيل كل شى 0 اللم 0 


( ومس )/ 

وما ادرالك ما سجينى وما اوراف ما عليون ثم فسر الكتاب لا السجينى 
ولا العليون و في ذتلى ذككة لطبعة اننوئ ولم يدكرها وبقيمثا 
اشياء د فى 0 الذي 0 ا أن شاء الله لما | 

بالادوات العحروفب و ما شاكلها من الاسماء و م و الظاروف عام 
كِ مر ذلكه م كك ا لاختلاف موائعها : لبن | 
لعلى هدئئل أو في ضلال مبينى فاستعملت على في حاب الحعق 
وفي في جانبب الفلال لان صاحمب العق كأنة مستعل يصرف 
نظره كيف رشاء وُ صاحسب الجاطل كاذم6 مدغمس فى ظلام مليدؤشس 

. 

ل( يدري أبى يلوجه و قولة فابعدوا أحد كم بورفكم هدكو اأى المديدة 
فلينظر ايها ازئ طعاما فليأتكم برزق ذة وليناظطف عطاف الجحمل 
الاول بالفاء و الاخيرة بالواو لما انقطع نظام الثرتب لان التلطف غير 
مق رتسب على الاتيانى بالطعام كما كان الاثيان به مترتبا على النظر 
فيه و النظر فيه مترتبا على التوجة فى طلدبه و التوجة في طايه 
مذرتبا على قطع الجدال فى المسألة 7 مدة اللبث و تسلهم العلم 
له تعالى وقوله تعالى انما الصدقات للفقراء الاية عدل عن الام 
الى فى فى الاربعة الاخيرة ايذانا بانهم اكثر إستسقاقا للمتصدق 
علج.م عمسن سبق ثره باللام أن فى للوعاء فذبة باستعماليا على انهم 
احقاء بان #جعلو مظنة لوضع الصدقات فيهم كما يوضع الشيع فى 
وعائه مستقرا .فيه وقال الفارسي انما قال وفى الرقاب وام يقل 
و للرقاب ليدل على ان العبد 9 يمالك و عى ان عباس قال 


( وسيم ) 
5 ' | أن ْ 0 6 5 

امد لله الذي قال غى صلوتهم ساهون و لم يقل في صلوتهم و سيأتي 
١ 1 5‏ 

ا أ. 

وقد افك هذ! الذوع بالتصنيفت خلاثق من المققدمين كالهروي فى 
الازهية و المتأخرين كبن ام قاسم فى الجذى الدانى الههزة تأتى 
ادواتة و من ثم اختصمت بامور احدها جواز حدفها كما سهاتي فى 
النوع الساوس و الخمسيى ثانيها انها قرن لطاسب التصور و التصديق 
غخلاف هل فانها للتصديق خامة وسائر الادوات ااتصور خاصة ثالثها 
النقي نوا لم تمرح وتعيد حيذدل معطو احدههما التدكهوو النذبية 
المثال المذكور و كققوله الم تر الى ربك كوف مد الظكى و الآخر 
لتعوييي هن الاهر العظيم كقوله تعالى ١‏ لم ثر الى الذي خرجوا 
من ديارهم وهم الوف حهذر الموت و فى كلا العبالينى هى تعد ير نسو 
الم نيلك لاولفن رابعها تقدمها على العاطفب تذبيها على اصالتها 
فى التصدير نعوا و كلما عاهدوا عهد! افامى اهل القرجل الم اذاما 
وفع و ساكو اخراقها تقأخر عه كما هو قياس جميع اجزاء الجملة 
المعطرفة 'نحو و كيف تكفرون فاين تذهبون فانى توفكون فهل يهلىف 
فاعي الف ريقين فمالكم فى المفافقهن خامسها انه لايستفيم بها حدى 
بوجس فى النفى انبا ما يمقفم عذه #دلافه هل فانه لما لا بشرجص 
على الشوط نوا فان معث فوم .الخعالدون افائن ماس او قتلى انقلبتم 
اخلاف غيرها و تخرج عن الاستفهام الحقيقي فتأتي لمعان تذكر 


( ومم ) 


في الذوع السابع والخمضيى فائدة فالدة إذ١!‏ دىخلرمت عا ى رأيمف امفذع 
ان : نكونى من ررية البصر اوالقلمب وضار بمعذئٍ اخبرني وقد تبدل 
هام وخرج عائ ذللك قراءة قذيل ها أنكم هو اله بالقصر وقد تقع 
فى القسم ومذه مافرعي ولا نكتم شهادة بالنذويى الاه بالمد الثاني 
عن وجهي الهمزة ان تكون يحرفا يذادىل به القربيب وجعل مذه 
الغراء قوله تعالى امن هو قانع آناء الليل على قراءة تخفيف 
الميم لي يا صاحرب هذه الصفات قال ابن هشام وييعده انه ليس 
فى التنزيل ندا؛ بغيرياء وبقريه سلامته من دعوى المجار اذلايكونى 
الاستفهام مذه تعالى على حقيقة وس دعوب كثرة ادي اذالتقدير 
عند من جعلها لاستفهام امن هو قانيي خيرام هذا الكافراي 
المخاطب ب بقوله قل تمدع بكغرتف فايلا فحذدف شيأن معادل الهمزة 
والخبراحد قال ابوحاتم في كناب الزينة هو اسم اكمل ص الواحد 
الا ترئل انك اذا قات فى لا يقوم له واحد جاز فى المعذي ان 
يقوم له اثنان فاكثر بخلافب قولك لا يقى, له احد و فى الاحد 
خصوصية ليست فى الواجد تقول ليس غى الدار واحد 4*جوز 
أن يكون من الدواب والظير و الوحش والانس فيعم الفاس و قيرهم 
#خلاف ايس فى قار احد فاته “#خصرص بالادميين دون غيرهم 
قال , ويأتي الاحد في لام العرب بمعذي الاول وبمعلي الواحد 
فيستعءمل فى الإثبات وفى الذذي نحو قل هو الله احداى واحهد 
واول فابعثوا احدكم بورفكم و اخلافهما فلا يستعمل إلا فى الذي 
تقول ما جاء أي م اجد ومذة (تعسبب أن 9 يقدرعلية احهد 
او المنفه ناهد" فقا :ملك .سن انون ولا تسل شار لخن برو راح 


رعوم) 
يستعمل فدهمأ مطاقا وأحك يسكوي ؤدة6 المذكر و المولمف قال إلله 
تعالئك لسك كاحد من النساء خلاف الواحد فلا يقال كواحد من 

: ا عسي ا" 
الفساء بل كواحدة واحد يصلم لافراد و الجمع قلمت و 0 وصف 
ك6 يي قوله مر أحد عذة حأجزين بولان الو حل والحن له دمع 
مابخصا وقد تحصل مى كامه بيذهما سبعة فررق وفي اسرار التذزيل 
للجارزي في سورة الا خلاص فان قيل المشهور في كلام العرب أن 
الاحد يسكعمل يعد النهى والواحد بعد الاثتواوت فكذفاه حجاء أحد 
هيخا بعد الاثبات قلنا قد اختار ابو عبيد انيما بمعذى واحد وحيذكلد 
فا : اضي احدهما بمكان دون 2 ان م أحد د فى 
احدهما فى النفى نقط والاخر فى الاتلياث ا 9 جدس 
الناطقيى ويقذارل الكثير والقاهل ولذللك صم ان يقال ما من احد 
فاضاين كقولة تعالى فما منكم مي احد عذة حا جزين والثازي على 
فلثة اوجه الارل المستعمل فى العدن مع العشرات نحو احد عشر 
احد و عشرينى والثادي المستعمل مضافا اليه بمعذي الاورل نحوا ما 
أحد كما رست رية خُمرا والثالسك المستعمل وصعا مطاقا وأخنص 
بوصفف الله تعالى اجو قل لمان احد واصلة وح الا اي وحدا 


سقعمل في عجرو انذهى اق ثرت درن عاى أوجة احدها أن تكون أسها 


( اعاس ) 

لأس المافمي و اهوالغالسب د م قال الجمهور لا تكون الاظرفا فا لحوفقد 
نصرة الله ان| خرج الدبى كفروا او مضافا اليها الذرف نعو بعد ان 
هد يكنا يومكك تدك وانكم حيندد تفظرون وقال غدرهم تكون. 
ممقعولا ب لوو اذكروا أن كذكم فاجلا وكذا المدكورة في اواثئل القصصس 
كلها مفعول به بتقدير اذكر و بدلا مذه ثحو واذكر فى الكتاب مريم 
اذ انتبذت فاق بدل اشتمال من مريم على حد البدل في يسألوتف 
فن ااشوو” العرام قتال فيه و اذكروا نعمة الله عليكم ان جعل فيكم انبياء 
اي اذكروا الذعمة التى هى الجعل المذكور فهى بدل كل من كل 
و الجمهور #جعلونها فى الأول ظرفا لمفعول “حدرف لي واذ كروا 
نعمة الله عليكم ان كنم فليا وفى الثاني ظرف لمضاف الى 
في وان كروا نعمة الله عليكم ان كذتم اعداء وذكر الزمخشري انها 
تكونى مجدداء و خرج عاية قرالا بعضهم أف من اللة عا ى المومدينى 
قال النقني ر مذة أنى بعث فاأن و ى معدل رفع كان| في قولكف الخطب 
مي يكون الامير ان| كان قائما اي ا من إلأل»ه عاى المومذيجى وقمتك 
بعثه انتبى قال ابى هشام و لا نعلم بذلك قائلا و ذك ركثيرانها تخرج 

عم المضي الي ى الاسكقبال لحو يومكد تحددث اخبارها و اأععمهور انكروط 
ذلك د الاية من باب ونفخ فى الصور اعني من تنزيل 
المستقيجل الواجمب الوقوع مخرلة الماذي ى الواقع واحذج المكيتون 
مذهم 5 مالكب 0 فسوفف 0 اذ ل أي نوع فأن 
عمل في أذ د أن يكون 5 اذ| و 1 انها يي 


( عمسم ) 
حو ولا تعملوى صن عمل إلا كنا عليكم شهود! ان تفيضون فيه لي 
جيسن تعيضون فيه فائدة الخرج ابن ابي حاتم من طريق السدي 
عن ابي مالىف قال ماكان فى القرآن ان بكسرالالف فلم يكن و ماكان 
اذ فقد كان الوجه الثاني ان تكون للتعليل عر و إن يذفعكم الهوم ان 
ظلمتم انهم فى العداب مشذركون أي ولنى ينفعكم اليوم اشتراككم 
فى العذاب لاجل ظلمكم في الدنيار هل هي حرف بمذزة لام العلة 
او ظرف بمعني وقمت و التعليل مستفان من فرة العلام لا من اللفظ 
قولان المنسوب الى سوبوية الارل و علي الثاني فى الابية اشكال لان 
ان لا تجدل من اليوم لاختاف الزمائيى ولا تكونى ظرفا لينفع لاده 
ل يعمل في طرفين و لا لمشذركون لان معمول خجران و اخواتهالا يقدم 
عليها و لان مععمول الصلة لا ينقدم على الموصول و لأن اشتراكهم فى 
الآخرة لا في زمى ظلمهم ومما حمل على التعليل و ان لم ينتدرا به 
فسيقولون هذا افلك قديم و أذ امتزلتموه, و ما يعبدرن إلا الله فاووا 
الى الكهف و انكر الجمهور هذ( القسم و قالوا التقدير بعد ان ظلمتم 
وقال ابى جفى راجعث ابا علي مرارا في قوله تعالى و أن 'ينفعكم 
الهوم الآية مستشكلا ابدال ان من الهرم فآخرما تحصل منه إن الدنيا 
و الاخرة متصلتان و انهما في هكم الله تعالى سواء فكان الهوم ماض 
اننهى الوجه الثالث التركيه بان تحمل على الزيادة قاله ابوعبيد! 
وتبعه ابن قتيبة و حملا عليه آيات منيا و ان قال ربكب للملائىة 
الرابع التحقيق كقد ر حملت هليه الآية المذكورة و جعل منه السبيلي 
قوله بعد إن انتم مسلمون قال اب هشام و ليس القولان بشئ مسئلة 
تلز اذ |للضافة الك جملة اما إسمهة فو و اذكروا إن انتم قليل او نهلية 


عمس 

فعلها ماض لفظا و معني نهو و اذ قال ربك للمائعة و اذا تباى 
ابراهيم ريه او معذى | لا لفظا لدو وان تقول للدي انعم الله عليه » 
وقد اجلمدرتف اثلاث له فى قوله الا تنصروه فقد نصره الله انا خرجة 
الذين كفروا ثاذي اثنهن ان هما فى الغار ان يقول لصاحبه الاية 
وقد تحدفب التجملة للعلم بها و يعوض عذفبا القذوين و تكسر الذال 
لالققاء الساكذين عمو و يوسئُك يفرم المومذون و انتم حينئد تنظرون 
وزعم الاخفش ان اذ في ذللك معربة لزوال افثقارها الى الجملة 

وان الكسرة اعراب لان الهوم و الي مضاف اليها ورك بان بناءها 
لوصفها على حرنين و بان الافتقار باق فى المعذي كالموصول الذي 
تعمدف صاته اذا ذا على وجبين احدهما ان تكون للمفاجاة فلختص 
بالتجمل الاسمية ولا تعقاي أجواب ولاتقع فى الابتداء و معذاها الال 
لا الاستقبال نحو فالقاها فاذا هي حية تسعى فاما انجاهم اذاهم 
يمغون واذ! اذقنا الناس رحمة من بعد ضراء مسبم اذا لهم مكر في 
آيانذا قال ابن الحاجسب و معفى المفاجاة حضور الى معلك فى 
وصفى من ارصاذلك الفعلية تقول خرجت فان| الاسه بالباب نمعفاء 
حضور الاسد معلك في زمن وصغلك بالخروج اوفي مكان هر جلك 
و حضورة معلك في مكان خروجك الصق بلك من حضورة في 
من خروجكه لآن ذلك المكان يخصكب درن ذلكب الزمان و كلما 
كن الصق كانت المفاجاه فيه اقوى و اختلف في اذا هذة فقيل 
انها حرف وعليه الاخفش و رجعه ابى مالأت وقيل ظرف مكا 
و عليه المجرك و رجحهة ابى عضفور و قيل ظرف زمان و عليه الزجاج 
و رجهه الز“خشري وز,م ان عاملها فعل مقدر مضتق من لعظ ‏ 


( ععصم ) 
المغاجاة قال التقدير ثم اذا دعاكم فاجاتم الخررج في ذلك الوقنت 
قال بن هشام ولا يعرف ذللك تغيرة و انما يعرف ناصيها عندهم 
الخجر المذكور او المقدر قال و لم يقع الخبر معبها فى التذزيل لا 
مصرحا به الثاني ان تكون لغير المفاجاة فالغالمب أن يكون ظرفا 
للمستقبل مضمذة معنى الشرط و تختص بالدخول على العمل 
الفعلية و تعناي لجواب و تقع فى الابتداء عكس الفجائية و الفعل 
بعدها اما ظاهر أحو اذا جاء نصر الله او مقدر حو اذ! السماء 
انشقت و جوابها اما فعل نعو فاذ! جاء امرالله قضى بالعق او جملة 
اسمية مقرونة بالغاء ثحو فاذ! نقر فى الناقور فذالك يومئُذد يوم عسير 
فاذا تفخ الصور فلا انساب او فعلية طلبية كذلك نو فسيم حمل 
ربك او اسمية مقرونة باذ! المفاجاة نحو ان! دعاكم دعرة من الارض 
اذا انتم #خرجون اذ! اصاب به من يشاء من عباد؛ اذ| هم يستبشرون 
وقد يكون مقدرا لدلالة ما قبله عليه او لدلالة المقام و سياتي في انواع 
الحذف و قد تخرج اذا عى الظرفية قال الاخفش في قوله تعالى 
حتنى اذا جازها ان اذا جر بعفى وقال ابى جذى في قوله تعالى 
اذا وقععث الواقعة الاية فيى نصب خافضة رافعة ان اذا الاولى مبتداء 
والثانية خجرو المخصوبان حالان وكد| جملة ليس و معمواها و المعنى. 
وقمكا وقوع الواقعة خافضة لقوم رافعة لآخرين هو وقنت رج الأرض 
و لجمهور اذكروا خروجها عن الظرفية وقالوا فى الاية الأولى أن حدنى 
حرفت ابتداء واخل على الجملة باسرها ولا عمل له و فى الثانية 
ان اذا الثانية بدل من الأولى و الأولى ظرف و جوابها “درف لغهم. 


المعذي وحسلة طول العلام وتقليرة بعد 50 الكانية لي انقهمكم افساما. 


( وعنم ) 
وكذقم ازواجا ثلثة وقد تخرج عن الاستقبال ذقرن للفعال نحو و الليل 
اذا يغشن فان الغشيان مقارن للليل و القهار اذا تجلى. و الخجم اذا 
هوى و للماضي نحو واذ! رأو! تجارة او لبوا الآية فان الآية نزلت 
بعد الروية و الانغضاض و كذا قوله تعالى ولاعلى الذين اذا ما 
آذوىف لتحملهم قلت لااجدما احملكم عليه حقى اذ! بلغ مطلح 
الشمس حتى اذا سارى بهن الصدفين وقد تخرج عن الشرطية 
نحو واذا ماغضبوهم يغغرون و الذين اذا اصابهم البغى هم يختصرون 
فاذا فى الايثهى ظرف أخبر المبتداء بعدها ولو كانمكت شرظية 
و لد الاسمية جواب لاقنرنمت بالعاء وقول بعضهم انه على تقديرها 
مردود بانها لاتحذف الاضرورة وقول آخ رن الضميرتركيد « مجتداء 
وان ما بعدة الجراب تعسف وقول آخران جرابها محذرف مدلول 
علية بالعجملة بعدها تكلف من غير ضرورة تذجيبات الارل المسققون 
على ان ناصمب اذا شوطها و الاكثرون انه ما في جوابها مى فعل او 
شببه أأثاني قد تستعمل اذا للاستمرار فى الاحوال الماضية و الحاضرة 
و المستقهلة كما يستعمل الفعل المضارع اذللك و منه و اذا لقوا الذين 
آعنوا قالوا آمنا و اذا خلوا الى شياطيذيم قالوا انا معكم اعي ان هذا 
شانهم ابد! و كذا قوله و اذا قاموا الى الصلرة قامنوا كسالى الثااك 
ذكرابى هشام فى المغني ان ما ولم يذكر اذا ما وقد ذكرها الشيخ 
بهاء الدين السبكي في عروس الفرام في ادرات الشرط فاما ان ما 
فلم :تقع. فى القرآن و مذهمب سيجويه انها حرف و قال المجرن وغيرة 
انها بافية عائ الظرفية و اما افى! .ما فوقعت فى القرآن في قوله 
و اذاه غضبوا اذ ما آنوك لتخملهم و لم ارمن تعرض كرنها باقمة 


( *عسم ) 

علئ الظرفية از «نسولة الى الحرفية و حتمل ان تجرى فيها القولان 
أي انما ولكتمل ان يجنم ببقائها عابى الظرنية لانها ابعد من 
الثكيب بغلاف اذا ما رابع تختص اذا بدخولها على المنيقن 
و المظنون و الكثير الوقو ع بخلاف ان فانها تستعمل فى المشكف 
و الموهوم و الذادرو لهذا قال تعالى اذا قمتّم الى الصلوة فاغسلوا ثم 
قال وان كفقم. جذبا فاطهروا فاتى باذا فى الوضود لتكررة وكثرة 
اسبابة وباى فى اأجنابة لندرة و قوعها بالنسبة الى الحدث وقال 
الله تعالى فاذ! جاءتهم العسنة قالوا لنا هذه وان تصبهم سيكة 
يطيروا: بموسى واذ! اذقنا الناس رحمة فرحوا بها وأن تصبهم 
سيئة بما قدمت ايديهم اذا هم يقخطون اثى في جانمب الحسنة 
باذ لاى نغم الله على العباك كثيرة و مقطوع بها و باى في جانمف 
السيئة لانها نادرة الوقوع و مشكوب فيها نعم اشكل على هذه القاعدة 
آيثان : الاواى قوله و لذن دم أفانى مات فاتى بانى مع أن الموثه 
متحقق الرقوع والاخربئ قوله واذا مس الناس ضر دعوا ربهم 

ذهبين اليه ثم اذا اذاقهم منه رحمة فاتى باذ فى الطرفيئ واجاب 
الزن خشربي عن الاوائ بأن الموت لما كان “جهول الوقت اجرى “جرى 
غير المجزوم و . اجاب السكائي عى الثانية بانه قصد التوبيخ و التقريع 
فاتى باذا لتكون تخويفا لهم و اخباراً بانهم لابد أن يمسهم شى من 
العذاي واستعين النقليل من لفعظ المس وتذكي رضت واما قولة تعالى, 
واذ! اتعمنا على النصان عرض ونال بجانيه. راذا منسه الشرفذو 
دفاد عريض فاجيب عنه بان الضير في فس للمعرض المتيدز 
لإلمطاق الافسانو يكون لفظ اذا للقذبية علئن ان مثل هذ! المعبرض يكرن 


( عامس ) 
ابتلاركه بالشر مقطوعا ‏ به و قال الجرني :الذي اظنه ان اذا جور 
د.خولها عاى المقيقى والمشكولك لاذها ظرفب وشرط فجا لنظرالئ الشرط 
تدخل على المشكوك و بالنظر الى الظرف تدخل على المتيقنى 
ست سمسسصسه ومسي 
كسادر الظروف الخامس خالفت اذا ان ايضا في افادة العموم قال 
ابى عصغفور فاذا| قلث اذا قام ريد قام عمر وافادت أن كلما قام ريد 
١‏ 5 . كسس 1 : 
قام عمر و قال هذ! هو الصعيم و في ان المشروط بها اذ! كاى عدما 
يقع الجزاء فى الععال وفي ان لايقع حغى يتحقق الياس من وجودة 
ورفى أن جراء ها مساعةب بشرطها على الاتصال : يفقدم ولا يناخر 
3 ا 5 8 ريج لصت 
ذلاب أن وذي ان مد خولها لا تجزم لانها لا المعحض شرطا خاتمة 
فيل قد تاي اذا زايدة و خرج علية اذ! السماء انشقنت الى انشقت 
العمار كما قال اقتربث الساعة » اذن قال سيبويه معناها الجواب 
الجزاء نثال السا وبين ني كل موضع دقل - 4 الاكذر 
ا بعدهأ ا 8 لو مقدرة أن 9 كن 0 حو اذن أل سيا 
كل آله ما خلق وهى حرف ينصصب المضارع بشرط تصديرها 
و استعماله و اتصالها و انفصالها بالقسم او بلا النافية قال الذحان و إذا 
وقعمستف بعد الوأو و الفا جاز فيها الوجهان او واذن ١‏ يلبكونى خلفك 
٠‏ و 22 
فان! لايوتون الناس و قرى شاذا| بالنصب فههما وقال ابى هشام 
الأعقيق انه اذا تقدمها شرط و جزاء و عطفنت“فان قدرت العظطف 
ْ على الجواب جزمت وبطل عمل اذن لوقوعها حشوا او على الجملتيى 
جميعا جما زَ الرفع والنصسب وكد|ا ان تقدسيا صجكد إء “خدره فعل 
مرفوع ان عطفتك عأى الفعاية رفععت |والاسمية فالوجيان وقال. غيرة 


( لس ) 
اذى نومان الاول ان تدل على انشاء السببية و الشرط بحيث لايفوم 
الارتباط مى غيرها نوا زوك فتقول اذن: اكرصلك و هي في هذا 
الوجه عاملة تدخل على الجملة الفعلية فتنصب المضارع المستقبل 
العفصل اذا صمدرت والثاني ان تكون موكدة راب ارتبط بمقدم او 
منبية على سبمف حصل فى اأحال وهي حيذئذ غير عاملة أن 
الموكدات لايعتمد عليها والعامل يعتمد عليه تسوان تاتيذي اذن 
آتيلك و والله اذن لافعفن الانرى انها لوسقطدت لغهم الارتجاط وتددخل 
هذه على الاسمية فتقول اذن انا اكرملك و اجوز توسطها و تاخرها 
ومن هذا! قوله تعالى ولي اتبععت اهواءهم من بعد ماجاء من 
العلم انلك اذى فهي موكدة لجواب مرتبطة بما تقدم تنبييات 
لاول سمعت شفغذا العامة الكانفجي يقول في قوله تعالى ولت 
اظعقم بشرا مثلكم انكم اذن لخاسرون ليست اذى هذه الكلمة المعهودة 
والما هى اذ! الشرطية حذنثت جملتها التى تضاف اليها وعوض 
ديا النذزين كما في يومئذ وكنمت استحس هذا جدًا واظن اى 
الشين لاسلف له في ذلك ثم رايت الزركشي قال فى البزهان بعد 
ذكره لذن المعذيين السابقين وذكر لها بعض المناخريى معذى. ثالذا 
وهو أن تكونى مركبة من اذ الئي دي ظرف زمنى ماض ومن 
جملة بعدها تحقيقا اوتقديراً لك حذفت الجملة تخغفيفا رابدل منها 
التذوبىكما في قوليم .حيفثك و ليست هده الناصبة للمضارع لآن 
تاك تختص به ولذ! عملت فية ولا يعمل.الا ها بخخص وهلء لا. لخختص. 
بل :تدخل على الماضي كقوله تعالى. واذن لاتهناهم اذن لامسكتم. ‏ 
افن اذقناكب وعلى الاهم نسو رانكم اذن لمن المقريين.قال و هذا. 


( فعسم ) ٠‏ 
المحني لم تذكرن الذحاة لكذه قياس ما قالره في: اذو فى التذكرة لابن 
سيان ذكرلي علم الديى القمذي اى القاضي قي الدين بنى رزين 
كان يذهب الى ان اذن عرض من اأجملة المحذوفة و ليس هذا 
قول نحرى وقال الجوني و انا اظى انه يجوز ان يقول لمن قال اذا 
آتيك اذن اكرمك بالرنع على معنى اذ! اتيتفى اكرمك فحذفت 
انيتذني وعوضت الذذوين من الجملة فسقطت الالف لالققاء الساكذنين 
قال ولا يقدم في ذللك اتغاق النحاة على ان الفعل في مثل ذاكف 
منصوب باذن لانيم يريدرن بذللك ما اذ| كانكت حرفا ناصبالة 
ولايذقي ذلك رفع الفعل بعدها اذ| اريك بها اذ| الزمانية معوضا مى 
جملتها النذوين كما اى مذهم من 2جزم ما بعد مى اذ[ جعلها شرطية 
و يرفعة اذ! اريد بها الموصولة انخبى فهولاء قد حاموا حول ما حام 
عليه الشيخ الا انة لهس احد مذهم من المشهورين بالذجو و ممن 
يعتمد قوله فيه نعم ذهب بعض الخحاة الى أن اصل اذن الخاصبة اسم 
والتقدير في اذن اكرملك اذ! جئتني اكرسك فحذفت الجملة 
وعوصنمتك مفها التنوين واضمرت ان و ذهب آخرون الى انها حرف 
مركبة من اذوان حكى القوليى ابى هشام في المغني النذبية 
الثاني الجمهور ان اذن يوقف عليها بالالفف المبدلة من النون و عليه 
اجماع القراء وجوز قوم منهم المجكد والمازني في غير القران الرقوف 
عليها بالذون كل وان و يبتذي على الخلاف فى الوقف عليها كتابقها 
فعلى الارل تكدسب بالالف كبا رسمثك فى المصاحفف وملى الثاني 
بالذونى وأقول الاجماع فى القران على: الوقف عليها وكقابتها بالالف 
دلهل على انها اسم منون لاحر .آخرن ثونى خصوصا انها لم تقع 


(خوم ) 

فيه ناصبة للمضارع فالصواب اثبات هذا المعني لها كما جني اليه 
الشيج ‏ ومن سجق الذقل عنه ٠‏ اف كامة يستعمل عذد التضجر والتكرة 
وقدحكي ابو البقا ذ ي قو له تعالى فلا تقل لهما اف قولينى احدهما 
انه 1 0 الامراى وها 0 اللي أنه [سم - 0 كنا 
ملكما واما 00 0 ي سو را 5 الانبياء اف لكم 5 أبو الدقا عا 508 
فى الاسراء و متتضاء دسا وبهما فى المعذي وقال العزيزى في غريدة 
الارتشاف اف اتفجر و فى البسيط معناه النضير و فيل الفضجر رقيل 
تضجرن حكى فيها تنسعا و ثلالين لَغْة فلت قرى ملها 5 

يده اف بالف محونا و غير همون واقفب وب 2 
7 ابن ابي حادم مواون في قولة تعالى ولا تقل ليمأ أفل قال لانقدرهما 

و اخرج عر عن ابي مالك قان هو الرودي من الكلام * آل مل ثلانة 
اوج*ة احدعا أن لكونى أسما مو صولا بمعذي الذي وفروعة و دي 
الداخلة على إسماء الفاعلين و المفعولين أحوان المسامين والمسلمان 
الى آخر الآية التايجون العابدرن الاية وقيل هي حيذئذ حرف 
تعريف وقيل موصول حرفي ألثاني أن تكون حرف تعريف رهي 
متيعربها معبودا ذكريا أسركما ارسلذا الى فرعون رسولا فعصي فرعون 
الرسول فيها مصبام المصباح في رجاجة النجاجة انها كوكبي وضابط 
5 فى بن ءْ 2 26 ا 

هذ: أن يسد الضمير مسدها مع #تحربها او محهود!ا ذهينا نحو 


(اهس ) 
اهما فى الغاران يبايعونك تحت الشجرة ار معهود! حضوريا فدو اليوم 
اكمامت لكم ديذكم اليرم احل لكم الطيدات قال ابى عصغور وكذا كل 
واقعة بعد اسم الاشارة اواي فى النداء او اذ| الفجائية اوفي اسم 
الزمان الحاضر نعو الان والجفسية اما لاستغراق الافراد وهي الني 
0 كل حقيقة نو وخاق الانسان ضعيفا عالم الغيمب والشهادة 
و من رمن دلائلها صحة الاستثناء من مد خولها تعوان الانسان لغي خسر 
إلا الذيى آمنوا و وصفة با جمع نحوا والطفل الذين ' 1 يظهر وا واما 
لاساخراق خصائص الفراد وهي الني تخافها كل مجاراً نحو ذلى 
الكقاب اي الكتاب الكامل فى ال ابة الجامع لصفات جميع الكتسب 
المذزلة ولخصابصا واما ار الماهية والعقيقة والجنس وهي 
التي لاتخلفها كل لاحقيقة ولا*تجارًا نسو وجعلفا [ الماء كل شئت 
حي اولك الذي اتيذاهم الكتاب والحكم والذجوة قيل والغرق بين 
المعرف بال هذه وبين اسم الجذس الذكرة هو الغرق بين المطلق 
و المقيد لان المعرفف بها يدل عاى العقيقة بقيد حضورها د ى الذهن 
وام الجذنس النكرة يدل على مطلق الحقيقة لا باعتبارفيد الثالث 
ان تكون زائدة و هي نوعان لازمة كالذي فى الموصولات على القول. 
بان تعريفها بالصلة وكالقي فى الاعلام المقارنة لذقلها كا للا والعزل 
او لغلجتها كالبيث للكعبة و المديذة لطيبة و النجم للثرد ياوهده: فى 
الاصل العيك اخرج ابى از ى حاتم عن «#جاهد في قوله تعالى, 
و النجم اذ! هوى قال. الثر يه وغهر لازمة كالواقعة فى الحال و خرج 
عليه قراة بعضهم #خرجن الاعزمنها اذل بفتم اليادلمى ذليلا لان 
الال واجبة التنكير الا اى, ذللك غير قصيم فالاحس تخريجه علئن ‏ 


( عقي ) 

مويو اي خررج الاذل كماقدرة الزمخشري مسئلة اختاف 

ف أل في أسم الله تعالى فقال سيبويه هي عوض من البمزة 
ياي بناء عل ان ان اصله اله دخلت ال فنقلتك حركة الهمزة الى 
الام ثم ادغمت قال ذال الفاريسي ويدل على ذلك قطع همزها ولزومها 
وقال آخررن ذي مزيدة للتعريف تفخيما و تعظيما راصله الأه اولاة 
وقال قوم هي زايدة لازمة لاللنعريف, و قال بعضهم اصله ها الكناية 
زيدتك فيه لام المللك فصاراه ثم زيدت ال تعظيما و تخمرة توكيل! 
وقال الخليل وخلائق هي من بنية الكلمة وهو اسم عام لا اشتقاة 
ولا امل -خائمة اجاز الكوفيون و بعض الجصريين وكثير من المقاخرين 
نيابة ال عن الصمير المضاف اليه و.خرجوا على ذللك فان الجنة 
هي الماوىل و المانعون يقدرون له واجاز رالنمخشربي نيابتها عى الظاهر 
ايضا و خرج عليه وعلم ادم الاسماء كلها قال الاصل اسماء المسميات 
الا بالغتم والتخفيف وردت فى القران على اوجة احدها للتذبيه 
فيدل على تحقيق مابعدها قال الز“خشري ولذلك قل وقوع 
الجمل بعدها الامصدرة نر ما يتلقي به القسم و يدخل على الاسمية 
و الفعلية حو الأ انهم هم السغهاء الأيوم يانيهم لوس مصروفا عذهم 
قال فى المغذي ويقول المعربون فيها حرف استغتا فيبينون 
مكانها ويهملون معناها وافادتها اللعحقيق مى جبهة تركيبها من الهمزة 
ول وهمزة الاستفهام اذا دخلت على النفي افادت التعقيق نحو 
الهس ذلك بقادر الثاني والثالمك التحضيض والعرض ومعناهما 
للم اليك كن الأول طلمب بحمف والثاني طلب.بأهن وتخقص ١‏ 
فيهما بالفعلية نحو الا تقاتلوى و ذكثوا قوم فرعون الأتتقون. الاتاكلونى 


اداسف 
ال ان “يغف ر الله لكم الا بالذم والأشديد حرف أعضيض لم بقع 
ى القرآن لبذ! المعنئ فيما اعلم الا انه يجوز 0 اى ترج 
علده 9 0 341 7 (لا ١‏ عاي فلدست اك فك ذي 
والتشديد عاى اورجه احدها الاستثناء متصلا نعو فشربوا منه الاقلية 
منهم ما فعلوه الا قليل او مذقطعا نحو قل ما اسألكم عليه من اجر الا 
م شاء أن يكين الى رية بع حدلا وما لاهنلف عذفى: م فلعدة تجرئض 
الاابتغاء وجه ربه الاعلى الثاذي بمعذى غير فيرصف بها وبعالييها 
جمع منكر اوشبية ويعرب الآسم الواقع بعدها باعراب غير ثحو آركان 
ا 
فيبما آلبة نلا الله لفسدتا فلا تجوز أن يكون في مدع الاية للاسنكناء لأن 
آلية جمع ملكر فى الائبات فلا عموم له فلا يصم الاستثناء منه ولأنه 
يصير المعنى حيذئذ لوكا فيهما آلبة ليس فيبم الله لفسدتا ر هو 
باطل باعتبار مغبومهة الثالث ان تكون عاطفة بمفزلة الواو فى القشريلك 
ذكرة الاخفش و الفراء و ابو عبيدة و خرجوا عليه لثلا يكون الناس عليكم 
حجة الا الذي ظلموا مذهم لاتخاف لدي المرسلون الا من ظلم ثم 
حسذا يعلك سود اي ولا الذيى ظلموا ولا هن ظام ونا ولهما اللجموور 
ى الاسنكناء المنقطع الرابع ‏ بمعدىي ب بل ذكرة بعضصهم و درج عاية 

ما انزلنا عايلك القرآنى لتشقى الاتدكرة اي بل تذكرة الخامس 
بمعنى بدل ذكرة اببى الضائغ و خرخ غليه آلبة الا الله اعي بدل الله 
او عوضة وبه ارج عن ع الاشكال المذكور فى الاستثناء و فى الوصفة 
بالامن جبهة المقهوم وغاط ابن مالك فعد من اقسامها نعو الا تتصروة' 
نقد نضره الله وليست مغها بل هي كلمقان ان 'الشرظية ولا النافية 


( عروم ) 

فائد 2‏ فال ١‏ لرماني فى فين سيرة معذى ألا اللا ٠‏ زم لها الاختصاص بالمثوم 
دون غيرة فان! ققرت جاءذ ف الثم الازيدا فقد اختصصضت ٠‏ زيدا باه 
قلمت ما تاتواان زيد الا 0 فقد اوخاخصصده»ه 5 5 درن ا 
من المشي و العدو و ثحرة الآن اسم للزمى الاضر وقد تستعمل في 
غيرة تجار أو قال قوم فى ححدد لازمانيى أي طرف للماذى وطرفك 
للمستقبل وقد يتجوز بها عما قرب من احدهما وقال ابى ماللك 
لوقك حضر جميعه كوقث فعل الانشاء حال الخطق به او بعضه نو 
الآى خفف الله عذكم فمى يتمع الآن إيجد له شهابا رصدا قال وظرفيته 
برا يعد : ب ال الني باص أعضوري 
نعدوا تموا الصيام الى الاهل او مكانا نحو الى المسجد الاقصى ار غيرهما 
: : .و ٠‏ .6 . 

تعدو و الامراليك اي مختّه اليك وام يذكر لها الاتثررن غير هذ! المعنى 
و زاد ابن مالزى و عجرة تجعا للكوفجينى ممعاذ ى آخر ملها المعدة كمغ 
وجللت اذا ميري فلي الى آخر في فى الحم به او عليه او التعلق 
نحو من انصاري الى الله يصة الى د فق و 5 1 أ 
و الى في واقال غيره 0 من ذلكب ماول على تضضسن م العامل 
وابقاء الى ع الها و المعذى. فى الاي الاوثئك مي يضيف نصرتم 
الوق نصرة الله او من .يتصرذى حال كونى ذلهدبا الى الله و مذيا 
الظرفية كفي. نو لجيصمعفكم الى يوم القيمة اي فيه جل لك الى 
ان. تزكى: لعب فون أن و منها مرادفة الام و جعل منه و الامر اليلك, 


( ووس ) 

اي للك وتقدم افه من الانقهاء و منها التديين قال ابن مالى و«هي 
المجينة لفاعلية مجرررها بعد ما يقيد حبا او بغضا من فعل لعجب 
او اسم تفضيل تجو رب الجن احسب الي ومنها التركيد رهي 
الزائكة نموا فئدة من الداس تهوي اليهم في قراءة بعضهم بغتم الواو 
اي 3 باهم قاله الدراع وقال غهرة هو عاى تضمي. تهوي معذى 
تميل تذبيه حكى أبى عصفور في شرم ابيات الأيضاحم عن ابن الانجارعيه 
اى الى تستعمل اسما فيقال انصرفت من اليلك كما يقال غدوت 
من عليه و خرج عليه من القرآن قوله وهزي اليك و به يندفع 
اشكال ابى حيان فيه باى القاعدة المشهورة ان الفعل لا يتعدءي الى 
ارام بنعسه أو © او بالحرف وهو رفع المتصل وهما لمدلول واحهد 

ى غهر باب ظن اللهم ‏ هم المشهور ان معناء يا الله حذفت ياء النداء 
و عوض صنبها المهم المشددة في آخرة وقيل اصله يا الله امنا بخير 
فركسب تركدسب هيبلا و قال ابو رجا العطارني الميم فيها لجمع سجعين 
اسما من اسمائه وقال ابن ظفر قيل انها الاسم الاعظم و استدل لذلكف 
بان الله ذال على الداث و المهم دالة على الصفاك النسعة و النسعينى 
و لهذا فال الحسن البصري اللهم مجمع الدعاء و قال النضر بى شميل 
من قال اللبم فقد دعا الله بجميع اسمائه ام رف عطف اوهي 
نوعانى مقصلة وهي قسمان الاول ان يققدم عليها همزة التسوبةٌ ذعتو 
سواء عليههء 9 ام لم تخذرهم سواء عليفا اجزعفا ام صدرذا سواء 
عليهم استغغرت لهم ام لم تستغفرلهم و الثاني اى يققدم عليها همزة 
يطلسب بها وبام التعييى نحوا الذكريى حرم ام الانثيين و سمهت 
في القسعينى 'متصلة لان هما قبلها وما بعدها الا يستغذ 0 باحدهها 


(9ني ) 

عن الآخرو يسمى ايضا معادلة لمعادلتها للهمزة في افادة القسوبة 
فى القسم الاول و الاستقهام 86 الذاني و يعثرق القسمان من اربعة 
اوج احدها و ثانيها ان الواقعة بعد عمزة التسوية لا تستوى جرابا 
الى المعذى معها لهس على الاستغهام وان الكام معها قابل للتصديق 
و التكذييب لانه خبر و ليسمى تللك كذالك لان الاستفهام معها على 
حقيقنه و الثالسف و الرابع ان الواقعة بعد همزة التسوية لا تقع الا بين 
جملتين ولا تكونى الجملقانى معبا الافي تأريل المغرديى و تكون 
ايلات انين 1 ١‏ 2-5 نحو سواء 5 0 3 
0 اشد خلقا ا السماء بذاها وبين م ليسنًا فى 1 وياهما 
الفوم الثاني منقطعة ره ى لائة فسا م مسبوقة باشو لحني لدو 
زيل الكقاب لاربسب فيه من رب العالميى م ام يقولون افكرأه ومسبوفة 
بها اذا ليمزة فى ذللك لانكار فهى بمذزلة النفى و المقصلة لا تقع 
بعد» و مسبوقة باستفهام بغهر البمزة تحر هل يستري 'الاعمى 

و البصيرام هل تسكوي الظاماتت والذورو معذى ى أم المنقطعة الدي 
1 يعارقها الاراب د دم نار تكونى أله مجرن | وتارة تضمنى مع ذلك اسذفياما 
انكاريا فمن الأرل ام هلل تستوى الظامات و الذور لانه لايد خل 
بل اله البنات اذلو قدت لاضراب 6 , الو 5 ل 
قف دون 0 معخماة حمر : وي 3 5-0 عخد الله 5 


( “وس ) 

#جوز في أم :ان تكون معادلة بمعنى اي الامريى كاثى سبيل على التقربر 
لحصول العلم بكون احدهما و بجوز ان تكوى مذقطعة الثاني ذكر ابوزيد 
الى ام نقع زائدة و خرج عليه قراه تعالن افلا تبصررن ام انا خير 
قال التقدير افلا تبصرون انا خير اما بالفتم والتشديد حرف شرط و 
تعصيل و توكيد اما كونها حرف شرط فبدليل لزوم الفاء بعدها نمو 
فاما الذين [مذوا فيعلمون انه الععق من ربهم واصا الذيى كفررا فيقولون 
واما قوله فاما الديى أسود ت وجوههم اكورثم بعد ايمانكم فعلى تقدير 
القول اي فيقال لبهم اكفرتم فدذف القول استغذاء عذه بالمقول فتبعتة 
الفاء فى الدذف وكذا قولة واما الذين كفروا املم تكن آيانتي واما 
التفصيل فهو غالب احوالها كما تقدم وكقوله اما السفيذة فكانت لمساكينى 
واما الغلام واما الجدار وقد يقرب تكرارها استغناء باحد القسمينى عن 
الآخر وسيأتي في انواع العذف وما التوكيد فقال الزمخشري فائدة 
اما فى اكلام ان تعطيه فضل توكيد تقول زيد ذاهسب فاذ| قصدت 
توكيد ذلك وانه لا#حالة ذاهسب وانه بصدى الذهاب وانه منه عزيمة 
قلت امنا زيد فذاهمب ولذلك قال سيبوية في تغسيره مبمايئن من 
شي فزيد ذاععب ويفصل بين اما والفاء إما بمبتدأ كالآيات السابقة 

اوخبر نعو اما فى الدارفزيد اوجملة شرط *دو فاضا ان كان من المقربهن 
ظ فروم الايّة اراسم منصوب بالجواب نحو فاما اليتيم فلا تقهر او اسم 
معمول لمدذوفب يفسر ما بعد الفاء حو واما ثمود فهديفاهم أي 
قراءة بعضهم بالنصمب تذبية ليس من اقسام اما الذي في قوله تعالى 
اما ذاكنقم تعملون بل هي كلمقان ام المنقطعة و ما الاتتتفهامية اما 
بالكسر وانمشديد . ثري.. لمعانى الابهام عدر زاخرون «مرجرن لإمراللة إعنا: 


) ”58( 

يعذبهم واما ينوب عليهم و التخثير نسو اما ان تعذب و[ما ان تخل 
فههم حسفا اما ان تلقي و اما ان نكون اول من القرى فاما مذا بعد 
و اما فداء و التءصيل عمو اما شاكرا و اما نغرر اتخبيبات الول لا خلانف 
ان اما الرلى في هذه الامثلة ونصوها غير عاطفة واختلف فى 
الثادية الاكذرونى على انها عاطفة و انكر جماعة منهم ابى مالك 
لملازمقها غالبا الواو العاطفة و ادعى ابن عصغور الاجماع عاى ذلكف 
قال وانما ذكروها فى باب العطف 0 عترفة وذؤهسب بعضهم 
الى انها عطفت النسم على الاسم و الوار عطفمت اما مماى اما و 
فريسب الثاني سيأني أى هذء المع'ني لاو و الغرق بينها وبين اما 
إن اما يمذى الكلام معها من اول الامر على ما جرى بها لاجله 
و لذالك.و جسب تكرارها و او يفتم الكلام معها ما ---0 
الابهام او غيره لهذا لم يتور اذلف ليس من اقسام اما الذى 

قوله فاما ترين مض البشر احد! بل هي كلمقان أن الشرطية 00 
الزائدة إن با! ن بالكسر و التخفيف على 5 الآول أن تكون شرطية نحو 
ان يذنهوا يغفرلوم ماقد سلف وأن يعون وافقد مضت واذ! ى.خلك 
عل لم فالجزم بلم لابها أعمو فان لم تفعلوا او على ا فالجزم بها ل بلا 
نمو و الا تغفرلي الاتخصروة و الفرق ان لم عامل يلزم معموله ولا يفصل 
بيذهما بشع واى يجوز الفصل بيذها وبين معمولها ها لمحمراء ولالا تعدل 
الججزم اذا كانت فافية فاضيف العمل. الى ان الثاني ى ان تكون نافية 
و تدخلى على.الاسمية و الفعلية ثحو ان الكافرون الافي غررر ان امهاتهم 
إل الإني و لدنهم أن ردنا الا العسذى ان يدعون مى درن الا اناا 
قيل .وا تقع أ وبعدها ال كما تقدم أو لما المشدىة تعر أن كل نفس 


(9ق ) 

7 عليها حاذظ في قرا اءة التشديند ‏ ورك ورك بقوله أن مذدكم من سلطان 

بهدا أن ادري لعله فتذة و حمل على النافية قوله انى كنا فاعلين 
فل أن على انفد ولك وغايج هنا (الرقاقت قفا ولقف مالم نينا أن 
مكفاكم فية اي فى الذبى ما مكذاكم فيه وقيل «ي زائدة ويؤيد الارل 
قولة مكنذاهم فى الارض مالم ذمكى لكم و عدل عن مالئلا تتكرر فيثقل 
اللفظ قلت وكونها لاخفي هو الوارد عن ابن عجاس كما تقدم في فوع 
الغريمب من طريق ابن ابي طلصسة رقد اجتمععت الشرطية والخافية 
ني قوله ولشى زالقا اى |مسكهما مى احد من بعدء و اذادخات النافية 
على اللاسمية لم تعمل عذد الجمهور و اجاز الكسائي و المجرن اعمالها 
عمل ليس و خرج عليه قراءة سعيد بن جبيرانالذين تدعون من 
دون الله عبان! امثالكم فائدة اخرج 5 ابي حاتم عن #جاهن قال 
كل شع فى القرآن ان فهو انكار الثالمف ان تكرن “خففة من الثقيلة 
فتدخل على الجملتين ثم الاكثر اذا دخلت على الاسمية اهمالها 
تسو وان كل ذلك لما مقاع اليرة الدنها وان كل لما جميع لديفا 
متحضرون ان هذ ا لساحران في قراءة حفص وو ابن كثيرو قد تعمل 
نمو وان كلا لما ليوفيئهم في قراءة العدرميين و اذا دخلت على 
الفعل فالاكثر كونه ماضيا ناسخا نحو و ان كانمي لكجيرة و١‏ 
تدرا ليفتنونلك و ان وجدنا اكثرهم لفاسقين و درنه أن يكون 
مضارعا ناسها نحو و أن يكاد الذي كفروا وانى نظنكب لمن 
الكآن بين وحيرف وجدت ان بعدها الام المفتوحة نبي المحففة 
من الثقيلة الرابع ‏ أى نكون زائدة وخرج. عليه في ما أن مكناكم فيه 
الخعامس:اتى تكون للتعلهل كان قاله الكوفهون و خرجوا علية و اتقوا.الله, 


ان كنتم موّمنين لقدخل. المسجن الحزام لان شاو الغ (آمذين و انقم 
الاعلرن ان كفم موامنين و نعو ذ'ك مما الفعل فيه “#عحقق 0 
واجاب الجمهور عن آية المشية بانه تعايم للعباد كيف يتكلمون اذ 

اخهر وا عى المستقبلل وبان اصل ذالك الشرط ثم صار يذكر للتورلك 
اوان المعدذئى لتدخان جميعا ان شاء الله اى لايموت مذكم اذى قبل 
الددخول و عن ساثر الايات بانه شرط جي به للنبميج و الا لهاب كما تقول 
لابنلك ان كنت ابذي فاطعذي السادسن ان تكون بمعذى قد ذكره 
قطرب وخرج علده نذكران نفعت الذدكرل اي قد نععمث ولا ول يصع 
معذى الشرط فية لانة مامور بالتذكير عاى كل حال وقال غينه هى 

للشرط و معداة نهم واسديعان لذفع التدكير فيهم وقيل التقدير وان 
لم تنفح على حد قوله سرابهل تقيكم الحر فائدة قال بعضهم وقع فى 
القرأن ان بصيغة الشرط وهو غير مراه في سكّة مواضع ولا تكر هوا 
فتياتكم على البغاء ان ارون ”عصفا واشكروا نعمة الله ان كفتم ايان 
تعبدون ر ان كذتم على سفر ولم تجدوا كاتبا فرهان ان ارتجتم فعدتين 
إن تقصررا من الصلرة ١‏ ن اخفكم وبعولذيى احق ب. رهن أو في ذلك 
ان ارادوا أصلاحا ان ان بالغتم والأخفيف: على ارجة الأول ان تكون 
حرفا مصدريا ناصبا للمضارع ويقع في موضعين فى الأبتداء فيكون 
في “حل رفع نسو و أن تصوموا خي ركم وان تعفوا اقرب للنقوئل وبعد 
لفظ دال على معنى غير اليقين فيكون في محل رفع تو الم يأن 
للذين: آمذوا ان تخشع و عم أن تكرهوا شيأ و نصصب أحعو لخشى 
ى تصييبنا دارة وما كان :هذا القرآن اى يغتر فاردت ان اعيهها 
وشخفض جو اوذينا من قبل ان تأنيذا من قبل ان 'يأني: اجاكدكم الموت 








) اوم 
وان هذة :ملؤصول مرفي .وتوصل بالفعل . المقصرفب مضارعا كما مر 
وساقبيا نحو أو 7 من الله عليذا ولو اى ثجتناك رقد يرفع المضارع 
بعدها دمالا لبا حملا على ما اخقها كقراءة ابى “حوصن لمن ارادان 
يدم الرضاعة الثاني ان تكونى “خعفة من الثقيالة فتقع بعد فعل اليقينى 
او ما ذزل مذزلتة نو افة يرون ان لاابرجع الدهم قولا علم اى سيكون 
وحجبمجوا ان لاتكون في قراعة الرفع الثاالسف ان تكوى مفسرة بمنزلة اي 
فو فاوحهنا اليه ان اصنع الفللك و نودوا ان تلكم الجنة و شرطها ان 
تسئق بجملة فلذاك غلط مى جعل مذبا و آخر دعواه, ان الحمدللهة 
وان يثآخر 57 غملة ونان رون فى الجملة السابقة معنى القول و 
مذة و انطلق الملا مذهم ان امشوا ان ليس المراد بالانطلاق المشي بل 
انطلاق اا ا بهذا 0ض كما انه 6 و د بالمني م بل 





7 الجيال , 0 مهن رن دان قبله وان - الى الخجل 
والوحي هذا الالهام بانفاق ولس فى الالهام معذى القول و انما هي 


مصدرية 'ي بالخان الجبال وان لايكونى فى اللجملة السابقة نيركفت 
لقول و ذكر الرخشري في قوله ما قامت لوم 0ه امرددون به أنى 
اعبد را الله اذه #جوز ان تكون مفسرة للقول على تأريله بالامراعي ما 
ا إلا يما ماني ث4 0 5 الله قل 39 8 0 و 
مأول بغيرة و قلت ل مود يشرطرن أى وو 
ى. القول فان! جاء لفظه أو لو بما فية معناو مع صراحمة وهو نظير 

م نقدم مر جع هم ال في الأن زائدة ممع تووم بتضمنها معذاها ارات 


م ) 
ار عليها حرف جر لايع و زالدة واكثر 9 7 9 لما 


المضار, ع وهي زائدة وخرج عليه وما لذا ان (نقائل : فى سجيل الله 
وما لذا اى لا نتوكل على الله قال فوي زائدة بدليل 7 لذا لانومن 
بالله الخامس ان تكون شرطية كالمكسورة قله الكوفيونى وخرجوا علية 
اي تضل اين أنى صدركم عن المسجن الحرام صفيا ان كندم قوما 
مسرفين قال ابن هشام ويرجعة عنذدي تواردهما على “حل واحد 
والاصل القوافق وقد قررك بالوجوينى فى الآدات المذكورة ودخول الفاء 
بعدها في قوله فتذكر السادرس ان تكون نافية قاله بعضهم في قولم 
ان يوتى احد مثل ما اونيقم أي لا يوتى والصديم انها مصدرية!ي 
ولا تومذوا ان يوتي اي بايتاء احد السابع ان تكون للتعليل كان قاله 
بعضهم في قواه بل عحجوا ان جاءهم مخدر مذهم #خرجون الرسول 
واياكم ان ترْصفوا والصراب انها مصدرية وقبلها لام العلة مقدرة الذا من 
ان أكون بمعذى لثلا قاله بعضهم في قوله يجين الله لكم أن نضار اي 
لكلا نضلوا والصواب انها مصدرية والتقدير كراعة ان تضلوا ان بال بالكسرو 
والنشديد على اوجة أحدها التائيد و الأحقيق وهوالغالسب لحو ان 
الله غفور رحيم انا اليكم لمرسلون قال عبد القاهر والتاكيد بها اقول من 
التاكيد باللام قال واكثرمواقعها سسب الاستقراء الجواب لسوال ظاهر 

اومقدر اذا كان لاسائل فيه ظنى الثاني التعليلاثجته ابى جذي واهل 
البيانى ومثلرة بر واستغفررا الله ان الله غفور رحيم روصل عليهم ان 
صلواتكف سكي ليم وما ابريُ نفسي ان النفس لمارة بالسود ر هو 
فوع من القاكيد والثالمف معنى نعم اثجته الكثرون وخرج عليه قوم 


اضة 
قوم المجين ان هى ان لساحران اى بالفتم والكشديد على وجبينى 
احدهما ان تكون حرف تاكيد والاصم انها فرع المكسورة رانها موصول 
حرفي تؤول مع اسمها وخبرها بالمصدر فانكان الخبر مشتقا فالمصدر 
المؤول به مى لفظه نو لتعاموا ان الله على كل شوى قدير اي قدرته 
وان كان جامد! قدر بالكرن وقد اسقشكل كرنها للقاكيد بانلك لرصردت 
بالمصدر المنسبك مفها لم يفد تركيدا راجيمب بان التاكيد للمصدر 
المخل وبهذا يرق بيفها وبين المكسور ل التاكيد فى المكسورة للاسذان و 
9 لاحد الطرفين الثاني ان تكون لغة في لعل وخر عليها وما 
يشعركم انها اذا جادت لايؤمذون في قراءة الفتم اي لعلها انق اسم 
مشت بين الاستفهام والشرط فاما الاستفهام فتن فيه بمعنى كيف 
نحوانى بحبي هذ الله بعد صوتها فانى يرفكون ومن اين نحو انى 
لك هذا 8 من اين قلتم انوي هذا اي من ايى جاءنا قال في 
عررس الافراح و القرق بين اين ومى اين ان اين سؤال عن المكان 
الذي حل فيه الشوي ومن اين سوال عن المكان الذي برزمفه الشري 
وجعل مى هذا المعنى ما قري شاذا ان صببنا الماء صبا وبمعنى 
متى رقد ذكرت المعاني الثلاثة في قوله تعالى نأنوا حرثكم انك 
شدُتم فاخرج ابى جربر الاول من طريق عن ابن عباس واخر ج 
الثاني عن الربهع ابن انس واختاره واخري الثالمف من الضيياءى 
واخرج قولا رابعا عى ابن عمر وغيرة انها بمعزى حيمف شُدُتَم واخفارر 
ابو حيان وغيرة انها فى الاية شرطية احذف جرابها لدلالة ما قبلها عايه 
لانها لوكانمتك استغهامية لا كفت بما بعدها كما هو شان الاستفيامية أن 
تكتفى بما بعدها اي يكون كلاما بحسن الشكوت عليه [ما اسما ارفعلا 


- 


( عدم ) 

ارا حرف عطفف رك لمعان الشكه من المتكلم نحو قالوالبثنا يوما 
أو بعض يوم والابهام على السامع نعو اذا اواياكم لعلىئ هدئ اوفي 
شلال مبين والخخييربين المعطوفيى بان يمتذع (جمع بينهما والاباحة 
جان ( يمتنع الجمع رمثل الثاني بقوله رلا على انفسكم ا تأكلوا من 
بيوتكم اوبهورت ابائكم الآية ومثل اقول بقوله فغدية من ميا ارصدفة 
اونسك وقوله فكفارتة اطعام عشرة مساكين صن اوسط ما تطعمون 
اهليكم اوكسوتهم او تحرير رقبة واستشكل بان الجمع فى الايتين غير 
ممدذع واجاب ابى هشام بان ممتذع بالنسبة الى وقوع كل كفارة ار 
فدية بل يقع واحد منهنى 0 اوفدية والباقي قربة مستقلة خارجة 
عى ذلك قلمت واوضم مى هذا التمكيل بقوله ان يقتلوا اويصاجوا 
الاية على تول من جعل !/ خيرة في ذلك الى الامام فانه يمتنع عليه 
الجمع بين هه الامور بل يفعل مذها راحد! يردي اجقهان: اليه 
والتفصيل بعد الاجمال ثحو وقالوا كرنوا هود! اونصارىل تهتدرا قالوا 
ساحرا و“جنون اي قال بعضهم كد ربعضهم كذ! والاضراب كبل وخرج 
عليه وارسلناه الى مآبة الف اويزيدون فكانى قاب قوسين اوادنئ 7 
قراءة بعضهم اركلما عاهدوا عهد| بسكون الواو رمطاى التجمع كلوا ونمو 
لعله يتدكر او لغشن لعلهم يتقون أو عدت لهم ذكرا والتقريسب ذئرة 
أعربري , وابو اابقا وجعلى مذكه وما 3 الساعة الا كلدم البصر او هو 
اذه دن النقريمب مستفاكن مى غيرها ومعذى الا فى الاستثفاءو 

معنى الى وهانان ينصب المضارع بعدهما باى مضمرة وخرج عليها 
لاجفام عليكم اى طلقم النساء مالم تمسو هن او تفرضوا له فريضة 
فقيل انة مخصوب ل( #جزوم بالعطفب على تسو هن لكلا يصي رالمعذى 


( ووس ) 
لاجذاس عايكم فيما يفعاق بمهور النساء أن طاقخمو هى في مدة انتغاء 
احد هذين الاموين مع انه اذا انتفى الغرض دون النسيس لزم صبر 
المثل واذ! انتغى المسيس دون الفرض لزم نصف المسمى فكيف 
يصم رقع الجذام عند انتفاء احد الامرين ولان المطلقات المفروض 
لبى قد ذكرن ثانيا بقوله وان طاقةمو هى الاية وترف ذكر الممسوسات 
لما تقدم من المفهوم واوكان تفرضوا مجز وما لكانت الممسوسات والمخررض 
لبى مستويات فى الذكر و اذ! فدرت او بمعفى الاخرجث المفروض 
لبى عى مشاركة الممسوساى فى الذكر وئذ! اذا ارت بمعنى الئ 
وتكونى غاية المي | العجخاح لا لعي الم جس, 5 ابى حاجسب عن 
الول بمنع كون المعذى مدة انقغاء احدهما بل مدة لم يكى واحن مخهما 
ون امك بذغيهها جميعا لانه ذكرة في سياق ااذفي الصريم واجاب بعضهم 
عن الثاني بان ذكر المغروض لرى انما كان لتعيين النصف لين 
9 لبيان ان لبى شيا فى (أجماة ومما خرج على هذا المعذن قراءع 
ابى تقاناونهم او يساموا تدجيهات الارل. ام يدكر المتقدمون لا وده 
المعاني 'بل قالوا هي لاحد الشكُين او الاشياء قال ابى هشام وهو 
التحقيق والمعاني المذكورة مستفادة من القرائن الثاني قال ابوالبقا 
اوفى الذبى نقيضة اونى الاباحة فاجمب اجتناب الامريى كقرله 
ولا تطع مذهم آثما او كقورا فلا #جوز فعل احدهما فلو جمع بينهما 
كان .فعلا لأمذنبى عله مرتين لآن كل وادى مذيما احدهما و وقال 
غيرة او ذي ل 1 بمعذى الواو تفيد العجمع وقال الغطيبي 
الاولئى انها على بابها و انما جم التعميم فيها من النبي الذي فيه 
معذى النغي و[ااخكرة ذي سياق النفي تعم لان المعذى قبل الذوي 


( ننس ) 
تطيع آثما او كغورا اي واحد! منهما فاذا جاء الذي ورد على ما كان 
ثابقا فالمعنى لاتطع واحدا مذهما فالتعميم فيهما من جبة النيبي 
وهى على بابها الثالمكف لكوى مبناها على عدم التشريك عان 
الضمير الى مفردها بالافراد بخلاف الواو واما قوله تعالى أن يكن 
غنيها او فقيرا فالله اولى بهما فقيل انها بمعذى الواو و قيل المعنى 
ان يك الخصمان غنيين او فقيرين فائدة اخرج ابن ابي حاتم 
عن ابن عباس قال إلى شى فى القرآن اواو فهو غير فاذا كان 
فمن أم جد فهو الارل فالاول و اخرج البيبقي في سننه عن ابن 
جريم قال كل دن فى القرآن فيه او فالتخئير الا قوله ان يقتلوا 
او يصلبوا ليس بمخير فيها قال الشافعي و بهذا اقول أولى في قرله 
تعالى اولى لك فارائ رفي فر" قوله فارلى لهم قال فى الصاح قولوم 
اد لك كلمة تهدن ووعيد قال | الشاعر 
فاولى له ثم ارلى له 

قال الأصمعي معناك قاربة ما يهلكه اي نزل به قال الجوهري 
ولم يقل احد فيها احسن مما قال الاصمعي و قال ذال قوم هو اسم فعل 
مبذي و معذاء و ليك شر بعد شرولكف تججون ندل هو عام للوعيد 
غير مصروف و لذ! لم يفون و انى “مله رفع على الابقداء و لك الخبر 
ووزذة على هذا فعلى والالف لالعاق و قيل افعل وقيل معناه 
الويل لك وانة مقاوب مذه و الاصل اويل فاخر حرفي العلة و مذه 
قول الخذساء ظ 

همدت بخفسي بعض اليموم فاأولى 2 او لها 

وقيل معناه الذم لكك اولى من تركه فحذف المبتدأ لكذر؛ 


( اسيم ) 

دورانه فى الكلام و قهل المعذى انث اولى و اجدر بهذا العذاب و قال 
تعلمب اولى للك في كلام العرب معذاه مقارية الهلالك كأنه يقول 
قد وليمك البلاك قد دانيت البلالكف واصاه د الوي وهو القرب 
و مذه قائلوا الذين ياونكم الي يقربونى مذكم و قال النحاس العرب 
تقول اولىك لك الي كدت تهلك وكأن تقديره ارلى للك الهلكة اي 
بالكسر و السكون حرف جواب بمعذى نعم فيكون لتصديق المخبر 
و لاعلا, المستهبر ولوعد |أظالب قال الخحاة ولا تقع الا قبل القسم قال 
ابن العاجب و الابعد الاستفهام "حو ويستخبؤنلك احق هوق لاي و ربي 
أي بالغتم والتشديد على اوجه الارل ان تكون شرطية نحو ايما الاجلين 
قضيت فلاعدران اياما تدعوا فله الاسماء الحسخى الثاني استفها ميةنسر 
ايكم زادته هذ ايمانا وانما يسأل بها عما يميزاحد المتشاركهن في امر 
يعمهما نحو اي الفريقين خيرمقاما اي ادن ام (صحاب محمد الثالث 
موصولة نحولننزع. م كل شيعة ايهم اشد وهي فى الامثلة الثلاثة معربة 
وتبنى فى الوجه الثامف عاى الضم اذا حدف عائدها واضيفكت 
لآية المذكورة واعريها الاخفش في هذه الحالة ايضا وخرج عليه 

قراءة بعضهم بالنصسب واول قراءة الضم على العكاية واولها غير عاى 
التعليق للفعل واولها الزمخشري على انها نعم معذرف , و 
تقدير الكلام لننزعى بعض كل شيعة فكأنه قيل من هذا البعض فقيل 
هو الذي هو اشد ثم حدف ' المبقداء ان المكتذعان لاي وزعم ابن 
الطراوة انها فى الاية مقطوعءة عن الاضافة مبنية وان هم اشد مبتدآ 
وخبر رو ورد رد بردم القمير مسعه بلي راع على الوا 17م 
تضف ٠‏ الرايع ان تكون وصلة الى ند!ء مافية ال نحو يا ايها الناس يا 


( ووس ) 
ايها الذبي أيا زعم الزجاي انه اسم ظاهر والجمبورضمير ثم اختلفرافيه 
على اقوال احدها انه كله ضمير هو وما اتصلل به والثاني اذه وحلدع 
ضمير و مابعدة اسم مضافب له يفسرما يران به مى م وغيبة وخطاب 
نحو فاياي فارهجرن بل اياه تدعون اياك نعبك ‏ والثالث أذة وهدة 
ضمير وما بعدة حررف تفسير المراك والرابع انه عماد وما بعدة هو 
الضمير وقد غلط من زعم انه مشتق وفيه سبع لغات قر بها تشديد 
الياء وتخفيفها مع الهمزة وابدالها هاء مكسورة و مغتوحة هذه ثمانية 
يسقط منها فتم الهار مع التشديد ايان اسم استغهام وانما يستفهم 
به عن الزمان المستقبل كما جزم به ابى مالك وابو حيان ولم يفك يذكرا 
فيه خلافا وذكر صاحمب ايضام المعاني #جيئها للماضي وقال 
السكاكي لا تسقعمل الا في مواضع التفخيم نحو ايان مرساها إيان يوم 
الدين والمشهور عند النحاة انها كمثى تستعمل فى التفخيم وغيره 
وقال بالاول من النحاة علي بن عيسى الربعي و تبعه صاحمب 
البسيط .فقال انما تسقعمل فى الاستغهام عى الشويى المعظم أمرة و 
فى الكشاف قيل انها مشكقة من عي فعلان منة لان معناه اي 
وقمتك وآكي فعل من اوديث إلية لان اأجءض أو الى الكل ومكساند اله 
وهو بعيد وقيل اصله اي أن وقيلالي او ان حدفمت الهمزة من اوان 
والهاء الثانية مى اي و قلت الوا ياه و ادغممت الياء الساكنة ٠‏ فيها 
و قركٌ بكسرهمزتها اذ اعد استفيام ء الكال هر فاين تدهبون ويرك 
شرطا عاما فى الامكنة واينما اعم منها نحو ايفما يوجبه لايأن اخير 
اباد المغردة حرف جرله معان أشهرها الالصاق ولم يذكرلها سيدويه 
غير وقيل انه لايفارقها قال في شرم اللمب وهو تعلق اجدالمعذيين 


( وك ) 
بالآخر ثم قد تكو حقيةة حور [(مسحوا بروسكم اي الصقوا المسصز 
بروكسي فاصميورا بوجرهكم و ايديكم مذه و قد يكرن مجازا نحو واذا 
مروا بهم اي بمكان يقريرن مذه الثاني التعدبة كالهمزة نحو ذهب 
الله بنورهم و لو شاء الله لذعمب. بسمعهم اي اذهبه كما قال 
الجاء. و الهمزة فرقا و اذلك اذا قلت ذ«يت بزيد كنت مصاحيا 
له فى الذهاب ون بالاية الثالث الاستعادة وهى الداخلة عاى 
آلة الفعل كباء النكما الرابع | رابع السببية و هي القي تدخل على 
سيا الفعل لعمو 7 /خدنا بدذدة ظلمكم انفسكم بالخانكم 
لعجل و يعبر عنها ايضا بالتعليل (أخامس الدصاحبة كمع. نعو 
اعبط بسلا 5 الرسول بالعحق فسيم #دمد ربك السادرس 
الظرفية كف كفى رمانا و مكانا لحمو نجيناهم بسو ر. نص ركم الله ببدر 
السابع الستعلاء ا اجو مرى أن تأمنة بقنطار اي عليه بدليل 
الا كما امذتكم على اخيه الثامن الدجاورة كعن نحو فاسال به خبيرا 
اي عذه'بدليل يسألون عن ابخائكم ثم قيل تختص بالسوال وقيل لا 
اجر يسع ذورهم بين ايديهم و بايمانهم اي وعنى ايمانوم و يوم 
تشقق السماء بالغمام اي عذة الفاسع اللبمعيض كمن “لعو عيفا يشدرب 
بها عبان الله اي منها العاشر الغاية كالى لحو و قد احسن.بى 
اي الى العادي عشر المقابلة و هي الداخلة على الاعراض نمو 
ادخلوا الجنة بما كنت, تعملونى وانما لم نقدرها بالسببية كما قال 

ع2 بي 
المعقزلة لان المعطي بعوض قد يعطي *جانا.و اما المستّب فلا يرجد 
- دون اأسيسب الثاني ى.عشر اللوكيد. :.وهي الزائدة فنزاكن فى العاعل 


(«لا”م) 
وجوبا في “حو أسمع بهم و ابصر و جوازا غالبا في تمر كفى بالله 
شبيد! فان الاسم الكريم فاعل و شبيد! نصب على اعمال او التمدّهؤ 
و إلباء رائدة و دخليت لتاكيد. الاتصال لان الاسم في قوله كىن 
باللة متصل بالفعلكى اتصال الغاعل قال ابن الشجري و فعل ذلىف 
ايذانا باى الكفاية من الله ليست كالعفاية من غيره في عظم المذزلة 
فضوعف لفظها لتضاعفب ععذاها وقال الزجاج وخلت لتضمن 
كفى معنى اكتف قال ابن هشام وهو من العسنى بحكانى وقيل 
الفاعل مقدر و التقدير كفى الاكتفاء بالاه فحذف المصدر و بقي 
معمواة دالا عليه و لا تزاد في فاعل كفى بمعذئ وقى نحو فسيكفيكهم 
الله و كفى الله المرّصنين الققال وفى المفعول نحو و لا قلقوا بايديكم 
الى التهلكة و هزي. اليك بجذع الذهاة فليمدسن بسبسب الى السماء 
و من يك فهه بالحاد و فى المجتدأ نعر بايكم المفقون أي ايكم و قهل 
هي ظرنية اي في اي طايفة مذكم رفي اسم ليس في قراءة بعضهم 
ليس البر بان تولوا بنصمب البر و فى الخبر المنفي ذحو وها 
الله بغافل قيل و الموجمب و خرج عليه جزاء سيئة بمثلها وى 
التوكيد و جعل منه يتربصى بانفسهى فائدة اختلف فى الباء 
من قوله و اشسحوا بررسكم فقيل لالصاق و قيل. للتقبعيض و قيل 
زائدة و قهل لاسقعانة و ان فى الكلام .جذفا و قلبا فاى مسم يتعدكي 
الى المزال عذه بنقسة و الى المزيل. بالجاء فالامل [(مسحوا روسكم 
بالماء بل حرف ضراب اذ! ثلاها جملة. ثم ثارة يكونى معذى الاضراب ‏ 
الابطال:لما قباها نحو .و قالوا اتخف الرحمن .ولل! سبحانم بل عبان 
مكوصون اي .بل هم عباك ام يقولون به جنة بل جادهم بالجق و تار 





امم ) 

يكون معناع 'الأثقال من غرفى الى [عذر ثحو و لذيفا كناب يغطق 
بالعق وهم 1 وظامون بل قلوبهم في عمرة مى هد! فما ثيل بل 
فيه على حالنع 0 قد افلم هن تزئىى و ذكو اهم ربه فصائخ 
50 الدبو الدنها دفار ابى ماللك في شرم كانيقه اها 
ا( نقع فى القرآن الا على هذا الوجه و وهمة ابن هشام و سيق ابن 
ماللك الى ذلك.صاحسب البسيط و وافقه ابى الحاجب فقال في 
شرم المفصل ابطال الاول و اثباته للثاني ان كان فى الاثبات من 
باب الغلط:فلا يقع مثلة فئ القرآن اننوئ اما اذا تلاها مغن فهؤى 
حرف عطفف ولم يقع فى القرآى كذلك بلى حرف اصاي 
الآلضه و قيل الاصل بل والالفك زائدة وقمل دي ى للكانيمكف بد ليل 
امالقها ولها موضعان أحدهما ان تكون رك النفي يقع قيلها نعو 
صا كنا تعمل #منى سوء بلئك اعي عملدم السوء لا يدبعسى اللة من يمون 
بلى اي يبعشهم زعم الذين كفررا ان لنى يبحشوا قل بلى و ربي 
للجعدى قالوا ليس علينا فى الاميينى سبيل ثم قال بلىئ اعي علهيم 
سجيل قالوا ان يدخل الجنة الا من كان هودا او نصاري ثم قال 
بلى اءعي يد خابا غجرهم وقالوا لى تمسنا النار الا اياما معدوقة سم 
دخل ل نفي فتغيد ابطاله ا كا الاستفبام سعقيقيا 3 ا ليس 
و بكي اي 00207 عظامه. بائى او تقريريا 
مو | لسن بربكم قالوا بلي قال ابى عياس وغهرة لو قالوا فعم 
كفروا ووجبة أن نعم تصديق لل*خهر بنفي او .لجاب فكأنهم قالوا 


( عا ) 
سمت بربفا بخلاف بلى فافها لابطال النفي فالتقدير انت ربذا 
و.نازع في ذللك السبيلي وغيرة بان الاستفهام التقريري خبر 
موجسبا و لذلك امقذع سيبوية من ج عل ام ماصاة في قوله 
افلا تبصرون أم انا خير لانها لا تقع بعد. الالإجاب واى' ثبت انه ا#جاب 
فُذعم بعد الا#جاب تصديق له انقبى قال ابى هشام و يشكل علييم 
إن بلى لا جاب بها الانجاب اتغافا بئيس فعل الذشاء الدم لا يتصاف 
بين قال الراغؤب موضوع لأخلل بين الشيئينى و رهطهما قال 
الله تعالى. و جعلفا بيذهما زرعا و تارة تستعمل ظرفا و تار اسما 
فم الظرف لا تقدموا بهن يدي الله و رسواه فقدموا بهن يدي 
نجواكم صدقة فاحكم بيننا بالحق ولايستعمل الا فيما له مسافة 
نر بين البلدان ارله عدن ما اثنان. فصاعد| تو بين الرجلين 
و بهن القوم و لايضاف الى ما يقتضي معفى الوحدة الا اذا كرر 
نممو و من بهغدا و ينك حجاب فادعل بيذذا و بينكه موعد! 
و بالرفع على انه اسم مصدر بمعذى الوصل و احتمل الأمرين 
قوله تعالى ذات بيذكم و قوله فلما بلغا مجمع بهنهما اي فراقهها 
الذا حرف جر معنا القسم تختص بالتعجرب و باسم الله تعالىن 
قال فى الكشاف في قوله. تعالى و تالله لا كيدن .اصفامكم الباء. اصل 
اجرف القسم و الواو بدل صنها و القاء بدل من الراو وفيها زيادة 
سعنى التعجبب تأنه تعجب من تسبل اكيد. على يديه و تأنيه 
همح عقو نمزود و قهرة انقبئ تبارك فعل لا يس تعمل الا بلفظ الماض 





0م ) 
و الذرنيب و المبلة وفي كل خلافف اما 9 فزعم الكوفيون 
والاخعقش إنه قد كاف بان تقع زائدة فلا تكو عاطفة الجقة وخرجوا 
على ذلك حتى اذا ضاقت عليهم الارض بما رحبت و ماقت 
عليهم انفسهم و ظنوا ان ( ملحأ من الله الا اليه ثم تاب علهيم 
قوم فى اقتضائها ايا هما تمسكا بقوله. هو الدي خلقكم من نعس 
واحدة ثم جعل منها زوجها بدأ خاق الانسانى من طين ثم جعل 
نسلهة من سلالة م مماء يكن ثم سواة والي لغفار لى تاب و آمن 
: لدم صالحا وو اهتدىل و الاعتداء ال على ذللك ذلكم 0 
لنرتيب 7 ترتيب الكم قال 59 هشام: وغير هذا و 
|نقعع منه لاذه يدم النرتيسب فقط لا المياة ان ١‏ تراخي بين 
الأخبارين و الجواب المصحم لبما ما قيل .فى الأولى ان العطف 
على مقدر اي من نفس واحدة انشا عا ثم جعل منها زوجها 
و فئ الثانية ان سواه عطف على الجملة الاولى لا الثانية و فى الثالئة 
أن المران. ثم دام على البداية فائدة اجرى الكوفيون م ميجرى العار 
عليه قراءة الحسن و من خوج من بيته سهاجرا الى الله و رسولة 
م يدركه ثم بالفقم إسم يشاربه الى المكن البديد نحو و ازلغذا ثم 
الآخرينى رهوظرف لا يتصرف فلدلى غلط. من "اعربه مفعرلا 
07 ظ 00 
لرأيستب في قوله و اذا رايمت ثم و.قرءي. فالينا مرجعهم ثم الله عي 


اليه 
هنالك الله شبيه بدليل هذلى الرقية لله عق وقال الطببري 
في قوله اثمم اذا سا وقع امذتم به معناء هذاللك و ايسست ثم العاطفة - 
وهذا رهم اشتبه عليه المضمومة بالمفترحة و فى الترشيم لشطاب 
ثم ظرفب فيه معنى اأشارة الى حيسي لانه هو فى المعذى 
جعل قال الراغمب لفظ عام فى الافعال كلها وهو اعم من فعل رضخ 
و سائر اخواتها ويتصرف على خمسة اورجه احدها بجري مجرل 
مار وطفق ولا يتعدى نحو جعل زيد يقول كذا و الثاني “جرئ 
واجد فيتعدى لبفعول واحد لوو جعل الظلمات و الذور و الثالمع 
ني يجان شي 0 شي و تكويذه هزه سو و حجعلل لكم مى انقسكم 
ازواجا و جعل لكم مى الجبال اكنانا و الرابع في تصثير الشيع 
عل حالة دوى حالة نر الذي جعل كم الارض فراشا و جعل القمو 
فيهن نورا الخامس العمكم بالشى على الشوي حقا كاى نحو و جا علرة 
من المرسلين ار باط نحو ر يجعلون لاه البنات سجصانه الذين جعلوا 
القرآن عضينى حاشىى اسم بمعنى التنزيه في قرله تعالى حاشا 
لله ما علمفا عليه مني سود حاثًا لله ما هذا بشرا لافعل ولا حرفب 
بدليل قراءة بعضهم حاشاً لله بالتذر ين كما. يقال براءة لله و قراءة ابن 
مسعون حاشى الله بالاضافة كبعاق الله و سججان الله و دخولها ملى 
الام في قراءة السبعة و الجار لا يدخل على الجار و انما ترك 
التذويى في قراءتهم لبنائها لشببها بحاشا الحرفية لفظا و زعم قوم 
انها إسم فعل معناء اتبرأ او ثبرأبت لبفائها ورد باعرابها في بعض 
اللغات وزعم المبك و ابن .جني انها فعل وان المعنى فى الاية 
جانمب يوسف المعصية لاجل الله و هذا التاريل لا يتأتي فى آآية 


( ويسم) 
الاخرمك و قال الفارسي :حاشا فاعل من العدشا و هو الذاحية اهي صار 
ني تاحية اي بعد مها رطق يغاب لحني عدد قام بغشه و لم يلابسه 
ولم يقع فى القرآنى حاشا الاستثنائية حنئن حرف لانثهاء الغاية 
كال لمن يفترقان فى امور فتنفي حتى بانها ١‏ ثجراا الظاهر ولا 
الآخر المسبوق بناجلا و الملاقي لع لع وسلام هي حقئ مطاع 
الأجر و انها لافادة نقضي الفعل قجلبا شيأ فشيأ انها 7 يقال بها 
ابتداء الغاية وانها يقع 528 المضارع المفصوب بان المقدرة و يكونان 
في تأويل مصدر مخفوض ثم لبا م ثلثة معان مرادفة الى عمو 
أن نبر م عليه عائفيى حقى اليذا موسئ اي الى رجوءة و مرادفة 
كي التعليلية نحو ول يزالون يقاتلرنكم حتئ يردركم ١‏ تنفقوا عل 
من عند رسول الله حتئي ينفضوا و #حتملها فقائلوا الي تبغي 
حنى تعر الى أمر الله و مرادفة اا الاستتباد و عمل مدر مخة أبن 
مالف وغيرة و ما يعلمانى مى احد حتى يقرلا ا مق دل 
دليل على دخول الغاية التي بعد الو وحنى في حكم ما قبلها او علو 
عدم دخواة فوافم ع انة يعمل به فالاول (عدو وايديعم الى المرافق 
و ارجلكم الى الكعبين دلت السنة على دخول المرافق و الكعبين 
فى الغسل و الثاني نسموثم انموا الصهام الى اللهلٍ دل الذي عن 
الوصال على عدم دخول الليل فى الصيام فنظرة الى ميسرة فان 
الغاية لو دخلثك «ذخا لوجمب لانظار حال اليسار ايضا وذلىف 
يؤدي الى عدم المطالبة و تغريمت حق الدائن وان لم يدل دليل 
علىن واحد منهما ففيها اربعة. اقوال. احدها و هو الامم تدخل مع 
حنى. دون الئ حملا عاى الغااب فى الجابيى لان الاكثر مع القرينة 


3ل ). 
عدم الدخول مع الى و 'لدخول مع حتى فوجبب اأصفل عليه عذل 
الترؤد والثاني تدخل فيهما والثالك لافيهما و استدال القولان 
في اسقوائهما بقوله فمتعناهم الى حين ر قرأ ابن مسعرد. حثى 
حين تنبيه تن حتى ابتدائية اي حرفا يبندأ بغده الجمل اي 
تسقانف فتدخل على الاسمية و الفعاية عن و الماضية تعمو 
حنى يقول الرسول بالرفع حنى عفوا و قالوا حتى اذ! فشلقم و تفازعقم . 
وادعى ابن ماللك انها فى الآيات جارة لاذ! ولاى مضمرة فى 
الايتيى الارلييى و الانشرون 'عاى خلافة وترن عاطفة ولا اعلمه فى 
القرآن لان العطفف بها قليل جدا و من ثم انكرة الكوفيون البنة فائدة 
ابدال حائها عينا لغة هذيل و بهذا قرأ ابى مسنعوق حيسف ظرفف 
مكان قال الاخفش و ترك للزمان صبنية على 'الضم تشجيما بالغايات 
افان الاضافة الى الجملة كلا اضادة و لبذ! قا( ل الزجاج : في قوله من 
حيث لا ترونهم ما بعد حيث صلة لها و ليست بمضافة اليه يعذي 
إنها غير مضانفة للجملة بعدها فصارت كالصلة لها اي الزيادة 
وليست جزأ مذها وفهم الفارسي انه اراك انها موصولة فك عليه 
ومن العرب من يعربها.و مذهم من يبينها على الكسر لالتفاء 
الساكذين وعلى تسوس و حتملهما قرأة من قرأ من حيث 
لا يعلمون بالكسر الله أعلم احيمى جعل رسالته بالفقم و المشهور انها 
ا لاتتصرف وجوز قوم فى الاي الاخيرة كونها مفعرلا به على السعة 
قانوا ول يكون ظرفا لاده تعالى ل ايكون 1 ي مكلي أهام مذه خبي مكلن وار ولان 
العف اثة بعلم نفس" النكان المسنيوق' لموضع 'الرسالة. لاشيأ فى 
المكاى علي 138 فالنامسب لها يعلم ضورف مدلرلا عليه باعام لابه 








ظ ( الام 

لان افعل التفضيل لا ينصصب المفعؤل: به: الا اى:اولقه بغالم و قال 
ابو ميان الظاهر اقرارها عابى الظرفية الاجارية و تضذين اعام امعذيق 

5 يلعل ١ل‏ ى الظرف ل اللة انفذث علما حيرف #جعل اي 
٠‏ قاف العلم في 56 المرضع دون دون قود ظرفا نقيض فوق فلا نتصرفب 
على المشهور و قيل تنصرف وبالوجهين قري ومنا دون ذلك 
بالرفع و النصمب و ترك اسما بمعفى غير نحو [اتخذ من دونه آلبة 
اي غيرة وقال ال »شري مهناه ادنى مكان من الشوى و يستعمل 
التفاوت فى الال تحوزيد دون عمرو واي فى الشرف و العام 
واتسع فية فاس تعمل ف ي جاوز حد اأئك حد حر اولهاء من لمان دون 
6 اي لا تجاوزوا. ولاية الموسذين الى ولاية الكافرين ذواسم 
ى صاحسب وضع للنوصل الى وصفف الدوات باسماء الاجياس 
كما ١‏ أن الذي وضععت وصلة الي وصف المعارف بالجيل ولا يستعمل 
إلا فضانا ولا يضاف الى ضمير ولا مشكئق و جئز؛ بعضهم و خرج 
عليه قرارة ابن مسعود وفوق كل ذي عالم عليم و جاب الكثرون 
عذها بان «العالم هذا مصدر كالباطل ار بان ذي زائدة قال السبيلي 
و الوصف بدو اباغ مى الوصففب بصاحسب و الاضافة بها اشرفف فان 
ذو تضاف للذايع 000ظ يضاف الى المتبو ع تقول ابو هريرة 
صاحب النبي ول تقول الذي صاحمب ابي هريرة وإما ذو نانك 
تقول ذو المال و ذو الفرس فشجد الاسم الاول متبوعا فير تابع و بخني 
على هذا الفرق انه تعالى قال في سورة الأنهياء و ذا الذرن فاضانه 
النى. النونى وهوائحوت وقال في سورة ن ول تكى كصاحمب أحوت قال 
ر المعنىى راحد لكن بين اللغظين .تغاوت كثير في .حس ااشارة. 


(وبس) 
الى الجغالين فانه حين ذكره في معرض الثناء عليه انك بذي لان 
الاضافة بها اشرف و بالذون لان لفظة اشرف من لغفظ الرت لوجودة 

ى اوائل السور و ليس في لفظ الحودتع ما يشرفه كذلك 0 به 
550 حين ذكرة في «عرض الذوي عن اتباعة. رويد ويد اسم 
لايتكلم به الا مصغرا مامورا به وهو تصغهر رود وهو المهلل رب 
حرف في معناه ثمانية اقوال الاول انها للتعليل دائما و ملية 
الاكثرون الثاني للتكثير داثما كقوله ربما يود الذين كفروا لو كانوا 
مسلمين فانه كثر مذهم تمذى ذلك وقال الارلرن هم: #ةغولرن 
بغمرات الاهوال فلا يفيقون بحيث يتمئون ذلك الا قايلا الثاامف 
انها ليما على السوا اى (أرا ربع ' ع لاتقليل غالبا و لاذكثير نادر او هو 
إختياري الغامس مكسة الساوس لم توضع لواحد مفهما بل هي 
حرف اثبات لاتدل على تكثير و لا تقايل وانما يفهم ذللك من 
خارج السابع للتكثير ني مرضع المجاهاة و الافآخار و للتقليل فيما 
عداه الثامن لمبهم العدي تكون تقليلا و تكثيرا و تددخل عليها ماافتكفها 
عى عدلل الجر و تدخاها على العمل والغالمب جيذئذ وخولها 
على الععلية المافضي فعايها لفظا و معذىى ومن دخولها على 
المستقبل آلاية السابقة و قيل انه على حد ونغخ ففى ااصور السينى 
حرف تختص بالمضارع و تخاصه لاستقبال وتتذزل منه مذزلة 
لجز فلذا لم تعمل فيه و ذهبب البصريون الى ان مدة الاستقدال 

معه اضيق مذيها مع سوف وعبجارة المعربين فيها حرف تنفيس 
و معناها حرف توسع لأنها تقامب المضارم من الزن الضيق و هو 
العلل الى الزعيي الواسع و جو الاستقبال و ذكر بعضهم انها قد تأني 


) 095 

للأستمرار ل الاستقبال تقرله ستجدون آخرين آلاية سيقول السغباء الاية 
لان ذلك إذما نزل بعد قولهم ما ولاهم أجاء و السين اعلاما بالاستمرار 
3 بالاستقبال قال ابى هشام و هذا ل يعرفه الفحويون بل. الاستمرار 
مستفاك من المضارم و السيّن باقية على الاستقبال ان الاستمراز انما 
يكزن فى المستتبل قال و زعم الز“خشري انها اذ! وخلمت على 
فعل “حبرب او مكررة افادت انه واقع لا #ععالة ولمأر من فهم وجة 
ذلك ووجيه انها تغيد الوعد بحصول الفعل فدخولها على ما يعيد 
الومد او الوعيد مقتض لتركيده و تثبيت معناه وقد ارمئ الى 
ذلك في سورة البقرة 8 فقال في فسيكفيكهم الله معنى السين 
اى ذلك كائى لا محالة وان تأخرالئى حينى وصرح به في سورة 
براءة فقال في قوله اولٌكف سورحمهم الله السيى مفيدة وجو الرحمة 
لا #عمالة فوي: 0 الوعد كما توكد الوعيد ذي قوللك سانتقم مذلك 
أسوفب كالسين و اوسع زمانا مذها عند البصريين لن كذرة الحزرف 
تدل علئ 7 المعذى و مرادفة لها عند غيرهم و تذفن عن السينى 
بدخول اللا علهها نحو والمنوف يعطيلك قال ابو حهان وانما امتذع 
إدخال الام على السمين كراهة توالي الحركات في ليستدحرج. ثم 

طنكٍ الباقى ى قال ابى بابشان و الغالب :على سوف استعمالها فى 
لفقم 13ل شي وعلى السين استعمالها فى الوعك وقد تستعمل 
سوف فى الوعد و السين فى الوعيد انتوىن سواء تكون بمعذن 
مسقو فتقصر مع الكسر نحو مكانا سر و تمد مع الفتم نو سواء 
عليهم ١‏ انذرتهم ام لم تذذرهم و بمعذى الوسط فتمد مع الفتم تحوفي 
يواد سيم و يمعتى التوام ذكذلك نعو في اربع ةايام سواء اي تماما 


(+م” ) 
“و اجوز زآن يعوؤى صنة و اهدذ) الى. سواء الصراط ولم ترك فى القرآن 
بمعنن غير وقيل وردت و جعل منه فى البرهان فقد ضل: سواء 
السبيل و .هو وهم و احسن مذه دول اكابي في قرام تعض ولا انمت 
:مكانا سنو انها اسكئنائية و المستكذئى >“حذرفب إي مكانا سوئىل هذا 
|المكان حكاة الكرماني في عجائبه و قال فيه بعد لانها تستعمل غير 
:مضافمَ ساء.فعال لالم 3 يقارف سجن مصدر بمعتى التسبيم لازم 
النصب و الاضافة إلى مفن ظاهر أصر سبجان إلاع سبحان الذي 
اسرئل او «ضمرنجر سجحانة إن يكرن له ولك سجحانك لا علم لذا وهو 
مما اعيت فعلة. و فى اأعجائب للكرماني من الغريسب ها ذكرة 
المفضل |4 مدر عم انا رقع صودة ا و الذكر وانشده 
- قبم الاله وجوة تغلمب كلما اسيم خجيي وكجروا اهلالا. 
أخرج ابن ابي حاتم عن ابن عباس في قوله سدحان الله قال 
يَنِرِيهُ إتلة: نفسهة عن السوى ظ ن اصله للاعكقان : الراجم كقولة اى ظنا 
اى؛يقهما حدون الله و قد ع0 اليقين كقولة الديى يذ يظذون 
إنيم صلاقوا رفع خوج ابى حاتم و غيرهة عن “جاهد قال ٠‏ كل ظن 
فى القرآن. يقي وهذا يشكل بكثير من لآيات أم يستعملي فيها 
بمعفى اليقين كلاية الاوائق: و قال الزركشني فى الجرهان الفرق بينهنا 
فى القرآن ضابطان احدهما انه حيث وجد الظى *“حمودا مثابا عليم 
فهو اليقين و حيث وجد مذمرما مترعد| عليه بالعذاب فهو الشف 
و الثاني أن كل ظى يتصل بعده ان الخفيفة نبوشك تجوبل ظننتم 
إن أن ينقاب الرسول: ول ظنٍ ني يفصل. به أن المشددة فبو يقون 
قزل ني فمتها اني ملاق جوسابية رظ آنه اغراة ق و أريٌ و ايتي 


0(امث” ) 

انه الفراق والمعنئ في ذلك انى المشددة 'للقاكيد فدخلت' على 
6 و الجفيفة بخلافها ندخلت فى الشك و لبذا ددخلت الولون 

ى العلم نحو فاهام إنه لا اله الا الله و علم ان فيكم ضعفا و الثانية فى 
اد عزاو عفر ان لا تكو فتخة ذكر ذللك الرافمب في 
تغسيرة واو على هذا الضابط و ظخوا إى لا ملجا من الله و اجيب 
بانها هذا | تصامت بالاسم امم السابقة اتصلت بالفعل 0 
فى البرهان قال نتمسك بهذا الضابط ‏ فهو من اسرار القرآن وقال 
ابن الاذباري قال 'ثعلسب العرب تجعل الظن عاما وشكا و كدبا فاق 
قامت براهين العلم فكانت اكدر من براهين الشكك فالظى يقين 
وان اعتدامت براهين اليقين وبراهيى الشك فالظنى شف و أن 
زادت براعين الشلك على براهين اليقينى فالظى كدب قال الله تعالوق 
إن هم إلا يظذون اران يكدبون انتوئي على حرف جرله معان اشيرها 
الاستعلاء خسا او معذئى نوو عليها و عاى 6 تحملون كل من 
عليها فان فضلنا بعضهم عائى بعض و لوه “ما ي ذذمب ثانيها المصاحبة 
حاو الهال على احبة أي مع حبه و ان بلك لذو مغفرة 
للناس عا ى ظلمهم ثالثها الابتداء كمى نعو اذا اكتالوا على الفاس 
إي من الناس لفررجهم حافظون الا على ازواجهم اي مفهم بدليل 
احفظ عورتلت الا مى زوجقلك رابعها | التعليل كاللام فو و لتكجررا الله 
على ما هداكم اي لبدايته اياكم حامم) |اظرفية كفي تحوو دخل 
المدينة. على حين غغلة من: اهلها اي في <ين و اتهعوا ما تقلوا 
الشياطيني عل ماك سايمان اكن يي زمن ملكة ساو يبه معنى العام 
تحر حقيق علي ان لا اقول اي ل بان كما قرأ 7 فائدة هي في نعو 


( عمس ) 
و وقوكل عاى ى العى الذي لايموت بمعذى الاضافة و الاعذاد اي 
اضف تركالك و اسذده اليه كذا فيل وعنديي أنيها فيه بمعنئى ياء 
الاستعانة و في ذو كتمب على نفسه الرهمة لتاكيد التفضل لا 
الايتجاب و الاستحقاق وكذا في نحو ان عليذا حسابهم لتاكيد المجاراة 
فال بعضهم واذا ذكرت الذعمة فى الغالب مغ الحمد لم تقدرن بعلى 
0 505 . ظ 

واذا اريدت الذعمة اتى بها و لهد! كان صلى الله عليه وسام اذ! راى: 
ما يعجبه قال الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات و اذا راى 
هر يكرة قال الحمد لله على كل حال تنحيةه ترق على أسما فيما ذكرة 
الاخفش اذ! كان »جرورها و فاعل متعاقها ضميرين لمسوى واحد 
5 امسف عليلك ل د لما تقدمست روصم اليه فى ي الك ترك 
اشهرها ١‏ المجارة 7 ا ادي مخ لفون عن امن اي 5 ون 
اي لاجل موعدة ما نحن بتاركى آلهنذا عن قولك لي 'لقرلكف 
رابعها بمعذى على تعو فانما بل عن نفسه إي عليها خامسها 
بمعنى من لحمو يقبل الخودة دن عبادة اي مذ بم بداليل فتقجل 
من أحدهما عاديا بمدذى بعل 5-5 رفون الكام عن مواضئة 
بداهل ان فى آية اخرى من بعد مواضعة لذركس طبقا عى طبجق 
اي حالة بعد حالة تنبيه رن اسما ان! دخل عليها مى و جعل 
مذه اب هشام لم لا تيذهم من بض أيديهم و من -خلفهم وى ايمانهم 
وعن شمائلهم قال فيقدر معطوفة على #جررر من لا على من ومجرررها 


ممم 

همدو فعل جامد 2 ينصرفب و من كم ادعءعى قرم أنه حرف و ممعذاه 
- فى المحبوب و الال ب المكررة وقد اجتمعا ب قوله 
شر لم ا ابن نارس و تاتى ل اقرب ار ل عسوق أن يكونى 
ردف كم و وقال الكساثي كاها و اال وس عسئ ني علئن وجة الغجر 
ذجو موجل كلاية السايقة وود على, ول معدى عهى.ن الأمرا نى يكون 
داو ما كان على الاستفهام فانة #جمع أو فجل عسيثم انى توليتم قال 
ابوءعجيدة معناه هل عدرتم ذلك هل حزتموه واخرج ابن ابي حانم 
و اللي 7 عن 0 عجاس قال كلل فت فى الغرآن نوي 
556 و ى القرآن 0 إلا في وفعي ع أاحدهما عسي ا ان 
يرحمكم يعني بنى النضير فارحمهم الله بل قاتلهم رسول الله صلى 
يبدله ازواجا ب يقع التببيل 5( يعضوم الا الاسددخام و ممم القاعدة 
لأ 6 كانمثكا 500 بأنى ل اللترار كما ١‏ الم و أن ُ عدنا وقد 
ام اا 0 
لعجان» وقدة وجهوان احدهما أن يكونى عائ مم درت به عانلا - 
سن الاحابة بلعل و عسو و وأوع ا مذ هم مموقح القطع و البمت 

و الثاذ ي أن يكون جوي به تعليها للعجاك ان يكونوأ بي امف 
واليجا. وفى الجرهانى عمئى 4 ولعل من اللة واجبئان وان اننا رجا 

و طمعا في كلام الدخلرقين لان (أغلق. هم الذين يعرض لهم 0 





( عدص ) 
و الظذون والجاري مذزة عى ذا كك و الوجة في اسكعه'ل هله الالغاظ 
ان الامور الممكنة لما كان الخلق يشكون فيها و « يقطعون على الكائن 
مفها و الله يعلم الكائى منها على الصحة صارت لها نسبقان نسبة الى 
5 . 0 : 
شت وظنى فصارت هذء الالفاظ لذاكف ترك ثارلا بلفظ القطع سسب 
ما هي عليه عند الله نعو فسوف ياتى الله بقوم #عجيم و 2حبونة 


و و 3 ١‏ بلعظ الشتك سيا مما دى عاية عند اأخلق 5 وفعشسن.. الله 


5 ياي بالعدم اومر من عذدة فاترل .4 قرلا ينا لعله يتذكر أو 
بخشى و قد علم الله حال ارسالهما ما يفضي اليه حال فرعون كن 
ورد اللفظ بصورة ما #ذكام في نفس موسى و هارون من الرجا 
و الطمع و لما نزل القرآن بلغة العرب جاء على مذاهبوم في ذلف 

و العرب قد تخرج الكلام المقيقن فى صورة المشكوف لافراض وقال 
اب الدهان عسى فعل ماضفي اللفظا والمعذى لانه طمع قد حصل 
في شي ميك وقال قوم ماذه ماضي اللفظ مسكقبل المعفى لانم 
أخبار عنى طمع يريد أن يقح تذجية وردت فى القرآن عائن 56 
احدهنا رافعة لاسم عريم بعده فعل مضارع مقرون بان و الاشهر 
ذي إعرابها حيندّد انها فعل ناقص عامل عمل كان فالمرفو ع اسمها 
وما بعدة اأخدر وقيل متعد بمنزئة قارب معذى و عملا او قاصر 
بمنزلة قرب من أن يفعل و حذف الجار ترسعا و هو راى سيبريه 
والمجرن و قهل قاصر بمذزلة قرب وان يفعل بدل اشكمال من فاعلها 
الثاني ان يقع بعدها ان رالفعل فالمفهوم من كلامهم انها حيذكف تامة 


وقال ابى مالك عذدىي انها ناقصة ابدا! و أن و صائها لون سس 








ااتقان في لوم ١‏ لقرآن لجلال الددين 
السيوط المتوفى سنه | 9صتبجر. 
مو لوي سك يك اللاي ىخان ومولوي 
بشبرا لديى 
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العزه الخامس 
لدنقان في علوم القراى أجلال الب الدين 
المبيوطي لمنوثى 0 59 








دوأوي مايال الل 9 وري 
بشيرالدين 00 


| سم ار 

كلسب هار مقصاه الديل در سوسيثي بمعرض فررخضك أذل + ين قر 
كسى طالمينا و خريدار منجمله ابى كتسب باشد بايد كه 50 
خر داري حون نزد بابو راج إندرا لال مترا محافظ كنمبا خانه اسياتك 
اي بكذراند و مذيوماة كدب مفصلة قدممك دزو حورن 3 أنه 

















اس 
0 
بكرو بيه جبارانة / 5 , 
١ 0‏ 
تقصي سم حا ان ار 
ظ ني اتصئ المقامد علمم القرآن للسيرطي يكف جزو متوسط 
يك جزو حورن غٍ جزد خوون 0 مشامل 
7 مشتملبرنصف كناب برنصف ايل 

تقاف مات 2 لى اس 2 رست عرسي 
اللو الصحابء 03022١١‏ يك جز منسط ‏ 
بك جرر كن 2١‏ يك جز مترسط ‏ 


فقوم الشام تصنيف ابي اسمعيل فدرم الشام منسوب الى الواقدي 
در جزو خورد در جز خورد 


( وم ) 
ا ش 20 ٠‏ و 

ش . 25 ' : 
عدل سد الهنديمى عندها جنة الماوئ او معذويجن تسو قال الدئ 
000 عام م ى الكقاب وانهم عذندنا له ى المصطوين في مقع صدق 
عذزد 2 هنا عند ربهم أبن أي عذدلق يدكا فى الجذة 0 


هده إلادات قرب الكت ريف ور ؤعة المذولة ولا تستعمل الا ظرفا 


حي 
“جرورة رن مخاصة لعو فم عذدئف ولما جاوهم سول رن عند الأه 
وتعاقبها لد ولدنى نعو لدا العناجرلدا الباب و ماكذث لديهم ان 
يلقونى اقلاميم يهم بعل مردم وما كذنت لن بم اق ختصمون وقد 
اجدمعنا في قواه [توذاه رحمة من عندناأ و علمذاة دري لدذا عاما وأوجوي 
فههما بعندا ولدنى صم ولكن ترف رفعا للذكرار و انما حسى ت4رار لدا 
سكة او جه فعذكد وآد| تصام في “عل ابكداء غاية و غيرها و ل( تصلم 
ن الا فى ابنداء غاية ب ولدا يكونان فضلة حر وعندنا ككاب 
وادن قد لانضاف وقد تضاف للجملة بخلافهما وقال الراغب لدن 
ل ال يي يه ١‏ 
أمكىن عم لدعي 1 وجبجن اذا لكون ظرفا للاعيان و المعازي ذال 
لدى و عذد تستعمل فى العاضر و الغايسب ولا تستعمل لدى الا فى 


العاضر ذكرهما ابى الشجري وغيره غير اسم ملازم للاضافة والابهام 


( 8د /) 

ولا يتعرف مالم يقع ب شلين ومن م جاروصف المعرفة بها تي 
قوله غير المغضرب عليهم والاصل أن 78 وصفا للذكرة ثحو فعمل 
ضالها غهر الذي كذا تعمل وتقع حالان ضا ماحم مو عبالار اسحكداء أن صام 
موضعها الا فيعرب باعراب الاسم الكالى الاافى ذالك الام وقري قوله 
تعالى ل يسقوي القاعدرنى مني الموعكين ل أوأي الضرر بالرفع علئن 
اذها مم للقاعدون او اسخكناء وابهل على حل مأ فعاوه الاقتيل وبالنص به 
عاى الاستكناء ويا لجر خارج السبع صفة للمومئينى ونىا! لمعرنى ان 
للراغسب غير تقال عائى اودة الارل أن تكون للدنعى المجرن مى غير 
اجات معنى به أو مررت برجل غير قائى اي لا قائم قال الله تعالى 
ومن اضل مهن تبجع هوأة بغدر ددحي ا الله وهو فى الخصام عدر 
بين الثاني بمعذي الا فيسقثذى بها و توصف به الذكرة لحو مالكم 

مى آله غيره هل من خالق غير الله الذالث لذفى الصورة من غير 
ماد تها 0 عمو الماء هارا غيرة اذ! كأنى بادا وصذك وا 4 تعالى كلما نضويت 
نعو تقولون على الله غير العق اغيرالله ابغي ربا ايمت بقران غير 
| م 3 

هذا و يسكبدل قوما غجركم انوي العاء قري عائى اورجه ادها ان تكون 
عاطفة فتفيد ثلاثة امور احدها القرتيسب معفريا كان نعو فوكزه موس 
دمقاى. علده أو ذثو ب و هو عطف معصل على عمل لعو فار ليمأ 
الشيطان عنها فاخرجهما مما كانا فيه سالوا موسى اكهر من ذلك 
فقالوا ارنا الله جهرة وذادعي نرم ربه فقال رب الاية وانكرة الغرأ واحتج 

بقوله اعلكناها قجاء ها باسنا واجدبب بان المعذي ارئنا اهلائها ثانيها 
التعقيمب و هوا في كل شي بحسبه وبذلك ينفصل عن التراخي 


( “م” ) 
تجو انزل من السمق ماء فخصدم الارض *خضرة خاقنا اانطفة علفة 
لقنا العلقة مضغفة الاية ثالخها السجبية غالبا أعدر فرك موس فقفذضى 
علده فكاة م رن رر رء68 كلمارت فداب عليه 1 0 “جر من زقُوم 
القرتيب ثحو فراغ الى اهاه فجاء بعجل سمين فقريه اليهم فاقبات 
1م راثة ع هم 3 وصكوست و جهما وا( زاجرات رجور ١‏ فالعاليات الوجه 
الثاني ان تكون لمجري السببية من غير عطف ذسوانا اعطهنا فب 
الكوثر فصل اذلا يعطف الانشاء على الخجر وعكممة الذالث ان تكرن 
3 سس 
رابطة لأجواب هنث اثيصام ذن تكون شرطا بان كان جملة أسمدة تعدوان 
تع لبهم فافهم عجادلك وان يمسسلتك #خير فهو على كل شي قدير 
ب : 
او فعلية فعلها جامد *حو ان ترني انا اقل مذك مالا وولد! فعسي 
ردي أن يوتيدي 0 يععل ذاى فايس من الله في د مع أن تجدوا 
و 
الصددات فدعما 2 ومن يكى الشيطان ل قريها قساء قر بدا او انشالئي 
وان كك م التحتيدوون الله فاتبعوذي فأن شيدوا فلا دلله بك مصعهم واجددءت 
الاسميودة والانشاء فى قوله ان أصيم م ركم غورا فم ن يأتيكم بماد معن 
عتعمييدة 5 0 ٠‏ ظ 
١‏ و ماض لظا ومعذى نحو أن يسدرق وعد درق اخ له ري قبل أو 
ممقرون ترف استقبال لدوم 5 برددن محكم ع ىن ديدة فسوف اذى 
الله بكرم وما تععا | وا مرق خجر فلن تكوروة وكما تريط اأخواب بشرطم 
تريط شبه الجواب بشبة الشرط نحو ان الذي يكة ع بايات الله و 
١‏ 
8 له ليل هد| 00 ورد دان ل حمدم وما بيكهما 


معكرض وخرج عاية العارسي بل الله فأعدد وعجره وأما ج دنهم 


(حد” ) 


من كقاب عذد الله الى قوله فاما جاءهم ما عرفوا اأخامس أن تكرن 
حرف جر له ععان اشمرها الظرفية مكانا او زمانا نحو غابت الروم 
في ادنى الارض رهم من بعد غابهم سيغلبون في بضع سذين 
حقيقة كلاية ار #جارا نعو واكم فى القصاص حياة لقد كان في 
دوسفب واحوته ايات انا لدرائك أي ضلال ثانيها المصاحبة كمع او 
اد خاءوا في امم ي معهم في تسع اياك ثااثها التعايل نعو فذاكنى 
الذي لمتذذى فيه 'امسكم فيما افضتم عي لاجله رابعبا الاستعلاء نحو 
لاصاجنكم في جذرع الذغخل اي عليها خامسها معذى الباء نعو 
يدروكم فيه إلى بسجبه سادعها معنى الى حو فردرا 'يديوم فى 
أفواههم أي الوما سابعها معدى من لعو و وم مك في كل |ة 
فى الآاخرة اعمى اي عذها وعنى “عاسفها تاسعها المقايسة و هي 
١ َ‏ 
الداخلة بيى مفضول سابق وفاضل لاحق نحو فما مقاع الحيوة الدنيا 
فى الآخرة الا قليل عاشرها التوكيد و هى اازائدة نحو و قال اركدوا 
بالفعل المتصرف العزى المحبت المجرن مى ناصب و جازم وحرف 
تنفيس ماضيا كان او مضارعا و لها معان الأحقيق مع الماضى عدو 
قد افاعم المومذون قد افلم من ركاها وهي فى الجملة الفعلية 
المجاب بها القسم مثل ان والام فى الاسمية المجاب بها فى افاد* 
التوكيد و التقريمب مع الماضي ايضا تقريه من العال تقول قام زيد 


##ستمل الماضي القريمب و الماضي البعيد فان قات قد قام اختص 


(095” ) 
بالقريسب قال الخحاة و ابنى على افادتها ذللك احكام منها 
مذع د.خولها على ليس و عسى و نعم و برس لاذهن للعال فلا معذى 
لذكوها رقرب تماهو كافل ,و انيري «تقدي الزستان ير منيا وجوت 
د خولها عاى الم'ف ى الواقع حالا إما ظاه ؟, لعو و مالنا ان لا نقاتل 
فى سبهل الله وقد 5 داهن نقنا ذا رسفم اكر دويق عتنا ردت 


يفا 


الدذا أو جاوكم حصرت صدورلام و خالف ؛ي ذلك ( لكوفيون 

و الاخفش فقالوا لا تعقاج كذاك اكثرة رقرعة حالا بدرن قد وقال 
السيد الجرجاني و شذهذا العامة الكاثاجي ما قاله الجصريون غاط 
سجبة اشتباد لفظ الحال عليهم فان الال الذي يقربه قد حال 
الزمان و العال المبين للهيئة حال الصفات و هما متغايران المعنى 
الثاللث التقليل ممح المضار حَ قال 000 ى المغذي وهو ض ران تقاجيل 
وذوع الععل لعو قل يصدق الكثوب وتقاييل مدعاةه لدو قل يعلم ممأ 

0# ” 

اذا ؛ى هلد الا 8 و لعو ها للذيويق 0 مه ون 5ن بدالى 
الزخشري وفال انها دخات اتوكيد العلم ويرجع ذلك الى تركيد 
الوعيد الرابع التكثير ذكرة سيجوبه وغيره وخرج عليه النمخشري قدذرئك 
الغامس التوقع نعو قد يقدم الغابسب لمن يتوقع قدومه ويننظرة 
وقد قاصت الصلوة لان الجماعة مذتظرون ذلىف وحمل عايه بعضهم 
قد سمع الله قول التي تجادلك لانها كانت تقوقع اجابة الله لدعائها 


فى الجعحر الاعلام والتعايل لعو كما ارساا فيكم قال الاأخحءش أي 


(«وس ) 
لاجل أرساخذا فيكم رسرلا مذكم فاذكروني واذكرره كما عداكم اي لجل 
هدايقه ايا كم ويكانه لا يغام الكافرورى اي جب لعدم فلاحهم اجعل 
لذا الهاكما لهم الهة والناكيد وهي الزايدة رحمل عليه الاكثرون ليس 
كمكلة شع اى ليس مثلة دوع واوكانمتك غير زايدة لزم اثبات المدل 
وهو *حال والقتصد 0 العلام نعية قال أبس جذي واذما زيدن لذوأيد 
نفى المثل لأن زيادة العروفف بمذزئة اعادة الجملة ثانها وقال الراغب 
انما جمع بيى الكافب والمثل لتاكيد النفي تنبيها على انه لا يصم 
اسكعمال المثل ولا الكانب نذذي بليس الامريى جميعا رقال ابى ورف 
ليست رائدة والمعذي ليس مثل مثلم شي واذا نغت التماثل عن المدل 
فلامثل لله فى الحقيقة وقال الشيخ عزالديى بى عبدالسام مثل تطلق 
وقرافدتها الداسى كقررله:.وقاكي رفم نا اي انث لا تفعله 
كما قال 
وام اقل مثلكه اعذي به سوالك يافروا| بلا مشده 

وقد قال تعالى فار اسذوا بمثكل صا امذخكم به فقد إهخدوا 
اي بالذدي آمنتم به اياه لان ايمانىم لا مثل له فالتقدير فى الآية 
ليس كذاتة شوى و قال الراغعب المثل هذخا بمعذى الصفة و معناق 
ليس كصعذه صعة تكميها على اذه و أن كان وصف بكثيرمما رصف به 
الوشر فليس تالمت الصفاى له عاى حسمب ما تستعمل فى البشر 
و لله المثل الاعلى تذبية تن الكاف اسما بمعنى مثل فيكون فى 
“عمل اعراب و يعود عايها الضمير قال الز“خشري فى قوله كهيئة 
الطير فانفم فيه أن الضميرو ذي فيه لاف في كوك اي فأنقم في 


ذلك الشوى المماثل فيصير كسائر الطيور انابى مسألة الكاف 


اوم ) 

في ذلك ونحوة حرف خطاب لا ل له من الاعراب وفي اياك 
فيل حرف وقيل اسم مضافف اليه و في ارايتك فيل حرف وقيل 
اسم في محل رفع وقيل نصمب والاول ارجم كد فعل ناقص اي 
مذه الماضي والمضارع فقط له اسم مرفوع وخبر مضارع مجرد 
من أن ومعناها قارب فنفيها نفي للمقاربة واثباتها اثبات للمقاربة 
واشكهرعاى السنة كثيران نعيها انهات والجاتها نعي فقرالك كأن زيك 
يفعل معنا لم يفعل بدليل وان كادوا ليفتذونلك وما كان يفعاة معناه 
فعل بدايل و ماكادوا يفعلونى آخرج ابن ابي حاتم من طريق 
الضعاى عن ابن عباس قال كلل شوي فى القرآن كادوا كاد ويكان 
فانة لايكونى ابد! وقيل انها تغيد الدلالة عا ول وقوع الفقعل بعسر وقيل 

ى المافغفي اثجات بدليل و ماكادوا يفعلون ونفي المضارع نكي 
بدليل لم يكديراها مع انه لم يرشي و الصحيم الاول انها كغيرها نفيبا 
نكي واثباتها اثجات فمعذي كان يععل قارب الفعل و لم يععل و ماكان 
يفعل ما قارب الفعل فضلا عن ان يفعل فنفي الفعل لازم مى نفي 
المقارية عقلا واما آية فذبعوها وما كادرا 9 فهو اخبار عن حالهم 
في اول الامر فانهم كنرا ارلا بعد من ذبحها و اثبات الفعل انما فوم 
من داهل آخر وهو قولة فدبحوها واما قواه لقد كدت تركن مع انة 

ى الله عليه وسام لم يركن لاقليلا ولاكثيرفانه مغهوم من جبة 
أن 9 الامتناعية تقنضى ذلك فائد8 تن كاى بمعذي اراد و مخة 
كذاك كدنا ليوسف اكان اخفيها وعكسة كقوله جد ارا يريد'ن ينقض 
اي يكد على قعل ماض ناقص متصرف يرفع الاسم وينصب الخهر 
معناه فى الاصل المضي والانقطاع :حو كانوا أشد منكم قرة واكثو 


(عو” ) 


اشوااو ١‏ ولاف! وكا ى معط ي الدرام والاستمرارذ تا وان الله غفورا رحيما 
وكنا بكل شيع موي كذاكت وعاىل هذا المع يلخرج 
اجميع الصغفات الذانية المقكرة ك6 بكان قال ابوبعر اأراني كأنى و ى القرآن 


5 ا أورجة بمعذنى الازل والابد كقولهة وكان الأه عاهما حكيما 


كل 
وبمعفى المفي ى المذقطع وهو الاصل في معناة نحو وكان فى المدينة 
تسعة رهط وبمعذي العال نعو ككلم خير امة ان الصلا كانت على 

المو مخين كقابا صورقوتا وبمعذدى الاستقيال لحر إخافون بر 2 كان 
شوق فساطيا” و بمعذي صار لسو وكانى ممن الكافرين انقبى قلت 
اخرج ابن ابي حاتم عن السدي قال قال عمر بى (أخطاب 
لوشاء الله لقال انتم فكنا كلذا ولكن قال كنتم في خاصة “حاب 
«عمد عاى الله عليه و سام وثرد كان بمعذي ينبغي ندر ما كان 
لكم ان تخجنوا شجرها ما يكرن لغا إن نفكام بهذا 0 0 
أو وجل أو وان كان ذو عسرة الا أن تكون تجارة وان تك حسذة وتر 
للناكيد وهى الزائدة و جعل منه وما علمي بما كانوا يعملون اي بما 
ييعملون كان كان بالنشد يد حرفت للنشبية الموكد لان الاكثر على أذة مركب 
من كاف التشبية ران المركدة والاصل فى كان زيدا اسد أن زيدا 
كأسد قدم درت تمد امتجاماتار متيس عير “إلى نكرل 
الجارقال حازم رإئما تستعمل حيث يقري الشبه حتي يكد الراك 
يشلك في ان المشبة هو المشبة به ار مين و لذلك قالت بلقيس 
7 هوقيل وتنك للظ شن والشلكت فيما اذا كان خبرها غير جامد وقد 
تخفف أعو كان لم يد عذا الى ضرمسه كاين اسم مركب من كاف 


التشبيه واي المكونة للنكثير فو ي العدن نحو و كاين من نبي فقتل 


( سوس /) 


معة ربهون وفيها لغات مفها كاين بوزك بايع و قرأبها ابى كثير حيث 
وفعت و كاثن بوزن كعين وقرى بها وكاثن من نبي قل وهو 
بمى غالبا و قال ابى عصفور لازما كذ! لم تر فى القرآن الا للاشارة 
5 سات ا 

'حمو | هكذا عرشكف كل اسم موضوع لاستغراق افراد المذكر المضاف 
هرو أله دو كل نعس ذايقة الموت والمعرهب المجمو ع لعو و كلهم 

مس 

انهه يوم القيمة فردا كل الطعام كان حلا و اجزأ المفن المعرف نحو 
يطبع الله عاى كل قاسب مذكجر باضافة فأسب الى مككجر اي على 
كل اجزائه و قرأة التذويى لعموم افراك القلوب و تر باعتجار ما قجلها 
وما بعدها على للذة اوجة احدها أن تكون لغنا لدكرة أو معرفة فندل 
على كمالة و تجسب اضافتها الى اسم ظاهر يماثله لفظا و معنى لحو 
الميل ثانهها أن تكون توئيدا لمع رفة ففائدتها ا رّ #جدسسا 5-7 
و الز“خشري تطعها م عن الاضافة لفظا و خرج عليه قرأة بعضهم 
أن كلا فيها ثالذها ان لا تكون تابعة بل تالية للعوامل فكقع مضافدة اأى 
الظاهر و د تيل تحجوكل نعس بما مسدسيتك رهيدة 8 و كلا ضربفا له 
الامثال و ا اضيوعت ! وى مخكر وجمب في ضميرها مراعاء 
معذاها نحو وكل - وى فعلوه و كل اتسانى الزمناة كل نوس ذايقة 
المون كل نعس بما كسبرت رهينة و على فل ضام ريانونى او الي 
معرف جار صراعاة لفظها فى الافراد وّ التذ كير و مراعاة معذاها و فل 


اجذمعا في قوله اى كل من فى السموات و الارض الا اتى الرحمن 


( عروم ) 
فكذ لك لحو كل يعمل على شاكلده وكلا اخذنا بذنية وكل أذوع 
تقد مبت عليها اانه أو الععل المفقي فالنفي موجه ة اأى الشمول 
خاصة و يفيد بمفبومة اثبات الفعل لبعض الافراد وان وقع النعى 
في حيزها فيو موجه الى كل فرك هكذ! ذكرة البيانهونى وقد اشكل 
على هذه القاعدة قوله و الاه لا يحب كل مختال فخور ان تقتذضى 
امات لعب أمى فذه [حد الوصعينى واحيمب بان دلال المغقهوم 
انما يعول عليها عند عدم المعارض وهو هذا موجرك أذ دل الدليل 
على تعريم الاختيال و الغخر مطلقا مسالة يتصل ما بكلما نحو كلما 
رقت ينان كما ينوي عذه المصدر الصريم والمعذى كل وقمك 
و ليفك ! سئي مم هجدفةن المصدرية الظرة فدة الخابجة عن زلظط رهف ل إنها 
ظرف و ى نقسها فكعل م كالما مل+صوب عا ى الظرفب لاضافية الى 
شيع هو ] مقامه و ناصيه القعل الدي هو 0 فى لح 
ذللك من عموم ما لان الظرفية مران بها 3 ل كلا 3 كلنا 
أسمان معرني أن لفظا مكذيان معذى ى مضافان ايد| لفظا و معدئلى 
الى كامة وآحدة معرفة دالة عا اتن قال الراغب وهما فى 
التثنية ككل فى الجمع قال نعالى كلتا الجذتين اتعتد احدهما ار 
كلا هما كلا مركجة عند تعاسب من كاف التشبيه ولاء النافية شدت 


لامها اققرية المعثى و لداع وهم بقاء ممع | ى الكلمئيى و قال عهرن 


(98 ) 
بسيطة فقال سيبويه و الاكثرون حرفب معفاه الروع و الزج رلا مغذى 
لها عذدهم إلا ذللىك حتى انهم #جيزون ابد! الوقفه عليها و الابتداء 
بما بعدها وحدى قال جماعة طم مذى مودعسك ذلا فى سور فاحكم 
اكثر العقو كان بها قال ابى هشام وفجه نظر لانه لا يظبر معثى الزجر 
ذي توما شاء ربلك دلا وم يقوم الخاس أرب العالمينى كلا لم أن 
علينا بيانة كلا و قولهم أنكة عر ترلك الايمان بالخنصو ير فى اي صورة 
شاء الله و بالبعث و عن العجاة بالقرآنى تعسفف أن لم يتقدم فى 
الاوليى حكاية لوى ذاكه عن احد و لطول العقصل فى الكااكة بدن 
كلا و نك ا و ايضا 0 2 م زل 5 آيات 0 اول ف 
0 اي معز ا و لد -. 0 ب - معنا ثانيرا 
يصم عليه أنى يوقفف دونها ويدند!| بها لم |اختلقوا فى في: تعيين ؤللق 
المعدن قال الكساذي يكون بمعذى حقا و قال ابو حاتم بمعذدى 9 
الاستفنائحية قال ابو حيان ولم يسبقه الل ذلك احد و تابعة جماعة 
#مطهم ازجاج و قال الحضر درن شميل حرقت جواب بمذؤلة أكي» والغم 
و حملوا عليه كلاو القمر و قال الهرا وابى سعد أن بمعذىى سوفب ككان 
ابو حيان ذي د دكرتة قال مكو و أذا كان بمعذى حقا فيو اسم وفرئق 
دلا سجكهرور نى بعجاد نهم بالمفوونى ووجة ياديهة ممصدركل أذ| اعيا اعي: كلوا 
في دعواهم وانقطعوا أو مي الكل و قرو الكقل اي حملوا ولا وخور 
الو تخشرى كوذة حرف الردع دون كما فى يتلا سلا وردة ابوهيان. بان 
ذلك انما ضص في سلاسلا لاذه اسم اصله التذوين فرجع به الى اصلة 


( كوي ) 
لنفاسب فال أبن هشام وليس الفرجيه مفحصرا عند الزمخشري 
في ذلك بللى جوزكون التنوين بدلا مى حرف اللطلاق المزيد في 
راس الآية ثم انه وصل بذية الوقف كم اسم عبني لأزم الصدر مبيوم 

0 كد 
مفئقر الى التمثيز و نك استفهامية ولم تقع هى القرآنى و خبرية 
بمعنى كثير وانما تقع غالبا في مقام الافأخار والمباهاة أو و كم 
من مللك فى السوات وكم من قرية اهلعذاها وكم قصمذا من قرية 
وعن الكسائي ان اصلبها كما فحذفت الالف مثل بم ولم حكة 
الزجاج ورد بانه لو كان كذلك لكانت مفقوحة الميم نى حرف له 
معديان احدههما التعايل نيدو كى لا يكون دولة بين الاغذياء والثازى 
معنى ان المصدرية نحو كيلا تا سوا لصحة حلول ان #حلها و لانها :5 
نت حرف تعليل لم يدخل عليها حرف تعليل كيف اسم بك 
على وجبين الشرط و خرج عليه ينفق كيف يشاء يصوركم فى 
الارحام كيف يشاء فيبسطه فى السماء كيفب يشاء و جوابها ذي 
ذلك كله “درف ادلالة ما قبلها و الاستفهام و هو الغالمب ويستفهم 
بها عى حال الشى لا عن ذ'تة قال الواغمب و انما يسال 'بها عمى 
ما صم ان يقال فيه شبيه و غير شبيه و لهذا لا يصم ان يقال فى 
الله كيف قال و كلما اخبر الله بلفظ كيف ء 


على طريق التذبية للخخاطب او التوبيخ ذو كيف تكفرون كيف 


يبدي الله قرما اللام اربعة (قسام جارة وناصبة وجارمة و مهملة 
غير عاملة فالجارة مكسورة مع الظاهر و اما قرأة بعضهم الحمد ئلة 
فالضمة عارضة للاتباع مغتوحة مع المضمر الا اليأ و لها معان الاستعقاق 
معذى وذات تعدو العمد لله الملثت لله لله الامو 


الواقعة بدى, 


وي 3 


( “اوم ) 
ويل للمطفعينى لهم فى الدنيا خزي و للكافرين الثار اي عذابها 
و الاختصاص نحو ان له ابا فان كان له انخرة و الملك نعو له ما فى 
السموات وما فى الارض والتعايل تجو وانه تحب الخير لشديد 
اي وانة من اجل حسمب المال لجغذيل وان اخذ الله ميثاق النبيين 
لما انيقكعم من كقاب و حكمة الاية فى قراة حمزة الى لاجل ايناى 
0 بعض الكدّاب 2-١‏ كي محمد صلى الله عليه و سلم 
فريش و ونا بلجعبد و 8 5 بما 8 أي لعي كعصف ما كول 
ليلاف قريش و رجم بانهما فى مصحف أبي سورة واحدة و موافقة 
الى ذدو بان ريك اوحى لها كل #جرى لاجل مسمى وعلى أعدو 
و #خرون للاذقان دعا نالجذبه وثله للججين وان اسأتم فلها ولهم اللعنة 

ل" / 2 
القيمة لا يجليها لو قتها الا هو يالينذني قدست أعمياني اي ف 


إلى 


كا 
حياني و دن هى فيها التعايل اي لاجل حياتي فى الاخرة وعخد 
كقراة التجوري : كذبوا بالعق لما جاهم وبعد نحو اقم الصلوة لداوف 
امس وعى عدو قال الذين كفرو اللذين أمنوا لوكان خيرا ما سجقونا 
اليه اي عذهم وفي حقهم لا انهم خاطبوا به الموسنين ولا قيل ما 
سيقتمونا والتبليغ وهي الجارة لاسم السامع لقول او ما فى معفاء 
كالاذن والصير ورة ويسمى لأم العاقبة نحو فالققطة آل فرعون ليكون ١‏ م 
عدوا وحزنا فهذ| عاقبة التقاطهم لاعلنه اذهي ى النبذ يي وصذع قوم ذللى 
وقالوا هى للتعايل «جار الآى كونة عدوا لما كان ناشيا من الا لنقاط وان 
, لم يكن لهم عرضا نزل منزلة الغرض على طريق المجاز وقال ابوحيان 





: ولك عن حداف مضاق 3 تقد لديا لميعادة ١‏ 3 أكون كقرا أه ايفين ١‏ 1 1 
:! أن 'نضاء انتبى و والقاكيك زهي الراء بد5 |رالمقوية 
ش سيت ٠‏ لفرعية او تاخيز نجو رذف كم يريد الله ليبين لكم 
وام ا نسل .فعال لما يريدانى كذتم للرريا تحجعرون وكذا لتتكههم شاهدين 
التجيين: للفاعل .|رالمفعول نحو فتعسالهم هيهات هيهات لما توعدون ‏ 

هيث للك والناصبة هى ي لام التعليل ادعى الكوفهون: النصب بها 

وقال غيرهم. بان مقدزة فني مبعل جريا للام والجارمة هي لام الطلب 
وحركفها الكسو وسليم بفتيعها واسكافها بعد الوار والغاد اكثر هى تحريكها 
نوي فايستجيبو الى ولهوهذوا بي وقد تسكن بعد ثم لحر ثم ليقضوا 
وسوأد كان الطلب مرا لعو لينفق فوسعة إووعا نسو ليقض عليفا ريكف 
وكذا لوخرجمتك الى لخبر نسو فليمدى له الرحس و للعمل خطاياكم . 
ْ او إلتبديك تنو وى شاء فليكفر و جزمها فل الغائمب كثير نعو فلتقم 
طائفة و لها خذوا إسلحقهم فليكونوا من ورايكم ولنات طايفة لخرى لم 
يه موا فليصلوا معلك وفعل المخاضب قليل ومنه فبذلك فلتفرجوا 
ْ ني قراة التاء وفعلل المقكلم آقل. و منه و لتحمل .خطايا كم و غي رالعاملة 
اربع لم الابقداء و فائدتها أمواى. تركيد مضموى. الجملة و لبذ١‏ رحلقرها 
يبا باب وله ىو 0 الجملة كرا هة توالى موكناين : و تخليص ان 
0 اك ب و ال لسيقواء لبسو 0 .اشن ْ 0 ونون انث ؟ 
























١ 0‏ 5 سمو ل الموانة و و 25 للخل على أ دا ا شط للا ليذاى بل الجواب 
بمدها.ميليملين تسر مقدر تعر اللى: الخرجيا 3 رهق 1 

و لت “قرتلوا ا ينصررنهم. و لت تصروهم لفون الديار .و خر عو 
عليها قرله تعالى لما اتيتكم من كتاب 3 على ارجه اعدها 7 
تون ثانية هي انواع احدها إى تعمل عمل ان و ذللك .اذا ازيم 
بها نفى الجنس على سبيل النخصيص و تسمئن حتبرية و انها 
يظير نصيبا إذا كان مضافا او شبية والا فيركيب معها لحولا الها 
ا الله لا ريسب فيه. فان تكررت جاز التركيسب و الرفع تو فلا رفسفه ظ 
ولا فسوق ولا جدال 3 بيع فيه و خلة ولا شفامة لا لغوفهها ولاتائهم ‏ 
ثانييا الى تعمل عمل ليس نعو ولا اصغر من ذللك ولا اكبرا ني 
كناب ثالثها و رابعها أن تكون عاطفة أو جوابية و لم يقعا فى القوآن 
خامسها ان تكوى على غير ذلكه فان كان ما بعدها جملة .اسمهة 
صدرها معرفة أو نكوة و لم تعمل غيها او. فعلا ماضيا لقظا ام و تقديا 
وجمب تكرارها نحو( الشمس. يذبغي لها ان تدب القمر ولا (لليل. 
سابق إلفهار يها ف فول ره 3 عنهة حر لا مار ولاصاى .ا 





















عم 





١‏ الغذ ُ ا دعام 





0 . سد 0 0-0060 ا / : وفودوير ف 0 و5 
٠ 3 0‏ 0 0 م 
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-- 1 آ 0 اذ رإيقهم شلرا لى 9 تتبعني ل يعلم اهل الكتاب لي 
ليعلمون قال ابى جنى لا هذا موكدة 3 “مقر اعادة الجملة مرة 
المزك و الختلف في قرلة ل( اقسم بهم القيمة فقيل زائدة وفائدتها 
مع القوكيد التمبيد لنذ ى الجواب و التقدير لا اقسم بهوم القيامة 
لا تقركون سدي و مثله فلاو ربك 9 يومكون حكى #حكموب و يويدة 
قرأة لا اقم .وقيل نافية لما ا عفهم من اذكار البعمف فقيل لهم 
ليس الام ركذللك ثم استونف القسم قالوا وانما صم ذلك لان القرآن 
كله. السورة الواحدة و لهذا يذكر الشري في سورة و جوابه عمو و قالوا 
ياايها الذي نزل عليه الذكر انلك لعجنون ما انت بنعمة ربلك 
بمجنون و قيل منفيها اقسم على انه اخجارلا انشاد و اختارة الزمغشري 
قال و المعنى في ذللك انه لا يقسم بالشري الااعظاما له بدليل فلا 
اقسم بمواقع الخجوم و انة لقسم لو تعلموى عظيم فكانه قيل ان اعظاسه 
بالانسام به كلا اعظامه أي إنه يستوى اعظاما فوق اك 27 
في قوله قل تعالوا انل ما حرم ربكم عليكم ان لا نشركوا فقيل ل نافية 
وقيل فاهية و قيل زائدة و في قوله و حرام على قرية اهلكناها انهم 
رجعون فقيل زائدة و قهل نافية و المعذى مفتنع عدم رجوعهم الى 
ى ‏ اسوو 010 أ بمعطةى فمرليظبراعرابها نيما .بعدها ١‏ أجبو فير 


















بي 5 ا مختلطة بحي فى 
واختلف في عملها فقال الاخفش لا تعمل شينًا ال قلها مرفوع 
فمبتدأ و خبر او منصوب فيفعل مذ وف فقوله تعالىق ع حير 0 
مناص. بالرفع اي كاش لهم و بالنصسب أي لا ارك حفن مذا 
وقيل تعمل عمل ان و قال الجمهور تعدل. عمل : ليس و 9 5 
قول لا يذكر بعدها الا احد المعمولين ولا تعملى الافي لفظ الحين 
قيل او ما رادفه و قال الفراء وقد يستغمل جرف اجر السماء الزصان 
خامة و خرج عليه قرأة ر لات خبيينى با ج رلأجرم وردت فى القرآن 
في سخمسة مواضع متلرة بان و اسمها و لم #جع حراس مسد 
فيها فقيل لا نافية لما تقدم و جرم فعل معذاة حق و أن امع ها ني 
0 فاطله وقيل زان ا كنبا اي كسسيا. 0 م 











: إمارمعنا به اهنا. حا و قيل وقيل :مغفا دنا لابد و مابعدها. داني. في مرفعن تصبيو 














1 اود 01 





7 يان 37 يتوقان ان فيل | ع يرهم : تغى وو كيه | 
بلجيو لو جاءني اكرسته لكنه لم يجرى فاكدت ما افاوته لو من الامتفاع 

واختارابن مصغور انها لهما معا و هو المخقار كما ان كان للتشبية الموئد 
لبذ قال بعضهم انها مركبة من لك أن فطرحت البمزة للتحفيف 
ونذوى..لكى للم اكنين لك مخففة ضربان اجمدهما “خففة من الثقياة 
وه حرف ابئذاء لا تعمل بل أميجرى افادة الاسقدرا اك وليست 
عباطفة لافترانها بالعاطف في قوله و لكى. كانوا هم الظالمهن و الثاني 
ماطفة. ان! تاها مف و. هي ايضا لاستدراك نحو كى الله يشبد لكن 
الرسول لقن الفير. ن اتقوا: رنهم لذ١‏ و لدن تقدسا ا في عند لعل حرب 
ينب الاسم و يرفع اأخهر و له معان اشهرها الترقع وهو الثرجي فى 
ليوب فصو لعلكم تقليسون و الأشفاق فى المكرره نحو لغل الساعة 
قريب و ذكر الففوخي انها تعيد ثاكيد ذللى الثاذ ي التعليل و خرج 
علية ثقرلا له قرلا لهذا لعله يتذكر او خشى الثالث الاستفهام و خرج. 
عليه لاتدري لعل الله' تحدث بغد ذلك ام وما يدريك لعله 
يزكلى و لذا عل قتدري قال ف فى الجرهان و حكى البغري عن الواقدي ‏ 
ان جميح ما في القرآن من لعل فانها للتعليل ال قوله لعلكم تخلدرن 
انه لإتشجيه قإل وكونها للتشبيه غريب لم يذكره النحاة و رقع في 
#تعيى الدضاري في قوله لعلعم تخلدون إن, 0 للتشنيه و ذكرغيرة 
يه لا للرنهاء ا لعفن 1 غويا بالفسئة 4م الل الك اخزع م ابن. ابي ثم 


















2 عون 2( 

ظ نا على ل لحدها 5 ا جرف جزم 4 3 ا شار و تنفيه . 
وتقلبه هاءضها كلم لكن يفترقان من اورجه انها لا تققرنى بادالا شرظ 
و نفيها مسقم ر الى الجال و قريسب مذه و يتوقم فوته قال ابن مالكع 
في , لما يدوقوا عذاب ٠‏ المعذى الم يدوقوهة و ذوقة لهم متوقع دقل 
ال “خشري في ولما يدخل الايمانى في قلودكم - مما وى ي لمامن لعل 1 
التوقع دال على ان هرلاء قد آمنوا فيما بعد ران عن اكد من نقح 
لم فبي لنفي قد فعل وام لنغي فعل ولهذ! قال: الزمخشري :ف / 
الغائق: تبعالا بى جنى انبا مركبة من لم وما وانهم'لما زادوا فون 
الاثبات قد زادوا فى الذغي ما وان منفي لما جائز الجدف اختيارا 
بخلاف لم وهي احمن ما #خرج عليه وان كلالما اي لما يبملوا أو 
يتركوا قاله ابن : الحاجمب قال اب هشام ولا اعرف وجها فى الاي 
اشجه من هذا وان كاذت النغفوس تستبعدة ان مثلةلم يقع في ى التنزيل. 
قال و الحق ان لا يستبنعد 2 ن الأول ان يُقدر لما يوفوا اعمالهم ا. 
انهم الى آلان لم يوفوها و سيوفو نها الثاني ان تدخل َ انان 
























00 3 وديي. رجه الخانية من رجرد إلا 1 : 








( عا«*ص ) 
اذ! هم. يشرون و جوز أبن عصفور كونة مضارعا ثحو فلما ذهب عن 
ابراهيم الروخ و حاءته البشري يجا ولذا و اوله غيره يجا ولنا الثالكف 
ان تكونى حرف اسذثذاء فتدخل على الاسمية و الماضية ثحو ان كل 
نفس لما عليها حانظ بالتشديد اي الاو ان كل ذلك لما متاع الحياة 
الدنها لى < حرف تصب ونؤي و استقبال و الذي بها اباغ ممنى النذؤي | 
انوي لتاكيد النفى كما ذكه الز“خشري وابن اأغخبار حتنى قال 
بعضيم ان مفعه شكاررة وي لنغي | ني افعل ولا اخفي افعل كما في 
لم ولما قال بعضهم العرب تنفى المظنون بلى و المشكرك بلا ذكرة ابن 
1 لزملكاني : فى التجيان وادعى اله خشري ايضا انيما لنابيد النفي 
كقولة لى #خلقوا ذبا باولى تفعلوا قال ابى ماللك وحمله على ذلى 
|منقادو في أن ثراني ان الله لايرل ورد غهره بانها لوكانمب للثابيد 
لم يقيد منفيها بالهوم في فلن اكلم اليوم انسيا 0 بصع 0 
فى ان لمر 
في و أن تيمذوة ابد| تكرارا و الأصل عدمه و 86 الكابيد 7 9 
بخلقوا ذبابا و نوه من خارج ووافقة على افادة التابيد ان عطية 
وقال في قوله أن تراني لو بقيذا على هذا النفى لتضمن أن موسى 
لاثراة ابدا ولا فى الأخرة كن ثبجمف فى 508 المكواترانى اهل 
الجنة يرنه وعكس ابن الزملكاني مقالة الزمخشري فقال ان لى لنفى 
ما قرب وعدم امتدان النفي ولا يمقد معها الذفي قال وسر ذللك ان 
الالغاظ مشاكلة للمعانى ولا آخرها الالف و الالف يمكن امتدان الصوت 
بها إخلاف الذون نطابق كل لفظ معفاه قال ولذللك اتى بلى حيث 
لم يردبه النغي مطاقا بل فى الدنيا حيث قال أن ترانى وبلا في 


) +5 ( 

قوله لا تدركة الابصارحيث اريد نفى الادراك علىالا طلاق و هو مغايبر 
للررية اننهي قيل و ترد أن للدعاء وخرج عليه رب بما انعممى على 
فلى اكون الاية لو حرف شرط فى المذى يصرف المضارع الية 
بعكس أن الشرطية ب , اختاف في افادتها الامقناع وكيفية افادتها 
اياه على اقوال أحدها انها لا تفيدى -5 ولا تدل على امقناع الشرط 
ولا امتذاع اأجواب بل هي لمجك ربط الجواب بالشرط دالة على 
التعليق فى الماضي كما داك ان على التعليق فى المستقبل ولم 
تدل بالأجماع إن امتذاع ولا ثبرت قال ابى هشام وهذ! القول كانكار 
الضروريات ان فهم الامتذاع منها كالبديءي فأن كل مى سوع لوفعل 
فم عدم وقوع الفعل م ى غهر تردد ولهد| جاز استدراكة فتقول لوجاء 
زيد لأكرمكة لكذه لم عدي ي الثاني وهو لسيبويه قال انها حرف لما 
كان سيقع لوقوم غجره 7 انها تقتضي فعلا ماضيا كان يتوقع ثبوته 
لثهوت غير والمتوقع غير واقع فكانه قال حرف يقتضي فعلا امتذع 
لامتناع ما كاى يثبت لثبوته الثالمف وهو الدشهور على السنة 
الحا ومشى عليه المعريونى انها حرف امتناع لامقنذام اي تدل 
ى امتفاع الجواب لامتذاع الشرط فقولك لوجت لاكرمتك دال 

على امتذاع الاكرام لامتذاع المجئي واعقرض بعدم امتناع الجواب 
ي مواضع كثيرة كقولهة تعالى ولو ان ما فى الارض من شجرة اقالم 

7 يمدة من بعك» سبعة ااخر ما نفدت كلمات الله ولو أسمعهم 
لقولوا فانى عدم النفاكق عخد فقك ما ذكروالتولى عذد عدم الاسماع اول 
الرابع وهو لابى ماللك انها حرف يقتضي امتفاع ما يليه واستلزامه 
لقاليه من غير تعرض لنفي التالي قال فقيام زيد من قولك لرقام 


( وخر ) 

زيك قام عمرو #حكوم بانقفاثه وبكونه مستازما ثدوته لثبوت قيام من 
عمرز وهل لغمرر قهام اخر غير اللازم عن قيام زيد! وليس له لاتعرض 
لذلك قال ابى هشام رهذة اجون العبارات فائدة اخرج ابن ابي 
حاتم من طريق الضعاك عن ابن عباس قال كل شري فى القرآن 
لفان لايكون ابد! فائد8 ثانية تختص لو المذكورة بالفعل واما نحو قل 
لو انكم تملكون فعلى تقديرة قال الز#غشري واذا وقعمك أنى بعدها 
وجمت كون خجرها فعلا ليكون عوضا عن الفعل المسذرفف ورده ابن 
العاجمب بآية ولو ان ما فى الارض قال انما ذا اذا كان مشتقالا 
جامد! وردة ابى مالك بقوله لو ان هيا مدرلك الفلام ادركة ملاعسب 
الوساح قال ابن هشام وقد وجدت آية فى التنزيل رقع فيها الخبر 
اسما مشتقا ولم يتذبه لها الزر“خشري كما لم يتذبه لاية لقمان رلا ابى 
الحاجمب ولا لما مذع من ذلك ولا ابى ماللك ولا لما استدل بالشعر 
دهي قولة يودوا لو انهم بادرن فى الاعراب و وجدك آية الخبر فيها 
طرف وهي لو ان عندنا ذكرا من الأرلهنى وك ذلك الزركشي فى 
الجرهان وابن الدماميذني بان لو فى الآية الارلى للقمني والكلام فى 
الامتناعية اعجمب من ٠‏ ذللك اى مقالة الز“خشري سبقه اليها 
السيرافي وهد! الاستدراف وما استدرلك به منقول قديما في شرم 
الاإنضام لابن الخباز لكى في غير مظنته فقال. في باب ان واخواتها 
قال السيرافي تقول لو ان زيد! قام لاكرمده ولا يج لزان زيد| حاضر 
لاكرسته لانك لم تلفظ : بفعل يسد مست ذلك الفعل هذا ثلامة وقن 
قال الله. لعائليى. وان يأت الاحزاب يودوا لو انهم بادوى فى الاعراب 
فا رقع خجرها صفة ولهم أن يغرقوا بان هذه للتمني:فاجريت مجرى 


( “عم ) 
ليث كما تقول ليتهم بادون انتهون كلامة. و جواب لو اما مضارع 
مخفى بام او ماض مدجمت أو منفي بما و الغااب على" المثبدكت 
د خول الام عليه نسو لو نشاء لجعاناة حطاما و من تجرده لو تشاء 
جعلناه اجاجا و الغالمب على المنفى تجرده لحو ولو شاء ريىف 
ما فعلره فائدة ثالثة قال الزمخشري الفرق بين قولك لو جادنى 
زيد لكسوتة و لو زيك جاء ني لكسوتة و لو أى زيد! جاءدة ي لكسوتة 
ان القصد فى الاول مجر ربط الفعاينى و تعليق اخنها رايم 
لا غير من غير تعرض لمعنى زائد على التعلق الساذج وفى الثاني 
انضم الى التعليق احد معنيينى (ما نفى الشك و الشجبة وان المذكور 
مكس رلا محالة و اما بيان انه هو المختص بذالك دون غيرة و #خرج 
عليه آية لو انقم تملكوى و فى الثالسف مع ما فى الثاني زيادة 
التاكيد الذي تعطية أنى و 0 بان زيدا كاى حقه ان #جوى و انه 
يترف المجيرى قد اغفل حظة و ترس عليه و لوانهم صبروا رأحوة 
فثامل ذلك و وخرج عليه ما وقع فى القرآنى مى احد الثلانة تذبية . 
ترد لو شرطية فى المستقبل و هي الذي تصلم موضعها أن ثعبو 
و لو كرة المشركون و لو اعجبلك حسنينى و مصدرية وهي التي 
تصام موضعها ان المفقوحة واكثر رقوعها بعد ود و توه ذحمو ود كثير 
من اعلل الكقاب لو يردونكم يود احدهم لو يعمر يوى المجر ملو يعدي 
اي ال و التعمير و الافتداء و للتمني و هي التي يصلم موضعها 
ليث نحو فلو ان لذا كرة فذكون و ليذ : نصب الفعل في جوابها 
و للتقليل و خرج عليه و لو على انفسكم لولا على اوجه احدها ان 
تكون حرف امتذاع لوجرد فتدخل على الجملة الاسمية و يكون 


(5ع” ) 
جوابها فعلا مقرونا باللام ان كان مثبقا نحو فلو لا انة كان من المسبحينى 
للبث و ممجرد! مذها ان كاى منفيا تو و لر لا فضل الله عليكم و رحمثة 
ا مككم من احد ابدا وان ولهها ضمير ثححقة أن يكونى ضمير رفع 
نعو لولا انتم لكذاموسذين الثاني إن تكون بمعنى هلافبي للشخصيص 
و العرض فى المضارع او ما 57 تاويلة نحو لولا تستغفرون الله لولا 
اخرتذي الى اجل قريب وللقربيخ و التنديم فى الماضي أحوللا ‏ 
جاردا عليه باربعة شهداء فلولا نصرهم الدين اتخدوا م ى دون الله 
ولولا انى سمعكموة لدم فلولا انى جاء ندم باسنا تضرعوا فلولا ذا بلغت 
الحلقوم فلولا ان كنتم غير مديذين ترجعونها الثالث ان تكون للاستفهام 
ذكر: البروي و جعل مذنه لولا اخرتذي لولا انزل اليه مللك و الظاهر 
انها فههما بمعذى هلا الرابع ان تكون للذفى ذكرة البرري ايضا و جعل 
هذه فلولا كانت قرية ة آمنث اي 50 قرية اي اهلها عذد “جرى 
العذاب فنفعها ايمانها و الجمهور لم يثبتوا ذلك وقال المراده فى 7 
التوبين على ترك الايمانى قبل #مبى العذاب و يؤيده قرأة ابي 
فبلا و الاستثناء حيذئن منقطع فائدة نقل عن الخليل ان جميع ما 
فى القرآن من لولا فبي بمعنى هلا الا فلولا انه كان من المسبحيى 
فيه نظر اما تقدم من الايات و كذ! قوله لولا اى رأكل برها ربة لولا 
فيه امتذاعية: و حرابها “عحدرف | ي لهم بها 5 لواقعها و قواء لولا أن 
ى الله علينا لغسف بذا و قولة لولا ان ربطنا على قابها اي لا بدت 
ي آيات آخر و قال ابن ابي حاتم ثنا موسى الحطهي ثنا 
هرون يخ حاتم ثذا عبد الرحمى بى ابي حماد عن اسباط عن 
السدي عن ابي ماللك قال كلما فى القرآن فلولا فهو فيلا الا حرفين 


( 8م ) 
في يونس فلولا كانت .قرية فخفعها ايمانها يقول فما كانتا قرية 
و قولة فلولا إنه كان من المسجحين و بهذا يتضم مراد الخلبل وهو 
اى' موادة لولا المققرنة بالغا لوما بمذرلة لولا قال الله تعالى لوما 
تاتهنا بالمائمة وقال الما لقي لم ترك إلا للأخصيص ليت حرف 
ينصصب الاسم و يرفع الخهر و معذاه التمني وقال التنوخي انما 
تفيد تاكيدة ليس فعل جامد و من ثم ادعئ قوم حرفيقه و معناة 
نفي مضمون الجملة فى العال و نغي غيرة بالقرينة وقيل هي 
لنفغى الحال وغيرة وقواة ابن الحاجمب بقوله تعالى الا يوم يأتهيم 
ئيس مصروفا عخهم فاذة نفي للمستقبل قال ابن ماللك وترك للنغفى 
العام المستغرق المراك به الجنس كلا التجرية و هو مما يغفل عذه: 
و خرس عليه ئيس لبهم طعام إلا مى ضريع ما اسمية و حرفية فالاسمية 
تن موصولة بمعنى الذي نحو ما عندكم ينفد و ما عند الله باق 
و يسقوي فيها المذكر و المونث و المفرك و المثنى و الجمع و الغالب 
استعمالها فيما لا يعلم و قد تستعمل فى العالم ثحو و السماء و مابناها 
ولا نكم عابدون ما اعدد اعي الله و *جوز في ضميرها مراعاة اللعظ 
و المعخى و اجتمعا في قولة ويعجدون من دون الله ما لايملكب لهم 
رزقا مى السموات و الارض شيئًا ولا يستطيعون و هذه معرفة إخلاف. 
الباقي و استفهامية بمعذى اي شوي ويسأل بها عن اعيان ما لايعقل 
وأنصنانية وصفاته و اجفاس العقلاء و اذواعهم و صفاتهم نحو ما هي 
ما لونها ما و لاهم ما تلك بيميذلك و ما الرحى ولا يسأل بها عن 
اعيان اولى العلم: خلافا لمن اجازة و إما قول فرعون و ما رب العالمين 
فانه قاله جبلا و لهذا اجابة موسى بالضفات و يجمب حذف الفا 


(«*ا» ) 
اذا جرت و انقاء العخسم وليلا عايبا فرقا بيفها وبين الموصولة. نحو 
عم يتساءلون فيم انمكا من ذكراها لم تقولرن ما لا تفعلون بم يرجع 
المرسلون و شرطية نحوما ننسخ من آية او ننساها تأت بخبيرو ما تفعلوا 
صن -خير يعامه الله فما استقاسوا لكم فاستقيموا لهم وعذه منصوبة 
بالفعل بعدها وتعجيبية نحوفما اصبرهم على الذارقتل الانسان ما اكفرة 
ولا ثالمك لها فى القران الا في فرأة سعيد بن ججير ما غق بربك 
الكروم و#تخلها رفع بالابتداء وصابعدها خب روهي ذكرة ثامة ونكرة موصوفة 
أحبو بعوضة فما فرقها نعما يعظكم ألى نحم شينًا يعظكم به هو وغير 
موصوفة نحو فنعما هي الى نعم شيئًا هي والحرفية تن مصدرية اما 
زمانية نعو فاتقوا الله ما استطعةم اى مدة استطاعقكم اوغير زسانية 
نحو فذرقوا بما نسيقم اى بنسيانكم ونافية اما عاملة ممل ليس نحو 
ماهذ| بشرا ماهن امهاتهم فما منكم من احد عذهة حاجزين ولا رابج 
لها في القران ارغير عاملة نحو وما تدفقون الا ابتغاء وجة الله فم 
ردت تجارتهم قال ابن الاجمب وهي لذفي العال ومقتضى كام: 
سيبوية ان فيها معفى التاكيد لانه جعلها ذ 582 جوابا لقد فى 
الأثجات فكما ان قد فيها معذى التاكئيد فعذللك م جعل حرابا لها 
وزائدة للتاكين اما كافة تعو انما الله الة واحد اثما الهكم اله واحك كادما 
انُشيبت وجوههم ريما يود الذي كفروا اوغيركافة نحو فاماتئرين ايا ما 
تدعوا ايما الاجليى قضيت فبما رحمة مما خطايا هم مثلا ما بعوضة 
قال: الفارسي جميع ما فى القرانى من الشرط بعد إما موكد بالذون: 
لمشاببة فعل الشرط بدخول ما لاتاكيد لفعل القسم.مى حجبة أن ما. 
كاللإم فى القسم لما فيها من الفاكيد وقال ابوالبقا ريادة ما مؤذنه 


( ١(1خا‏ ) 
بارادة شدة القاكين فائدة حيمث رقعمت ما قبل ليس اولم ارلا أو بعت 
,إلا فهي موصولة نحو ما ليس إلى #حق مالم يعلم مالا تعلمون الا ما 
علمكذا وحيجمف وقعمت بعد كاف النشبيه فبوى مصدرية وحديبسف 
وقعت بعد الباء فازها تعقمابا نحو بما كانوا يظلمونى وحيمف وقعت 
بين فعالين سابقهما علم اودراية ارنظر احقملتك الموصولة والاستفهامية 
) ذيي نافية الا فى للانة عشر موضعا ممأ انيمو الا 0 دافا 
فخصفه مما فرضدم 5 أن يعورن بسدعض ممأ اتينموهغنى إلا أن يأنين 
ما نكم اباوككم مى النساء إلا ما قد سلف وما اكل السبع الا ما ذكيتم 
ولا إخافه ها 0 به الا فصل لكم م عورم عليكم إلا صضاوىاصست» 
إلسموات و الارض إلا في موضعى ارد فما صل نم فذرره في سنبيلء 
الا ما قدمقم لبن الا و اذا عتزلتموهم وما يعبدون الا الله وما بيفهما 
الابالعق حيث كان ماذ! تك على اوجة احدهما ان تكون ما استفياما 
و ذا موصولة وهو ارجم الوجبين في و يسأاونلك ماذ! ينفقون قل 
العفو في فرأة الرفع اي الذي ن ينفقرنه العفو اذا لاصل ان جاب 
ل بالاسمية و الفعاية بالععلية الثانى ى أن 51 مما تتوية و ْم 
الوجهين في ماذا ينفقون قل العفو في فرأة النصب اي ينفقرى 
العفو الرابع ان تكون ماذا كله اسم جذس بمعذى شئ أو مرصولا 
تكون ما استفهاما وأذا زائدة و يجوز ان درج علهه مقى .درن استفياما 


( *ا# ) 
عن الزضان فو مغى نصر الله و شرطا مع اسم .بداهل جرها بذى ني 
فرأة بعضهم هل| ذكرمنى معي وا دي في بمعثى عذى و أصابا لمكان 
الأجتماع او وققه نر و دخل معه السجن فتيان ارسله معنا عذ١‏ لن 
ارسلة معكم وقد يراد به جرد الاجتماع و الاشذراف من غير ملاحظة 
المكان و الزمان نوو كرذوا مخ الصادقين و اركعوا مع الراكعين و اما نعو 
اني معكم ان الله مع الدينى اتقوا و هو معكم اينما كنكم أى معي 
ربي سيهدين فالمران. بالعلم و الحفظ و المعونة مجازا قال الراغمب 
و المضاف اليه لفظ مع هو المنصوب كلآيات المذكورة من حرف 
رلك شداق: لقنهزفا إبتواك ‏ القارة جكانا ,وررسانا: و فيرهنا تسورون 
[أمجر العرام من اول يوم انه من سليمان و التبعيض بان يسد 
بعض مسدها أحو حدّى تنفقوا مما تحبون: و قرأ ابى مسعود بعض 
ما تحبون و التنيبى و كثيرا ما تقع بعد ما و مهما نحو ما يفتم الله 
للناس مى رحمة ما خسم من آية مهما تا تذابه مى أي و من وقوعها 
بعد غيرعما فاجقنبوا الرجس من الا وثان اساور من ذهب و التعليل 
مما خطاياهم اغرقوا #جعلون اصابعهم في آذافهم من الصواعق و 
الفصل بالمبملة و هي الداخلة على ثاني المتضادين نحر: يعام 
المفسد من المصلم يميز الخبيث من الطيمب و البدل نسو ارضيتم 
بالحيرة الدنيا من الآخرة اي بدلها لجعلنا مذكم مليكة فى الارض 
أي بدلكم و ا العموم تسو ومامن الدالا الله قال فى الكشاف 
هو بمنرلة البذا ذي لا اله الا الله في افادة معذي الاسنخراق و معذي 
الباد نسو يفظرون من. طرف خفي لي به و على أو ونصرناهة من, 
القوم ني عليهم وثذئن ع اذا نودي للصلوة من يوم الجمعة اعي فيه 


( رع ) 
وفى الشامل عن الشافعي أن: من في قولة'و.ان كان: من قوم عددولكم 
ببعنى في بدليل قرله تعالى وهو مومنى و عن أحوقد كنا في غفلة 
من هذا اي هذه و عذد نسو ان تغذي عذهم اموالهم ولا ارلادهم من 
الله شيئًا اي عندة و التاكيد و هي الزايدة فى النفي او الذوى او 
الاستفهام نحو وما نسقط من ورقة الا يعلمها ما تري في خلق الرحمن 
من تغارت فارجع البصرهل ترى من فطور واجازها قوم فئ الاجاب 
و خرجوا عليه ولقد جادك من نجاء المرساين لون فيها من اساور 
من جبال فيها من بك يغضوا من ابصارهم فائدة اخرج' ابن ابي 
حاتم من طريق السدعي عن أبى عباس قال لوان ابراههم حين دعا 
قال اجعل افدُدة من الناس تبوي اليهم لازن حمثت عايم اليهود 
و النصارى وكنه خص حين قال افندة من الناس فجعل ذلك 
للمومنين و اخرج عن مجاهد قال لو قال ابراهيم فاجعل افنُدة 
الناس تهوي اليهم لزاحمتكم علية الروم و فارس و هذا صريم في 
فم الدحابة و القابعينى النبعيض من من و قال بعضهم حيرف 
وفعت يغف ركم في خطاب المومذين لم تذكر معها من كقوله في 
الاحزاب يا ايها الدي امذوا انقوا الله و قولوا :قرلا سديد! يصام لكم 
اعمالكم و يغفراكم ذنوبكم وفى الصف ياايها الذي امذوا هلل ادكم 
على تجارة تفجيكم الى قوله يغفريكم ذنوبكم و قال في خطاب الكفار 
في سورة نوم يغفركم من. ذنوبكم وكذا في سورة ابراهيم و في 
سورة الاجقاف وماذاك اا للتغرقة بيى الغطابين ليلا يسوى. 
بين العر بقن 8 اوعد ذكرة فى الكشاف من لاتتقع 51 سما فترد 
موصولة نحو وله من فى السموات و الارض و من عذدة لا يستكدرون, 


( رع ) 

وشرظية نعو مى يعمل 'سووا #جزبه و استفهامية: نحو من بعثنا 
"من مرقفنا' وذكرة مرصوفنة أتعوار م ن النفاس من يقول اي فربق 
يقول وهي كما فى اسغواتها فى المذكر والمغن و غيرهما و الغالب 
«استعمالها فئ العالم ين ما و نكتة ان ما اكثر وقرعا فى الكلام صفها 
و مالا يعقل اكثر ممن يعقل فاعطوا ما كثرت مراضعه لكذير و ضا 
غلت للقليل للمشاكلة قال الانجاري و اختصاص من بالعالم وما 
بغهره فى الموصولقين دون الشرطيتين لان الشرط يستدعى الفعل 
ولا يدخل على الاسماء مهما اسم. لعود الضمير عليها في مهما تاتذا 
بهقال الزمغشري عاد عليها ضمير به و ضميربها حملا على اللفظ 
زعلى المعغى و هى شرط لما لا يعقل غير الزمان كلاية المذكورة و فهها 
تاكيد و من ثم قال قوم ان اصلبها ما الشرطية و ما ١‏ الوه ابدات 

الف الاواى هاو دفعا التكرار الذون على أوجه اسم , وه دي ضمجر 
الدعرة نعو فلما رأيذه اكدرنه و قطعن ايديين و قأن وحرف ر5ي 
فومان ذون الناكيد وهي خذيفة رثقيلة حو يابو و ليك و االنيقها 
بالناصية و لم تقع الخفيفة فى القرآن الا في هدين الموضعين قلت 
وثالمك في فراءة شانة و هي فان!| جاء 59 9 ليسوو | وجوهكم 

و رابع في قرارة التحسن ألقيا في جهخم ذكرة ابن جذ ي فى المحتسب 

ولزن الوفاية و تاق ياء المقكلم المنصوبة قل نحو فاعبدنزى 

احزنني او حرف :نحو ياليتني كنت معهم اذذي انا الله و ا 
بلدنى من لدذي ي عدرا او من او عن ثحو ما اغذى عذي والقيث 
عليك معبة مذي النذوبى نون تبث لفظا لا خطا و اقسامه كثيرة 
تفوين التمكج 2 وهو اللاحق للاسماء المعربة نو هدىل و رحمة ة و الى 


) 698 ( 

عان خا هم هود! انا ارسئنا نوحا و تفوين التنكير و هو اللاحق لاسمائ 
الافعال فرقا بهن مغرفتها و ذكرتها نممو التنوين اللاحق لاف في قراءة 
من نونة وههبات في قراءة مى فونها و تنوينى المقابلة وهو الاحق 
لبجمع المونمث السالم نخو مسلمات مومنات قانقات تاثبات عابدات 
سائحات و تنوين العوض اما عى حرف آخر مفاعل المعقل نحو 
و العجر و ليال و من فوقهم غواش او عن اسم مضاف اليه في كل 
وبعض واي أحمو كل في فلك فضلذا بعضهم على بعض اياما تدعو[ 
و عى الجملة المضاف اليها نعوو انتم حينئذ تنظرون اي جين اذا 
بلغت |أرو ح العلقوم أو اذا على ما تقدم عن #ذغنا ومن احى 
نعود نو و انكم اذا لمن المقربين الى اذا غابتم و تذوين الفواصل 
الذي يسمىئ في غير القرآن الترنم بدلا مى حرف الاطاق و يكون 
ى الاسم و الفعل و الحرف و خرج عليه الزمخشري وغيرة قواريرا 
و الليل ان١‏ يس ركلا سيكفررن بتنوين الثلاثة نعم حرف جواب فيكون 
تصديقا للمخبرر وعد اللطالمب و إعلاما للمستخير و ابدال عيفها حار ظ 
و كسزها اتباع الذوى لها فى الكسر لغات قرئل بها ذعم فعل لانشاء 
المدم لا يتصرف 1 ضميرغائسب يستعمل فى الجرو النصببه 
نحو قال له صاحبه وهو ت#جاورة و حرف للغيبة و هو اللاحق لا يا 
و للسكنك لحمو ماعيه كتابية حسابية ساطانيه مالية لم يتسنه وقرئك 


باني اواخر اي الجمع كما تقدم وقفا ها ترن اسم فعل بمعنى خل 
و جوز مد الغه فيتصرف م للمثفى و الجمع نسو هارم قروا كتابيه 
واهما ضمير اللمونمق "حو فالهمها نجورها و تقواها و حرف تنبيه 
نتدخل على ااشارة نحو هراد هذان خصبا. هبنا و عل ة 
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الرفع"الخخبر عنه باشارة أو 55 ارلاء و علئن نعت أي فى الذداء 
0 و جز ني لح عل حذف الفف هذة وضمها 
ثم ادع بعضهم انه اسم فعل 0 يجيه يطلب به التصديق 
دن التصور ولا يدخل: على منفي ولا شرط ولا ان ولا اسم بعدة 
فعل غالبا و لا عاافب قال ابى سيرك ع ولايكون الععل معيا الا مستقبلا 
وك بقولة. فهل وجدتم ما وعد ربكم حقا وتد بمعذى قد وبه فسرهل 
اتى علن الانسان و بمعذى الذعو ى أو هل م الاحسان الا الاحسان 
و معان آخر ستاني في 00 الاسنفهام هام هل عاد الى الشوى 
وفيه قولان احدهما أن اصله ها ولم من قواك لمممت الشري اي 
|اصلدنه فحذفت الالف و ركب وقيل اصله هل ام كانه قيل هل للك. 
في كد| امة اي اقصدة فركبا و لغة اعجار تركة على حالة فى النثنية 
3 |لجمع وابها ورت القران د لغة تدهم العاقة العلامات هذا أنهم يشاربه 
للمكان القريمي نحو انا ههذا قاعدرن ويدخل عليه الام و الكاف فيكون 
للبعيد نحو هذالك ابتلى المومذون وقد يشاربه للزمان اتساعاو خرج 
علية هناللك تبلوا كل ففس ما املفنك «نالك دعا ذكريا ربه 
هيت أسم فعل بمعذى أسرع و بادر قالة فى (أمعدتممب وفيها 
لغات قرى ببعضها هيت بغدّم الهاد و القاء و ههت بكسر الهاد و فتعم 
إلقاء وهيات بعدم الهاء و كسر الناء وهيمكت بعكم الهاء و م الداء 
وقرى لت ٠‏ بوزن حجيثك و هو فعل بمعذى تهيأات وًّ قرى 85 لس 

ُ زهو فعل بمعذن إصلحت هيبا اسم قعل بمعذنى بعد قال تعالئى 
هيبات هيبات لما توعدون قال الزجا ج البعد لما توعدون قيل وهذ! 


(؟#0 ) 

غلط اوقعة فيه اللأم.فان بعد الامر اما توعدون اي لاجله و احمن 

مذة ان اللا م لنجيين العاعل و فهها ا لغارن ل مذها بالعم و بالضم 
و بالخفض مع القنويى فى الثلاثنة و عدمة الوار لواو جارة و ناصبة و غير 
عاملة فالجارة واو القسم نحو و الله ربنا ما كذا مشركين و الخاصبة راو 
مع فتنصسك المفعول معة في راى قوم ثحو فاجمعوا امركم و شركاءكم 
ولا ثاني له فى القرآن و المضارع في جواب النفي او الطلميب 
عذد الكوفيين ثحو ولما يعلم الله الذي جاهدوا مذكم و - الصابرين 
يا لوئنا ذرن ولا نكدذدب 6 اث ربكاو نكون وواو ور القرت 08 ومعداها 
ان الفعل كان يقنضى اعرابا فصرفةه عنه الى الندمبي ثحو الجعل 
فهها مى يفسد فيها و يسفلت الدماء فى قراءة النصمب وغي ر العاملة 
إذواع احدها وار العطف و هي لمطلق الجمع فيعطف الشي على 

مصاحبه امو فانعجيناء و “عاب السعيدة و على ) سابقة تجو ارسلدا 
فوحا وابراهيم و لاحقه نسو يودى اليلك و الى الذين من قبالك 
و تغارق سائر حررف العطفف في اتقرانها باما ندر اما شاكرا واما 
كفورا وبلا بعد نفي عمو و ما اموالكم ولا اولادكم بالقي تقربكم و بلكنى 
تو ولكن رسول الله و بعطف العقد على النيف لحو كنا رقف 
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و الشى على مرادفة نعو صلوات من ربهم ورحمة إذما اشكوا بذى 
و حزني وال#جرور على الجوار نحو بروسكم و ارجلكم قهل وتكٍ بمعذى 
اوو حمل عليه مالك انما الصدقاي للفقرا , و المساكيى الاية وللتعليل 
وحمل عليه الخارزنجي الواو الداخلة على الافعال المنصربة. ثانيبا 


(608 ) 
واوالاستيفافب لحو ثم قضى اجلا و اجلى مسمى عندة لذبي كم 
و نقرفى الارحام و اثقوا الله و يعلمكم الله من يضال الله فلا عادي ة 
و يدرهم بالرفئح ان لى كانت عاطفة لنصسب نقر و| فجرز م مأ بعد 
ونصبب اجل ثالثها واو الال الداخلة عاى الجملة الاسمية تسو ونعن 
نمبم :حمداك يغثم بغشى طايفة مذكم و طايفة قد اهمةهم لدن اكله الذئب 
و فى عصبة و زعم زعم الز شري انها تدخل على الجملة الواقعة صغة 
لتاكيد ثجوت الصفة نومك ولصوقها به كما تدخل على اأععالية 
و جعل من ذللك و يقولونى سبعة و ثامنهم كلجهم رابعها واو الثمانية 
ذكرها جماعة 6أحريري و ابى خالويه والثعلبي و وض ان العرب 
ان! عدوا يد خلون الواو بعد السجعة انان بانها عدن تأم و أن مأ بعذفة 
مسةانف و جعلوا مى ذلك قرله سيقولون ثلاثة رابعهم كلجهم الى قوله 
سجعة و ثامفهم كلبهم و قوله النائجون العابدون الى قوئه و الذاهون عن 
الفذكر لانه الوصف الثامن وقوله مسلماك!لى قولة و ابكارا والصواب عدم 
قبوتها و انها فى الجميع للعطف خامسها الزائدة وا خرج عليه واحدة 
من قولة وتله للجبين و ناديناد سادسها واو ضمير الذكور في اسم أر 
فعل نحو الموسذون و اذ! سمعوا اللغوا عرضوا قل للذيى اسذوا يقهموا 
سابعيا واو علامة المذكرين في لغة طي واخرج.عليه و اسروا النجوئ 
الديى ظلموا شم عموا و صموا كثيرا مذهم ثامنها الواو المجدلة مس همرةا 
الاسقفهام المضموم صا قبلها كقراءة قنبل و اليه النشور وامنةم قال 
فرعون و |مختم و يكان قال الكساي كلمة تندم و ت#جمب و اصلة ويلكف 
فالكاف ضمير مجرور وقال الاخفش وي اسم فعل بمعثى اعدجنب 
و الكاف .حرف خظاب و ان على اضمار الام والمعذى إعجب لان الله 


( واع ) 

:وقال الخليل وى وحدها وكان كلمة مستقلة للتسقيق « التشبية 
و قال ابى الانجاري بحتمل ويكانه ثلاثة اوجة انى يكونى و يكب حرفا 
وانه حرف والمعذئ الم ثروا ان تكون كذللك و المعنى ويلىف 
وان يكون وى حرفا للتعجب و كانه حرف و وصلاخطا لكثرة الاستعمال 
كما رصل يبذوم ويل قال الاصمعي ويل تقبيم قال الله تعالى ولكم 
الويل مما تصفون وقد يوضع مرضع التحسر و النفجع ذعو يا ويلتنا 
يا ويلنا اءعجرن 5 أربي في فوائده: من طريق اسمعيل سن 
عياش عن هشام بس عروة عن ابيه عى عايشة قات قال لي رسول 
الله صلى الله عليه و سلم وتحك فجزءري منها فقال لي يا حميراء 
ان رحلك او ويشلك رحمة فلا تجزءي مفها ولكى اجزعي من الويل 
يا حرف لنداء البعيد حقيقة او حكما و هي اكدر احرفة استعمالا 
ولبذا لا يقبرعذد العذف سواها عو رب اغفر اي يوسف اعرض 
ولا يفادي اسم الله و ايها وايتها الا بها قال الز>خشري و تفيد التاكيد 
الموذن بان الخطاب الذي يتلوه يعتذي به جد وتردٍ للننبيه فتدخل 
على الفعل و الحرف نعدوالايا اسجدوا يا ليت قومى يعلمون تذبيه 
يا قد اتيت على شر معاني الادوات الواقعة فى القرآى على 
وجه موجز مفيد #حصل للمقصون مذه و لم ابسطه لان محل 
البسط و الاطناب انما هوتصانيفذا في فى العربية. و كتبنا النورية ‏ 

و المقصوئد في جميع افواع هذا| العقاب اما هو ذكر القواعد و و الاصولٍ 
لا استيعاب الفروع و الجزئيات 2 الذوع الذوع العادي وا ر الاربعون في 
معرفةٌ ‏ أعراية افده بالتصنيف خلائق ضخهم - مي و ككابة فى 
النشكل خاصة و الحوفي و هو ارنسهها و ابو البقا العكدري زهو 





( ٠*مري‏ ) 
أشهو: ها والسمين. وهو اجلبها عاى مافية من حشر وتظويل وأخضه 
السغافتي فجودة و تفسير ابي حيان «شعون بذلك و من فوائد ‏ 
هذ! النوع معرفة المعذى لان الاعراب يميز المعاني و يوفق على اغراض 
المتعلمين اخرج ابو عبيد في فضائلة عن عمر ابن | الغطاب قال 
تعلموا |العى و الفرائض و السذى كما تعلمون القرآن راخري من تعبئ 
بى عتيق قال قلت للعسن يا اباسعيد الرجلى يتعام العربية يلدمس 
يها حسمن المنطق ‏ ويقجم بها 5 رأنه قال سن يا اد ى اخي فاعلمها 

فان الرجل يقرأ الآية فيعيي بوجهها فيبلك فيها وعلى الذاظر في 
كتَاب الله الكاشف | ارا 0 الكلمة وصيغفيا وصحها لكونها 
5 ات و#جمب علية مراعاة نا 
علية أن. يعهم معذى ما يريدان يعربهة مغر او 0 قبل ا 
المتشابه الذي استاثر الله بعلمة و قالوا في توجيه نصب كللة في قوله 
وان كان رجل يورث كلالة انه يتوقف على المراى بها فانى كان اسما 
خبرا و للورئة فهو على تقدير مضاف الى ذا كلالة وهو ايضا خال: 
او .خبركما تقدم او للقرابة فهو مفعول لاجله وقوله سبعا من المكانى؛ 
إن كان المراك بالمثائي القران فمن للتعبيض او الفائحة فالبيان الجنس» 
وقوله الا ان تتقوا مذهم .ثقاة ان كانت بمعنى الاتقافبي مصدراو 
يمعلثى منقى أ ي- اموا لجسب اتقاوة فمفعول ب أو جمعا كرماة أحال 
وقوله فثاء خرن ان اريد به الاسود مين الجقاف واليدس فبوصغة 


) ع؟1١(‎ 

لغثاذ او من شدة |أخضرة فال من الرعي :قال ابن هشام رقد زات 
إقذام يد المعربين راعوا فى الاعراب ظاغر اللفظ ولم ينظروا في 
موجمب المعنى مى ذلك قولة اصلواتك تأمري ان نقرك ما يعبد 
إن باونا ١‏ و أن نفعل في اموالنا ما فشياء قفارم يجار الى الذهنى عطافب 
أن تفعل على ! نِ نترك وذلىكف باطال لزنه لم يأمره م6" أن يععلوا 
فى اصوالهم ما يشان وانما هو غطفه على ما فهو معمول للترلك 
والمعنى أن ندري ان نفعل و موجنب الوهم المدكور ان المعرب 

دري ان والععل مرنين وبعدهما حرف العطفب: الثاذو ى أث براعي 
مم لمقخضدهة الصداعة فربماراءى اعرف وه عدا ولا ينظ رفي 7 
فى الضناعة خدماري من ذلىف كول بعضهم في وتمود!| فما ابتى 
ان. ثمود١‏ مفعول م8 مقدم وهد| ممتنع لان لما الذافية الصدر قلايعمل 
ما بغدها: ذيما قبلها بل هو معطرف علئ عاد او على تقديرو اهلك 
بمُودا وقول بعض.م ف ١‏ ي لاعاصم الهوم من امرالله ( تدريمب عليكم اليوم 
أن 'الظرفف متعلق 9 لا وهو باطلل لذن أسم لا حيذكد يطول نكري 
نصبه و تذوينه واتما هو متعلق بمعذرف وقول الوفي ان الباني 
له الصدر بل هو متعلق بما بعده وكذ! قول غيره ذي ملعونيى اينما 
ثنفوا انه حال من معمول ثقفوا اواخذوا باطل لان الشرط له الصور: 
بل نهو مخضوب عاى الدم الثالثك أن يكون "مايا بالعربية: ليلا #خرج 
على مالم يثبت كقول ابي عبيده في كما اخرجلك ربلك ان الكانفت 
فس حكاء مكى و سكسقي عليه فشنع ابن الشجري عليه فى سكوتة 
ريبطلة ان الكافب لم “جين بمعذى واو القسم:و اطلاق اذ الموصولة على 


( ممم ) 
اناغ وربط الموصول بالظاهر وهو فاعل اخرجك وباب ذللك الشعر 
واقرب ماقيل فى آلاية انها مع مجروها خبر “عذرف أي هذه 
الال من تذخفياك القرآة على ما رأيثت مذهم في كراهقيم لها كعال 
اخراجك للعرب في كراهيتهم لة وكقول ابن مهران في قرأة ان 
الجقر تشاببت بتشديد القاء انه من زيادة القاهء في اول الماضي 
ولا حقيقة لبذه القاعدة وانما اصل القرأة ان البقرة تشاببت بناء 
الوحدة ثم ادغمت في ثاء تشاببت فهو ادغام من كامتين الرابع 
أن تجننب الامور البعهدة والاوجه الضعيفة و اللغات الشاذة ورج 
على القردمب و القوي و الفصيم فان لم يظبرلة الا الرجه البعيد فله 
عذر وان ذكر العجميع لقصد الاعراب والتكثير فصعمب شديد اولبيان 
المحمل وتدريسب الطالسب فحسن في غير الفاظ القرآن اما التنزيل 
فلا تجوز ان خرج الا على ما يغلمب على الظن ارادثة فان لم يغلب 
شوى فليذكر الارجه الدحتملة من غير تعسف ومن ثم خطي من قال 
في وقيله بالجر ار النصسب انه عطف على لفظ الساعة او محلها لما 
بهنبما من التباعد و الصواب انه قسم ار مصدر قال مقدرا ومن قال 
في ان الدينى كفروا بالذكر ان خجره اوليكف ينادون من مكان بعيد 
والصواب انه “درف و من قال في ص والقران ذى الدذكران جرابة 
و ناكل لسع والسرايه انعد سدرنك عي ها الامززفها عفرا اانه 
لمعجزاو انك لمن المرسلين ومن قال في فلا جذام عايه اى يطوف 
ان الوقف على جنا وعليه اعز الآن اعزاء الغائئب ضعيف بخلاف 
القول بمثل ذللك في عليكم ان لاتشركرا فانة حسن لان اعزا المخاطب 
فصيم و من قال في ليذهب عنم الرجس اهل البيت انه مخنصوب 


( رع ) 
على الاختصاص اضعفه بعد ضمير المخاطسب والصواب انه مذاوءى 
ومن قال في تماما على الذي اححن بالرفع ان اضله احسفوا تحذفت 
الواو واجتقزي عذبا بالضمة لان باب ذالك الشعر و الصواب تقدير 
مبتدأ اي هواحسى ومن قال في وان تصبروا وتنقوا لا يضركم 
بضم الراء المشددة انه من باب أن يضرع اخوف تضرع لان ذللك 
خاص بالشعر والصواب انها ضمة اتباع وهو “جزوم ومن قال ذي 
وارجلكم اذه “جر ورعلى الجوارلان الجر على الجوارفي نفسة ضعيف 
شان لم يكن مذه الا احرف يسيرة و الصواب انه معطوف على بروسكم 
على ان المران به مسم الخفف قال ابن هشام وقد يكرن الموضع لا رج 
الا على وجه مرجوم فلا حرج عاى #خرجه كقرأة نجى المؤمنين 
قبل الفعل ماض و يضعفةه اسكان آخره واذابة ضمير المصدر عن الفاعل 


0 
ثالئه فعددفت الذون الثانية و يضعفه أن 58 55 فى الناء 
الخامس ان تسو في جميع ما يحتمله اللفظ من الاوجه الظاهرة ‏ 
فذقول في نحوسبم اسم ربك الاعلى #جوز كون الا على صفة للرب 
وصفة لاسم وفي نحو هدى امتقين الذين #جوزكون الذين تابعا 
و مقطوعا الى النصمب باضعار اعد أو أمدم او |! ى الرفح باضمار هو 
الساىدس,» أن د راع ى الشروط الم لف إحتسهها الابواب ومادلى لم يداملها 
اختاطت عليه الابراب والشرائط ومن م خطرى الز*”“خشري في قوله 
ملك الناس اله الناس انهما عطفا بيان و الضراب انيما نعقان لاشتراط 


( “مع ) 
ذاكب اعم تخاضم اهل الذاربنصب تخاصم انه صغة للاشاءة لان اهم الاشارة 
انما ينعت بذدى: اللام الجنسية والصواب كونه بدلا و في قوله فاسكبقوا 
الصراط و في سنعيدها سهرتها أن المنصوب فييما ظرف لان ظرفب 
المكاى شرطه الابهام و الصواب انه على اسقاط الجار ترسعا و هر فيهما 
الى و في قرلهة فى ما قامت لهم الا ما امرتذي به أن اعبدرا الله أنى 
اى مصدرية و هي وصاتبا عطف بيان على الهاء لامتذاع عطف 
الجيان مما ى الضمي ركذعلة وهدا لامر السادس عده اهء بى هشام فى 
المعنى و اعتمل دخوله فى الامر الثاني السابع ان زرافين فى كل 
تركيب ما يشاكله فربما خرب كلاما على شيع و يشهد امتقول اقزر 
يي نظيرذاك الموضع #خلافة و 1 ثم خطى ال ”خشري في قوله 
و مرج الميث من الي انه عطف على فالق العب و الذوك 
ولم بجعلة معطوفا على #ذرج لعي من الميث لان عطفف الاسم 
على الاسم ارلى و لكن #جي قوله خرج العي من الميمت و #خرج 
الميث من الحي بالفعل فيهما يدل على خلاف ذلك ومن ثم 
خطى من قال في ذللك الكتاب لاريمب فيه ان الوقف عا ريمب 
وفيه خبر هدىل و يدل على خلافب ذلك قوله في سوة السجدة 
تنزيل العداب لا ريسب فية من رب العالميى ومن قال أي و لمن 
صهر وغفر ان ذللك لمن عزم الامور ان الرابط الاشارة وان الصابر 
الغافر جغلا من عزم الامور مبالغة و الصواب ان الاشارة للصيرو الغف ران 
بدلهل وان تصبروا و تنقوا فان ذلك من عزم الآمور و لم يقل انكم 
ومن قال في نسو وما ربك بغافل ان الحجرور في مرضع رفح 
و الصبواب في ى موضع نصب لان الخي رام بجع فى الننزيل مجردا 


( ممم ) 
من الباء الا وهو ضخصوب و من غقال في و لد سألقيهم 7 خلقهم ظ 
ليقواى الله ان الاسم الكر يرمبقداء و الصواب انه فاعل بدليل ليقوانى 
خاقي العزيز العليم تنجيه و كذا اذا جاءت قرأة اخري في ذلك 
الموضح بعيذة تساعد| حد الاعرابهى فيذبغي أن يكرجم كقولة و لكنى 
الجر مى امن قيل الأقدير و لكن ذا الجر وقيل و كن البربرمن امن 
و يؤيد الآرل انه قرك و لكن الجار تبي وقد يوجد ما يرجم كلا من 
الفعتملات نينظرفى اولاها نعو فاجعل بيذذا و بيذك مواعد! فموغد 
مختمل للمصدر و 5 له لا تغافه نعى ولا انت و للزمان و يشهد له 
قال موعد كم يوم الزيذة و للمكانى و يشبد له مكانا سوى واذ! اعرب 
مكاذا بدلا مذه لا ظرفا لذولىن تعينى ذلك الذام ن أن يراعى عى الرسم 
و من ثم خطى من قال في سلسبيلا انها جهلة امرية اي سل طريقا 
ملرماة النها انبا لزانت كذلك ديت قطللة بو س افا في 
ان هذان لساحران انها ان و اسمها لي ان القصة و ذان مبتداء خبره 
لساحران و الجملة خبر ان زهو باطل برسم ان منفصاة و هذان 
ستصلة و من قال في و لا الذين يموتون, وهم كفار ان اللام للابتداء 
و الذين مبتداء و الجملة بعده خبره و هو باطل فان الرسم ولا ومن 
قال في ايهم اشد ان هم اشد مبتداء وخبرو اي مقطوعة عن الاضافة ‏ 
وهو باطل برسم يهم مقصلة و من قال في و اذا "الهم او وزنوهم 
#خسرون ان هم فيها ضمهر رفع مركد لواو , و هو باطل برهم الواو فههما 
بلا الف بعدها فالصواب انه مغعرل التاسع ان تتامل عذد ورود 
المشتبهات و من ثم خطى من قال في احصى لما لبثوا امد! انه 
افعل تفضيل و اءنصوب تمثيز و هو باطلى فان الامد ليس “عصيا 


(09نم ) 

يليه تعصى و شرط التمكيز ١امخصوب‏ بعد افعلى كوذة فاعلا فى المغذى: 
فالصواب : اثه فغل: و امد مقعول مثل و احصى كل شن عددا 
العاش ران لا #خرج عائن خلاف الاصل او خلاف الظاهر اغير مقتض 
.صن ثم خطى مكي في قله و لا تبطلوا صدقاتكم بالمن والاذى 
الذي ان الكافف نعمت لمصدر اي ابطالا كابطال الذى و الوجه كونة 
حالا من الواو الى لا تجطلوا صدقاتكم: مشببين الذي فهذا لااحدف 
فيه و الحادي عشران يحرف عن الاصلي و الزائد نحو الا ان يعفون 
او يعفو الذى بيده عقدة الذكلم فانه قد يتوهم أن الواو في يعفون 
ضمير الجمع فيشكل اثبات الذون وئيس كذلك بل هي فيه لام 
العلمة يوي اصلية و الذونى ضمير الذسوة و الفعل معها مبذي و وزنة 
يفعان بخلاف وان تعفوا اقرب فالواو فيه ضمير الجمع و ليست من . 
ال الكلمة الثانى عشران #جتذمب اطلاق لفظ الزائد فى كتاب الله 
فان الزائد قد 0 منه إنه :مالا معذى له وكتاب الله مذزه عن 
ذالكه و لبذ! فر بعضهم الى التعبير بدله بالقاكيد و الصلة و المفخم 
و قال ابن الغشاب 'اختلف في جواز الاق لفظ الزائد فى القرآن. 
فلاكثرونى على جوازة نظرا الى انة نزل بلسان القوم و متغارفهم ولآن, 
الزيادة باراء. العذف هذ! للاخةصار و اللخفيف .و هذا للآركيد. 

و القوطية و:مذهم من | بي ذلك وقال هله الالعاظ المعورلة على 
الور يادة جادت لفوائد و معاني "خخصها فا ع عليها بالزيادة قال . 
و التحقيق انه ان ازيد بالزيادة اثبات معني لا حاجة اليه فياطل . 
لانه عبمى فقعين ان النيابة حاجة لكى الحاجات الى. الاشياء قد 
تختلفب بحسب النقامد نليست العاجة الى اللفظ البي عده 


( ممم ) 
هولاء. زيادة لالحاجة الى اللغظ المزيد عليه انقهى واقول بل الحاجة 
إليه الساجة اليه سواء بالنظنالى مقتضى الفصاحة و البلافة وانه 
لو ترلك كان الكلام: دوفه مع إفادته اصل المعفى المقصود اير خاليا 
عن الررنق البليغي: 3 شبية. في ذاكب و مثل هذ! يستشيد عليه 
بلإسقاق البياني ال خالط كلام القصجهاء و عرف مواقع استعمالهم 
وذاق سلارة الفاظهم و اما الحرى الجا فى فعنى ذلك بمفقطع 
الذرى تخبيبات الأول فد يلجازب المعذى 0 الأعراب الشرى الواحة 
بان يوجد فى الكلام إن المعنى يدعو الى امر و الاعراب يمنع مذة 
و المتمسلك به ححة المعنى و يأرل لصحة الاعراب و ذللك كتولع 





ل أنه ع 0-0 لقان ر يوم تجاى السرائر فالظارف الدى هو يوم 
ؤلكف اليوم لقادر لعى الأعراب بمذع مذة لعدم جواز القصل بشن المصدر 
و معمولة فلجعل العامل فيه فعلا مقدرا ول عليه المصدر و كذ! اكبر 
مى مقتكم انغسكم ان تدعون فالمعنى يقتضي تعلق. ان بالمقت 
والاعراب يمنءه للغصدل المدكور فيقدرله فعل يدل عليه الثاني قد 
بقع في كلامهم هذ! تفسهر معذي و هذ! تفسير اعراب و الغرق بيذهما 
أن تقسهر الاعراب لابد فجة منى ملاحظة الصفاعة الأعمرية و تغسير 
المعنى 9 نضره “خالغة ذللك الثالمكف غال ابوعييد في .فضائل 
القراي بدلا بوسية عنى 8 بى عروة ص لق ال سالتك عايشة 
و عن قولة 00 نع 35 ىَ 0 ان ان 3 


30-2 


(48*"” ) 
اخطاوا فى الكتاب هذا اسنادى صحيم على شرط الشيخين و قال 
حديّنا حجاج عن هارون بن موسى اخبرني الزبهر بن الخريب عن 
عكرمة قال لما كتبثت المصاحف عرضت على عثمان فوج يها 
حروفا من اللحنى فقال لا تغيروها فان العرب ستغيرها او قال ستغير 
بها بالسذقها لوكان الكاتب من ثقيف المملي من هذيل لم توجد 
فيه هذه الحروفب اخرجه من هذه الطريق ابن الانباري في كتاب الرن 
على مى خالفب محف عثمان أبن اشته في كاب عست م 
اخرج ابن الانباري عرد عبد الاعلى بن عبد الله بى عامروابن اشدة 
دوه من طريق يحيى بن يعمرو اخرج من طريق ابي بشر 
عى سعيد اب ججير انه كان يقرأ والمقيمين الصلرة و يقول هو سن 
من الكانمب و هذه الاثار مشكلة جدا و كيف يظن بالصحابة أولا انهم 
بلحنون فى الكلام فضلا عن القرآن وهم الغصحاء اللد ثم كيف يظن 
بهم ثانيا فى القرآن الذي تلقوه من الذبي صلى الله عليه و سام 
كما انزل و حفظوه و ضبطوه و اتقذوه ثم كيف يظى بهم ثالئا اجقماعهم 
كلهم على الخطاء و كتابته ثوكيف يظ بهم رابعا عدم تذبههم و رجوعوم 
عنه ثم هف يظن بعثمان إن ينتبى عن تغييرة ثم كيف يظن 
ان. القرأة اسئمرت على مقنضي ذلك الخطاء و هو مروعي بالقواتر 
خلغا عى سلف هذ| مما يستحيل عقلا و شرعا وعادة وقد اجاب 
العلماء عن ذللك بثاثة اوجه أحدها ان ذلك لا يصم عن عثمان فان 
اسنادة ضعيفب مصضطرب منقطع ولان عثمانى جعل للناس (ماما 
يقتدرن .به فكيف يرئ فيه سنا و يتركه لتقيمة العرب بالسفتها فاذ! 
كان الذين تولوا جمعه و كتابته لم يقيموا ذلك وهم الخيار فكيفب 


( ومع ) 
يقيمه غيرهم و ايضافانه لم يكقمب مصعفا واحدا بل كتمسب عدة 
مصاحفف فان قيل ان اللعى رقع في جميعها فبعيد اتغاقباعاى ذللك 
او في بعضها فهو اعتراف بصحة البعض و لم يذكر احد مى الناس 
ان اللن كان في مصضعدف دون “صحف ولم تات المصاحف قط 
مختلفة الا فيما هو من وجوه القرأة وليس ذلك بلحى الوجه ‏ الثاني 
عل تقدبرصحة الرواية اى ذلكب صواول على الرمز و الاشارة و مواضع 
العذف نعو الكتمب و الصجرين وما اشبه ذلك الثالمف انه مؤول 
على اشياء خالف لفظها رسمها كما كتبوا لا ارضعوا و لا اذاحذهة بالف 
بعد لا و جزاء و الظالمين بواو و الف وتاييد بيايين فلو قرئك ذللك 
بظاهر الخط لكان لعفا و ببذ! الجواب وما قبله جزم ابن اشته في 
كتاب المصادف و قال ابن الانداري في كتاب الك على من خالفت 
مصحف عثمان الاحاديمثف المروية عن عثمان في ذلك لا يقوم بها 
حجة لانها منقطعة فير متصلة و ما يشهد عقل بان عثمان وهو امام 
الامة الذي هوامام الناس في وققه وقدوتهم بجمعهم على المصيوفى 
الدي هو الأمام فيتبين فيه خالا و يشاهى في خطة زلا فلا إصاسه 
كلا و الله ما يقوهم عليه هذ! ذو انصاف و تمييز ولايعتقد انه اخر 
الغطاء فى الكتاب لدصلحه من بعدة و سبيل اأجائيى من بعد الجناء 
على رسمة و اارقوف عذد حكمه و من زعم ان .عثمان اراك بقوله 
إرى فيه لحنا ارى في خطة أعنا اذا اقمفا بالسذتنا كان أحن الخط 
غير مفسد ولا محرف من جهبة تحريف الفاظ و افساد الاعراب فقد 
ابطل و لم يصب لان (أخط منبى عن. الفطق فمى أن في كته 
فهو لاحن في نطقة و لم يكن عثمان ليوخر فساد! في هجار الفاظ القرآن: 


( *مم ) 
من جهة كنسبا و 9 فطق و علوم اذ كان :مراصلا لدرس القرآن منقنا 


اظه منوافقا ‏ عل ما رشر: فى المصاجيف المنفذة. الى. الامصار 
و «الفنواحئ م .ايد ذللك بما اخرجغ. ابو عبيد قال حدثنا عبد الرحمن 








ف ميقع : عن . عجل اللة مى. المجارلك تنا ابو وال شيم من اهل 
الهمن عن هاذ ى الجربئي مول عكمان فال كذمت. عند عكمانى وهم 
يعرضون المصاحفب. فارسلذى' يعتفف : شاة 8 ابى صن كععب فيها 
لم يقسن وفيهالآا تبعيل الاق و فيها فامبلى الكافرين قال فدعا بالدراة 
فما احنى اللامييى نكتب لخاق إلاه و معى فاميل وكتب فمهل 
واكقمبا لم يقسنم العدق ذيها الها قال ١‏ ابى الاندجاري فكيفه ‏ يدعمئ 
عليه :انه راى. فساكد! قامضاه وهو يوقفب على ماكلسها ويرفح 
الغتلافت الية الواقع بين الناسدين لؤحكم بالحق ويازمهم اثبات 
الهصواب و تخليد؟ انقجى قات ويؤيهد هذ! ايضا ما اخرجه ابس اشنه 
ف المصاحف قال حهدثذا لس بى عثمان ثنا الربوع بن بدر عن 
سوار بى شبيمب قال ساللت ابن الزبير عن المصاحف فقال قام. 
زجل الى عم رفقال يا امه رالمومذين ان الناس قد اختلفوا فى القران 
فكان عمر قدهم أن #جمع القراى على قراة و احدة فطعنى طعذنه الذي 
ماك فيها فلما كان في خلافة عثمانى قام ذلكك الرجل فذكرلة “جمح 
مثمان المصاحفف ثم بعثذني الى عايشه فجدّت بالصيوف فعرضفاها 
عليه حتى قومفاها ثم .مر بسايرها فشققت فهذا يدل على انهم 
ضبظرها و اتقخرها و لم يذركرا فيها مالمحتاج الى اصلام ولا تقويم ثم قال 
قن اشنه نذا “حمد بى: يعقرب أذا ابوداوى سليمان بن الاشعرف ذا 
حميق بن مسعدى ثذا اسمعهل اخبرني الجارث بن عيد الحرك بن 








( اسم ) 

عبن الوجمن عن عبد الاعليق بن عبد الله بى عامرقال لما فر من 
(لمصعف ان به عكمانى فنظر نيه نقال احسنتم واجماتم ارى شينًا 
سخقيمة بالسذغذا فيذ! الاثرلا اشكال فيه وبه ينضم معني ما تقد تقدم فكانه 
عرض عليه عقب الفراغ مى كتابئة قرأ و ا 
فريش. كما وقع لهم فى النابرة والقابوت قرعد يانة سيقيمة علوي لسأى 
تريش ثم وفي بذلك عذد العرض والتقويم وام يترك فيه شيئًا 
و لعل من روى تلك الاثار السابقة عذه حرفها ولم يققن اللفظ الذي 
صدر من عثمان فلزم منة مالزم من الاشكال فهد! اقوي ما لجاب به 
من ذلك ولله العمد وبعد فهذء الاجوبة لا يصلم مذيا شري عن 
جديث. عايشة اما الجراب بالتضعيف فلان اسنادة صحيم كبا 

تي "و اما الجواب بالرسز وما بعده فلانى سوال عررة عن الاحرفت. 
المذكررة لايطابقة وقد اجاب عذه ابن اشتة وتبعه ابن جبارة .في 
شرم الرائية باى معني قولها اخطاوا اي في اختهار الاولى من 
الاحزف السبعة أجمع الناس عليه لاان الذين كتبوا من ذلك 
خطالا #جوز قال والدليل على ذللك ان مالا #جوز هردود باجماع من 
كل شري وان طالمت مدة و قوعه قال واما قول سعيد ابن جبير عن 

من الكاتمب فيعذي بالأعص القرأة و اللغة يعني انبا لغة الذي كتبها 
وقرأتة وفهبا قرأة 0 لاخر م ابراهيم .الخخعي انه قال ان 
هذان لساحران وان هديى لساحران سوأء 0 كتبوا الالفب. مكان : 
الياء و الواو في قوله و الصابيون و الراس“خون مكان الياء قال ابى اشته. 
يعني انه من ابدال حرفت فى الكنابة :حرف مثل الصلرة و الركالا. 
و الححياة و اقول هذا الجراب انما يعسن لوكاذث من القرأة بالياء ذيها 


نسم ) ظ 

و الكنابة بخلائها و ١ما‏ القراة على مقتصى الرسم فلا وقد تكلم اهل 
العربية على هذه الاحرف ووجهوها على احسن توجية اما قوله ان 
هذ ان لساحران فقده اوج (حدذها إنئة جارعاى لَغة ري #جرى المئذى 
بلالف في احوله الثلاث و هي لغة مشهررة لكذانة و قيل لبذى 
الارثك الثادى أن أسدم أن ضمدر الشانى معودونا والجملة بعدة مدنداء 
وخجرة خبران الثالمى كذلك الا ان ساحران خير مبتداء محدرتف 
و التقدير لهما ساحران الرابع ان اى هذا بمعذى نعم الخامس أن هاء 
ضمير القصة اسم ان و ذان لساحران مبقداء و خدبر و تقدم رد هذ! الوجه 
بانفصال ان و اتصالها فى الرسم قلمت وظبر اي وجه آخر و هوان 
الاتياى بالالف امفاسبة ساحران يريد ان كما نون سلاسلا لمخاسبة اغلالا 
ومن سباً لمناسبة نبأ و اما قواه و المقيميى الصلاة ففيه ايضا ارجهة 
احدها اذه مقطو ع الى المدم بتقدير امد م لانه ابلغ الثاني انه 

معطرف عاى المجرور في يومذون بما انزل اليك أي و يومذين. 
بالمقيمين الصلاة وهم الانبياء و قيل ااملائعة و قيل النقدير يومخونى 
بدي المقيمجى فيكون المراكى 4م المسلمينى وقيل باجابة المقيمين 
الثالسف اذه معطوف على قبل الى و من قبل المقيميى فعحدف 

قبل واقيم المذاف اليه مقامة الرابع انه معطرف على الكاف ة 


كا 


قواك الخامس انه معطوف على الكاف فى اليك السادس انه 
معطوف على الضمهر في مذهم حكى هذه الاوجة ابو البقا و اماقوله 
و الصابيون نفيه ايضا احدها انه مبتداء حدف خبرة أي و الصابهون 
كذللك. الثاني انه معطوف على مل ان مع اسمها فان #محليما 
رفع بالابتداء الثاالث انه معطوف على الفافل في هادرا الرابع ان 


ممم ) 
بمعذي .نعم فالدين آمذوا و ما بعد في ضوضع رفع والصابيون عطفه 
عليه الخامس انه على اجرأ صيغة الجمع مجرى المفك والذون 
حرف الاعراب حكى هذة الارجه ابوالبقا تذنيمب يقرب مما تقدم 
عن عايشة ما اخرجه الامام أجمد في مسكلة َو أبى اشدهة فى 
المصاحفب من طريق اسمعيل الممي عن ابي خلف مولئ بذي 
جم انه دخل مع عبيد س عمير على عايشة فقال جئّت اسالكف 
عى آية من كتاب الله كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقروها فالثك اية اية قال الذي يوتون' ما اتوا و الدين ياتون مااتوا 
فقالمت ايتهما احمب اليف قلمك والذي: نفسي 
احمب الى من الدنيا جميعا قالمت ايهما قلت الذين ياتون مااتوا 
فقالك اشهدان رسول الله صلى الله عليه وسام كذلك كان يقروها 


| بيده لاحدهما 


و كذلك انزات وكن اليجا حرف وما اخرجة ابن جرير وسعيد 
بن منصور في هذذه من طريق سعيد بن جبير عن ابن عداس 
فى قولة حذى تستانسوا و تسلموا قال انماهى خطاء من الكاتيب 
مما اخطأن به الكتاب وما اخرجة ابن الاندايبى .من طريق عكرمه 
فر انون عباس انه قرأ افلم يقبيى الذيى امنوا ان لويشاء الله ليدي 
الناس جميعا فقيل له إنها فى المصحف افلم ييأس فقال اظن 
سعيد بى ججير عن ابن عداس اذه كان يقول في فوله وقضى ريلك 
انما هي ووصى ريلك النزقت الواو بالصاد واخرجة ابن اشته بلفظ 
استمن الكاتب مدان اكثيرا فالتزقت الواو بالصاك واخرجه من طريق. 


( عبرم ) 
الضععاىف عن ابن عباس أنه كان يقرأو وصي ربك ويقول امرريىف 
انهما واوان التصقتث احدادها بالصاد واخرجة من طريق اخرى 
عن الفساى انه قال كيفغب نقرأ هد! اعرف قال وقضى ريك 
قال ليس كلك نقروها نحن ولاابى عباس انماهي و وصي ربك 
و كدالى كاننك تقرأً وتكدّسب فاسكمد كاتبكم فاحقمل القلم مدان انثيرا 
فالتزقت الراو بالصاك ثم قرأ ولقد وصيفا الذي اوتوا الكقاب من قبلكم 
قضاء الري ولكذة وصية او>ى بها العدان وما أخرجة سعيد أسى منصور 
وغيرة من طريق عمرو بن ديذار عى عكرسة عن ابى عباس إنة كان 
يقرأ و لقد انيذا موسى وهارون الغرقان ضياء ونقول خذوا هذ؛ الواو 
واجعلواها هاهذا و الذين قال لهم الناس ان الذاس قد جمعوا لكم الاية 
و اخرجة ابن ابي حاتم من طريق الزبهرس خريت عن عكرمة عن 
ابى عباس قال اترعوا هذه الواو فاجعليها فى الدين #حملون العرش 
من أب عباس أي قولة تعالئ مثل نوره قال هي خطاء من الكاتب 
كمشكاة وقد اجاب ابن اشته عن «ذن الثار كلها بان المراك إاخطارا 
فى الاخثيار وماهو الارلىئ لجمع الناس علية من الاحرف السبعة 
لان الذي كتمسب خطا خارج عن القرانى قال فمعفى قرل عايشة 
حرفب (أججاء القي الى الكانمب «جاء غير ماكن الاولى ان يلقي 
اليه من الاحرف السبعة قال وكذ!ا معنى قول ان عباس كتبها 
وهو ناعمسن يعذي ام يتدبر الوجة الدي هو اولى من الآخر وكذ!| 


( قوسم ) 
سايرها واما ابى' الانباري فانه جنم الى تضعيف الروايات و 
معارضقها برواياتك آخر عن ابن عباس وغيه بثبوت هذه الاحرف 
فى القرأة والجواب الارل اولى واقعد ثم قال ابن اشته حدثنا ابو 
العباس #حمد بس يعقوب ثنا ابوداكدى ثذا ابن الاسوى ثنا يحيى ابن 
ادم عن عبد الرحمن ابن ابي الزناكد عن ابيه عى خارجة بن زيه 
قال قولوالزيد يا ابا اسعهد او همرك انما هي ثمانية ازواج مى الضان 
اذى الفيى ومن المعز اذى الذيى ومن لايل اثنين ادذيى ومن 
البقر الذون انين فقال لان الله يقول فول مئة الزوجشسن الذكر 
والانثى فهما زوجان كل واحد مخهما زوج الذكرزوج والانثى زوج 
قال ابن اشته فبذ! الخبر يدل على ان القوم كانوا بتخيرون اجمح 
الاحرف للمعاني وسهلها على الا لسذة و اقربها فى الاخد واشهرها 
عند العرب للكدكاب فى المصاحف وآن الاخرى كانت قرائ مغر وفة 
عند كلهم وكذا مااشبه ذللك انقهي فائدة في ما قربي بثلانة 
اوجه الاعراب او الجناء او نعو ذللك وقد راثت فيه تاليغا اطيفا لاحمد 
ابى ووسفف بن مالك الرعيذي سماه نحفة الاقران فيما قربي بالتثليث 
مى حروف القران العمد لله قري بالرفع على الابتداء و النصيب 
على المصدر و الكسر على اثباع الدال اللأم في حركقها رب العالمين 
كر كي ب لجر على إذة نععمثكا وّ بالرفع على لقطع. باضمار مدكد ([ء 
وبالخنصب عليه باضمار فعل او على النداء الرحمن الرحوم قريا بالثلاثة 
اثننا عشرة عيذا فرعي بسكون الشينى وهى َعم تمهم وكسرها وهى لخ 
التحجار رفتيعها وهي لغة بهن المره قري بتثليسى الميم لغات فيه 
فببت الذي كف رقرأة الجماعة بالبناء للفاعل بوزنى ضرب وعلم. وهسن 


( ومع )/ 

ذرية بعضها مى بعض قرى بنثليبث الدال و اثقوا الله الذي .تساء لون 
به والارحام قري بالنصب عطفا على الجلالة وبالجرعطفا على ضميربة 
وبالرقخ على الابتداء والخبر معذرف اي والأرحام مما ببجسب ان 
تتقوه وان 'حتاطوا لانفسكم فيه لايستوي القاعدون من المومنين غير 
اوأى ااضرر قري بالرفع صفة القاعدون وبالج رصفة للموسنيى و بالنصب 
على الاستثناء و إمحوا بروسكم وار جلكم قري بالنصب عطفا ملى 
البدي وبالجر على الجوار او غهره و بالرفع على الابتداء او أخبر 

“درف دل عليه ماقيله فجرا , مثل ماققل من الذعم قري بجرمكئل 

باضافة جزاء اليه وبرفعه وتنويى مثل صفة له وبخصبه مفعول بجزاء 
والله ربذا قربي بجر ربنا نعقاً اوبدلا وبنصبه على النداء او باضمار 
امدم وبرفعه و رفع الجلالة مبتداء وخبرا و يذرك و الهدلك قري برفع 

يذرك ونصبه وجزمه الخفة 'فاجمعوا امركم وشركاة كم قري بخنصب 
شوكاءكم مفعولا معة أو معطوفا اوبتقديرو ادعوا وبرفعة عطفا على صمَير 
فاجمعوا او مبتداء خبره “عدوف وبره عطفا على كم في اصركم 
وكاين من أية فى السموات والارض يمرون عليها قري بجر الارض 
عطغا على ماقبله وبخصبها من باب الاشتغال وبرفعها على الابتداء 
والخجرما بعدهأ مو عدلك بملكنا قري بنكليث الميم ورم علئى قرية 
قري بلفظ الماضي بفنم الراء وكسرها وضمها و بافظ الوصف بكسرالراء 
وسكونها مع فتم الهاء وسكونها مع كسر العتاد و حرام بالفتم والفه 
فهده سبع قراآت كركسب درى قري بتثليث الدال ياسين القرأة 
المشهورة بسكون النون و قري شاذ! بالفتم للخفة و الكسرلا لققاء الساكنين 


( ممعم ) 
سواء للسائلين قرئي بالنصب على العال وشاذ! بالرفع أي هو 
بالج رجملا على ايام وقيله يارب قري بالنصب على المصدر 
وبالجر وتقدم توجيبه وشاذ| بالرفع عطفا على علم الساعة ق القراة 
المشبورة بالسكون و قري شاذ! بالغتم و الكس رلما مرا أحبك فيه سبع 
قراات ضم العام والباء وكسرهما و فكجحهما وضم الحاء وسكون الباء 
وضمها وقدم الياء و كسرها وسكون اليا و كسرها وضم الباه والحمب 
ذوالعصفه والربحان قري برفع الثلاثة ونصبها و جرها وحورعين 
كامثال الولو المكذون قري برفعهما و جرهما ونصجهما بفعل مضمراي 
ويزوجون فائدة قال بعضهم ليس فى القران على كثرة منصوباتة 
مفقعول معة قلمث 56 القرانى عدة مواضع اعرب كل مذها مععولا معة 
احدها وهو اشهرها قولة تعالى فاجمعرا مركم وشركاءكم اعي اجمعوا 
انقم مع شركا ثكم ا امركم ذكرة جماعة منهم الثاني قوله تعالى قوا انفسكم 
و اهليكم نارا قال الكرساني. في غرايب التفسيرهو مفعول معه اي مع 
اهليك, الثالث قوله تعالى لم يك الذين كفروا من اهل الككاب والمشركين 
قال الكرماني بحتمل ان يكون قوله و المشركين مفعولا معة و مى الدين 
او من الواو في كفررا الذوع الثاني و الاربعون في قواعد مهمة #حذاج 
المفس رالى معرفتها قاعدة فى الضماي ر الف ابن الانباري في بيان الضماير 
الرافعة فى القرآنى مجلدين و اصل وضع الضمير للاختصار و لبدا قام 
قوله إعد الله لهم مغفرة و اجرا عظيما مقام خمسة و عشرين كلمة 
لو اتى بها مظبرة و كذا قولة و قل للمرمفات يغضضن من ابصارهن 
قال مكي ليس في ككاب الله آية اشثمات على ضماير اكثر مفها 
فان فيها خمسة و عشرين ضميرا و من ثم لا يعدل. الى المنفصل الا 


( ممعم ) 

بعد تعذرالنتصل بان يقع فى الابتداء نعو اياك تعبد أو بعد الا نو 
اهران 0 تعجدوا الا اياج مرجع الضمير لا بدلة فم مرجغخ يعون الده 
ويكون مافوظا به سابقا مطابقا ثحو و ناىءى ذوج ابذة و عصى آدم 
ويه اذا اخرج يدة لم يكد يراها او مكضمنا له (و إعدلوا هو اقرب فانه 
عايد على العدل المتضمى له اعدلوا و اذ! حضر القسمة اولوا القردٍ 

د اليقاء كل و المساكد ى فارزقوهم ملة اي المقسوم ادلالة القسمة 0 
او دالا عليه بالالتزام نحو انا انزلناه اي القرأن لان الانوال يدل عليه 
العزاما .فى عهئى له وعىى, أذدنة 20 وى فاتجاع بالمعروف و أن |ء اليه 
فعه 0 عاقيا أعيد عاية 0 من اليه أو مداخرا الفظا لا رئجة 
وميه فيومئد لا يسال عن ذنبة انس ولا جان او رتبة ايضا فى 
بلالنزام فو فلولا اذا بلغت العلقوم كلا اذا بلغمت اأحاقوم كلا اذا 
بلغت التراقى اضمر الروح او النفس آدلالة العلقوم و القراقي عليها 
حنىئ توارت بالعيراب أي انشمس لدلالة العجاي عليها و قد يدل 
عليه السياق فيضمر ثقة بغهم السامع نحو كل مى عليها فانى ما ترك 
على ظهرها اي الارض او الدنيا ولا بويهة أي الميمت وام ينقدم له 
ذكرو قد يعود على لعظ المذكور دون معدا لجو وما يعمر من معمر 
(حو يوصيكم الله فى اولادكم الك قولة فان كن نساء و بعولقين احق 
بون هى بعد در سم فائه خاص بالرجعيات والعايه, عاجة 


غام. فهون و في غير هن وك . بعود د على المعذى كقوله في آية 


( وص ) 

العلائة نان 6 كانقا الذتين وام يتقدم لفظ مثنى يعو عليه قال الاخفس: 
لان الكلالة تقع على الواهد و الاثنينى و 55 فثنى الضمهر الراجح 
المااخط لي | المعتى كما يعون الضمير جمعا على من حملا على 
معناه و قد يعود على لفظ شري و المراد به الجذس من ذلك الشى 
قال ١‏ ال “خشربي كقواه ان يكن غذيا او فقيرا فاللة اولىك بهما آي بجنسى 
الفقير و الغني لدالة غنيا ارفقيرا على الجنسين و لورجع الى المتكلم 
به أوحده وقد يذكر مثليى و يعان الضمير الى احدهما و الغالمب كونه 
الثاني نحو و استعينوا بالصبر و الصلاة وانها لكبيرة فاعيد الضمير 
للصلاة و قيل للاستّعانة المغيومة مى استعينوا .جعل الشمس ضهاء 
والقمرنورا وقدره مذازل اي القمر لاذه الذي يعلم به دي و الله 
ورسولة احى ان يرضوة اراك يرف رهما فافك لان الرمول هو داعى العبان 
و المخامب لهم شفاها و يازم من رضاة رضي ريه تعالى وقد يثلى 
الضميرو يعو على احد المذكورين ثحو #خرج مفهما اللؤّلوٌ و المرجان 
واذما #خرج من أحدهما وقد #جرى الضمهر منصلا بشوع و هو لغيرة 
أعو و لقد خلقذا الانسانى من سلالة مى طينى يعذى آدم ثم قال ثم 
جعلناه نطفة فهذ! لولدة لان آدم لم بخاق من نطفة قلمى هذا هو 
باب الاستخذام ومذه لا تسالوا عن اشياء اى تبدلكم تسو كم ثم قال 
قد سالها اي اشياء آخر مفهومة ص لفظ اشياء السابقة و قد يعون 
الضمهر على ملابس ما هو له نحو الاعشية ار ف هاها او فجن دوميا 
ل ضحى العشية نفسها لانه لاغعى لها وقد يعرد غلئن غير مشاهد 
#حسوس والاصل خلافة نحو اذا قضى أمرا فانما يقول له كن فيكون 
فضميرله عايد على الامر وهواذ ذالك غير موجود لانه لما كانى سابقا 


( +عام ) 

في علم الله كونة و كان بمنزلة المشاهد الموجون قاعدة الامل غرده 
على اقرب مذكور ومن ثم اخر المفعول الاول في قوله و كذللك جعلنا 
لكل نجي .عدوا شياطين الانس والجى يوحى بعضهم الى بعض ليعود 
الضمير عليه لقربه الا اى يكونى مضاف ومضاف اليه فالاصل عوده 
للمضاف انه المحدث عذه نعو و ان تعدوا نعمة الله لا تحصوها و قد 
يعرد على المضاف اليه نحو الى آله م وس م واني لا اظنه كاذبا 
واختاف ني ار لم حدرير فانة رحسن فمفوم م من اعاده على 
المضاف و و مفهم من اعادة الى المضاف اليه قاعدة الاصل ثوافق 
الضماير فى المرجع حدرا من التشئنت و لهذا لما جوز بعضهم في 
انى افك فيه فى التابوت فاقذ فيه فى الهم ان الضمير فى الثاني 
للتابوت وفى الاول لموسى عابة الزمخشري و جعله تذافرا را مخرجا 
للقرآن عن اعجازه فقال و الضماب ركلها راجعة الى موسى و رجوع بعضها 
الهه و بعضها الى التابوث فيه هجذة لما يودي اليه مى تذافر النظم 
الذي هو ام اعجار القرآن و مراعاتة اهم ما جب على ! المففين و قال 

نومذوا بالله و رسوآه و تعز زوه و توقروة و 3 تسبدره الضماير لله والمراد 
ا تعزيز ديذة و رسوله و من فرق الضماير فقد ابعد و قد ترج 
عن هدا| الاصل كما في قوله ولا تسقفتك فيهم مذهم احد! فان ضمهر 
فيهم “حاب الكبف و مذهم لليهون قاله بعلسباار المبرد و مثلة ولما 
حجاءت رسلذا لوطا سو بهم وضاق بهم دز ما قال ابن عباس ساء ظنا 
بقومة و ضاق بهم در عا باضيافة وقوله ان لا تخصروة الاية فيها اذى عشّر 
ضميرا كلها لذبي صلى الله علية وسام الا ضمي رعلية فلصاحبة كما نقله 
لي عن الاكثرين لانه صلى الله عليه و سام لم تزل علهه السكينة 





( اعرعا ) 
و ضمير جعل له تعالى وقد #خالف بين الضماير حذرا من التذافر 
نحو مذها اربعة حرم الضمي رلاثنى عشرثم قال فلا تظلموا فيينى انتي 
بصيغة ضمير الجمع مخالفا لعود: على الاربعة ضميرالاصل ضمير بصيغة 
المرفوع مطابق لما قباه تعاما و خطابا و غيجة وافرادا وغيرة وانما 
تقع بعد مبتد!اء ارما اصاء المجتداء و قيل خب ر كذالك إعما نممو و 
اواك ه, المقاسون واذا لذن الصافون كذمثك انمث الرقهمب عليهم 
تجدرة عذد الله هو خيرا ان ترني انا اقل مذلك ملا هواء بناتي 
هن اطهر لكم و جوز الاخفش و قوعة بين الحال وصاحبها وخرج عليه 
قرأث مى اظبر بالنصصسب و جوز الجر جاني وقوعه قبل مصارع وجعل 
مذه إنة هو يبدع و يعيد وجعل مذه ابوالبقا و مكر اولدّلك هو يجور 
ولا محل لضمير الفصل من الاعراب واه ثلاث فوائد العلام بان ما 
بعده خبر لا تابع والتاكيك ولبذ| سماء الكوفيونى دعامة لانه يدعم به 
اكلام اي يقوي ويوكد ربذي عليه بعضهم انه لاتجمع بينه وبينه فلا يقال 
زيد نفسه هو الفاصل والاختصاص و ذكر الزمغخشري الثلاثة في و 
اولذلك هم المفلحون فقال فايدته الدلالة على ان ما بعده خبرلاصفة 
والتركيد والتجاب ان فايدة المسذد ثابة للمسند اليه درن غيره ضمير 
الشاى والقصة ويسودي ضمجر المجهول قال فى المغني خالف 
القياس من خمسة اوجة احدهما عوده على ما بعدة لزوما ان لالمجوز 
للجملة المفسرة له ان تتقدم عليه شري ولاشى مفها الثاني ان مغسرة 
لايكون الاجملة و الثالمف انه لايتبع بتابع فلايركد زلا يعطف عليه 
ولايبدل مذه واترابة إذة لا يعمل فية الا الابئداء أو ناسغة والامس انك 


ملازم للافران و من امثلتة قل هو الله احد فاذا هي شاخصة ابصار 


( ععرم ) 

الذي كفروا فانهالا تعمي الابصار وفائد:4 الدلالة على تعظيم المخبرعذه 
وتغخيمه بان يذكر ارلا عبهما ثم يفسر تنبيه قال ابن هشام مذي 

امن العمل على ضمير الشان فلايذبغي أن حمل عليه ومن ثم 
ضعفف قول الزخشري في انه يراكم 0 اسم ان ضمير الشان زالأولى 
كونة ضمير الشيطان و نؤيده قراة وقيله بالنصب وضمير الشان لا يعطف 
عليه قاعدة جمع العاقلاث لايعون عليه الضمير فالا الا بصيغة الجمع 
سواء كان لاقلة او للعثرة نحو والوالدات يرضعى والمطاقاث يتزبصى 
وورك افراد في قوله وازواج وهنا وام بقلل مطهرات و اما غي رالعاقل 
فالغالتب ذي جمع الكثرة الأفراد رفى وف القلة الجمع وقد اجتمعا في قوة 
ان عدة الشهور عذد الله اثنى عشر شبرا الى ان قال مذها اربعة 
حرم فاعاد مذبا بصيخة الافراد على الشهورو هي للكثرة مم قال ف تظلمرا 
قهبن فاعاكة جمعا عاى اربعة حرم وهي للقلة ر 5 الفرا لهدة القاعدلا 
سرا لطيفا وهو ان التميز مع جمع الكثرة وهو مازاد على العشرة لما 
كان واحذ! وحن الضمير و مع القلة فهو العشرة فما 5 لما كان جمعا 
جمع |افصير فاعدة اذا اجتّمع فى الضمائر مراعاة اللفظ والمعنى 
بدي باللقظ ثم با لمعنى هذا هو الجادة فى القران قال الله قن 
ومن الفاس مى يقول ثم قال و شاهم بموشئين. افرن اولا باعقجار [للمظ 
ثم جمع باغقبار العغفى وكذ! و مذفهم من يسقمع [ايلك و جعلذا على 
فلوبهم ومنهم من يقرل ائدن لبي ولا تفتفي الا فى الغتفة سقطوا 
قال الشيم علم الديى العراقي ولم بجى فى القران البدأة بالحمل 
على المعذى الافي موضع واحد وهوقوله تعالئك وقالوا ما في بطون 
هذه الانعام. خالصة لذكورنا و مهرم على ازواجنا فانمف خالصة 


( #بمعر ) 
جملا على منعى ما ثم راعي اللفظ فذكر فقال و “حرم اننبي قال ابن 
العاجب في اماليه اذا حمل على اللفظ جاز العمل بعده على المعذى 
وادا حمل على المعنى ضعف العمل بعدة على ى الافظ لان المعذى 


اقوى فلا يعيد الرجوع اليه بعد اعثبار اللفظ و يضعف بعد اعغبارالمعذى 


القوي الرجوع الى الاضعف وقال ابى جذي فى المحتسب يجوز 
مراجعة اللفظ بعد انصرافه عنه الى المعذى و أورن عليه قوله تعالى 
و من يعش عن ذكر الرحمنى نقيض له شيطانا فوو له قريى و إنهم 
ليصدونهم عن السبيل و حسبون انهم مهتدون ثم قال حتى اذا جاءنا 
فقد راجع اللفظ بعدالانصراف عذه الى المعذى و قال “مود بى حمزة 
ني كتاب العجايمي ذهب بعض الذحو يين الى انه لا يجوز الحمل 

ى اللفظ بعد العمل على المعنى و قد جاء فى بالقرانى #خلاف 
0 هوقوله خالدين فيها ابدا قد احبسن الله له رزقا و قال 
أبى خالويه في فى ككاب ليس القاعدة في د العحوع الجرة من اللفظ 
ل ومن الواحد الى ١أجمع‏ و من المذكر:الى -المونث نيحو 
و.من يقذيت منكن لله و رسوله وتعمل .صالعما و هن أسام وجهة 
الى قوله ولا.خوفب عليهم اجمع علي هذا الذحر يون قال و ليس ١‏ 

لام العرب' و3 في شي .من العربية الرجوع من المعنى الول 
اللفظ الا في حرفب واحد إسخدرجة ابن “جاهد و هو قوله تعالى ومن 
يؤمى بالله و يعمل مالحا يدخله جنات الاية وجد في يومن ويعمل 
و يدخله ثم جبع في قوله خالدين ثم وجد في قرله احسن الله له 
فرجع بعد الجمع.الى التوحيد قاعدة في التدكير و القانيتف القانييف 


ضربان حقيقي وغيرة فالحعقيقي لا تحدف تاء التانهمف من فعله 


( عبعرعا ) 
غالها إلا اى وقع فصل و كاما كثر الفصل احسن نحو فمن جادة موءظة 
مى ربه قد كان لكم آية فان كثر الفصل ازداك حسنا نحو و اخد الذين 
ظلموا الصيدة و الاثبانك ايضا حسن عسوو اخدى الذين ظاموا الصهئة 
فجمع بينهما في سورة هود واشار بعضهم الى ترجيم العدف 
واسكدل علية بان الله قدمة عاى الاثجات حيمث جمع بيذهما و“جوز 
العدذف ايضا مع عدم الفصل حيث الاسناد الى ظاهرة.فان كان الى 
ظاهره فأن كان الى ضميرة |متذع وحيدث وقع ضمير أو اشارة بين 
مبتداء و خبجر احدهما مذكر و الاخر مونث جاز فى الضمير والاشارة 
النذكهر و التانيمث كقوله تعالى قال هذ! رحمة من ربي فذكرو الخبر 
مونمق لتقدم المسند و هو مذكر و قولة تعالى فذانلك برهانانى م 
ربك ذكروا لمشارالية اليد و العصا وهمامونثان لتذكير الخبر و هو 
برهانان و كل إسماء الاجناس #جوز فيها التذكير حملا على الجنس 
و الثانيك حملا على الجماءة كقوله اعجار ذخل خاوية إعجار نخل 
مذقعر ان البقر تشابه عاينا و قري تشاببت السماء مذغطر به اذا 
السماء انفطر و جعل مذه بعضهم جاءتها ريم عاصف و لسليمان 
الريم عاصفة وقد سئُل ما الفرق بين قوله تعالى فمفهم مى هدى الله 
و صذهم مى حقدت عليه الضلالة و قواه فريقا هدى وفريقا حق علههم 
الضلالة واجيب بان ذللك لوجهين لفظي وهو هو كثرة خزوت الفاضل فى 
الثاني و الحدف مع كذرة الحوا 0 و معذوي وهو ان من فى 
قولة مى حقرت راجعة الى العجماعة و يي ى مونكة لعظا بدايل ولق 
بعدكذا أي كل امة رسولا ثم قال ومنهم من حقت عاية الضلالة اي . 


من ثتالىك الام و لو قال فاك اذعينشيتك الغاء و الكلامان وأحد و انا 


( وعرم ) 
كان معذاهما واحدا كان اثبات التاء احسى من تركها لانها ثابقة فهما 
هومن معناء و إما فريقا هدى اليه فالغريق مذكر ولو قال فريق 
ضلوا لكان بغير تاد و قوله حق عليهم الضلالة في معناء فجاء بغير ناء 
و هذا اسلوب اطيف من اساليمب العرب ان يدعوا <كم الافظ الواجب 
في قياس لغتهم اذا كان في مرتبة كلمة لاجمب لها ذلك العم 
قاعدة فى التعريف و التذكير اعام ان لكل مذهما مقامالا يليق بالآخر 
اما التذكيرفلة اسباب احدها ارادة الواحد نعو و جاء رجل من اقصى 
المدينة يسعى اي رجل واحد و ضرب الله مثلا رجلا فية شراء 
متشاكسون و رجلا سالما ارجل الثاني ارادة النوع نحو هذا ذكر اي 
نوع مذها من الذكر و على ابصارهم غشارة اي نوع غريمب من 
الغشارة لا يقعارنة الناس #حيث غطى مالا يغطيه شئع من الغشارات 
و لنجدنهم احرص الناس على حيوة اي ذوع منها و هو الازدياد 
فى المستقيل لان العرص لا يكوى على الماضى و لا على (أحاضر 
واعتمل الوحدة و الخودية معا قوله و الله كلن كل دابة مى صاء 
اي كل نوم سن انواع الدواب من نو ع من الواع. الما2 واكل فون 
من افراد الدواب من فك من افراد النطف الثالمى التعظيم بمعذى 
انه اعظم من أن يعين و يعرف نعو فاذنوا برب أي حرب ولهم 
عدذاب اليم و سلام علية يوم ولد سلام على ابراههم أن لهم جذات الرابع 
التكثهر نعو اين لذالاجرا اي وافرا جزيلا و #حتمل التعظيم و التكثير 
معا و أن يكذدبولك فقد كدبمت رسل اعي رسل عظام ذو عدد كثير 
الخامس التحقير ببعنى انحطاط شانه الى حد لا تمكى ان يعرف 
نحوان نظن اي ظنا حقيرا ا يعبأ به و الا لاتبعوة لان ذالك ديدنهم 


( #عرعم ) 


بدليل ان يتبعرن الا الظى من عي شى خلقهة اي مى شى حقير 
مهيى ثم بينه بتوله مى نطفة خلقة السادوس التقليل نحو و رضوان 
من الله اكدر اي رضوان قليل منه اكبر من الجذات لانه راس كل 
سعادة قليل مذلك يكفيذي و كن قلياكمف 9 يقال له قليل و جعل 
مذة الرسمخشري سججان الل ي اسرى بعجبه ليلا أى الهلا كليلا لي بعض 
ليل و اود عليه ان التقايل سين الى فك من افراد: لا تخقييص 
فرن الى جزه مى اجزاثة .و.اجاب في عروس الافراح بانا لا نسام 
ان «الليل حقيقة فى جميع الليلة بل كل جزء مى (جزائها يسبمى ليلا 
وعد السكائي من الاسياب ان لا يعرفب من حقيقته الا ذاك و جعل 
منه إي تقصد التجاهل بو انك لا تعرف شخصه كقرلاك بهل لكم في 
حيوان على صورة انسان يقول كذ! و علية مي تجاهل الكغار هل ندلكم 
على .رجل ينجيكم كانهم لا يعرفونة وعد غيرة مذها قصد العمرم بانى 
المت ة ي.سياق الذفي نحولا ريب فيه فلا رفؤمكف الاية أو الشيرط روط فو 
وان اخدا ين المشركين اسنجارك او الاتهانى نحو و انزلذا من البسماء 
ماء طهورا و اما التعريف فله اسباب فبلاضمار لان المقام ممقام التكام 
او الخطاب او الغيبة و بالعلمية لادضاره بعينه في ذهنى السامع ابتداء 
باسم مختص به تحر قل هو الله احد “جمد رسول الله او لتعظهم ار 
اعانة حيثك علمة يقنضي ذإلى فمن التعظيم ذكر يعقوب بلقيه 
اسرائيل لما فية من لمح و النعظيم بكوذة نه كر الله :او إسري الله 
على ما سياتي .فى معناه فى الالقاب و من الاهانة قوله تببتب يدا 
ابي أيسب وافية ايضا نكئة الخرئى و.هي العذاية عى كوثة جهذميا 2 
:. بالأشارة التمثيزة أكمل المييز باجضارة ذي ذه ن السامع حسنا تسو هدا 


( تم ) 

خلق الله فارونى ماذا .شاق الذيى من دونه وللتعريض بغبارة السامنع 
حقى انه لا يقميز له الشيع الا باشارة الس و هذه الاية تصلم لذالك 
و لجيان حالة فى القرب و المعد فجونى فى الأول بذجو هد! و فى 
الثاني بذعو ذالك و ارلئك و لقصد تحقيره بالقرب كقول الكفاراهذ| 
الذي يذكر الهتكم ١‏ هذ| الذي بععث الله رسولا ماذ! اران الله ببدا مثا 
و كقوله تعالى و ما هذه الحياة الدنيا الا لبو و لععب و لقصد تعظيمة 
بالبعد نحو ذللك الكتاب لاريمب فيه ذهابا الى بعد دورجته و للتذبية 
بعد ذكر المشار الية باوصاف قبله على اذه جدير بما يرن بعده من 
اجليا تو اولتكا علئن هدئل من ربهم و اولئكف نهم المفلدرن ظ 
وبالموصولية لكراهة ذكره بخاص اسم اما سترا علي او اهانة له ارلغير 
ذلك فهوتي بالذي و نسوها موصولة بما صدر مذه من فعل او ترل 
نو والذي قال لوالديه اف لكما و راودته التي هو في بيتها و قد 
يكون لا راد العموم لعو ان الذيى قالوأ ربذا الله د لم سدع ستقاموا الاية والذيى 
جاعدوا فينا هد يخهم سبلنا ان الذي يستكبرون عى عبادتى سيد خلون 
جئذم للاختصار نعو لا تكونوا كالذين آذوا موسى فجراءة الله مما قالوا 
اي قولهم اذه آذوا ان لو عدن اسماء القائلين لطال و ليس للعموم لأى 
بذني اسرائيل كلهم لم يقولوا في حقه ذللك وبلالفف و 0 للاشارة 
لكونها اخصر طربق و لتعظيم المضاف نحو ان عبادي ليس للك 

عليهم ساطان ولايرض ي لعداد ةا الكقعراي الأصعياء فى الاينهى كما فالم 
ابى عجاس وغيره ولقصد الغموم نص فليجذر الذين اعون عن 


( معرع ) 
امره اي كل ام رلله فائدة سكل عى الحكمة في تذكي راحد و تعريف 
الصمد من قولة تعالىئ قل هوالله احد الله الصمد والفغنك فى جوابة 
تاليفا مودعا فى الغتاري وحاصله اى في ذللك اجوبة أحدها انه 
ذكرللتعظيم والاشارة الى ان مدلولة وهوالذات المقدسة غير ممكنى 
تعريفها والا حاطة بها الثاني انه لانجوز ادخال آل علية كغيرو كل 
وبعض وهو فاسد فقد قرى شاذ! قل هواللة الاحد الله الواحد الصمد 
حكى هذه القراة ابو حاتم في كتاب الزيخة عن جعفر بى #عمد 


الثالك رهو مما خطرلي ان هو مبتداء و الله خجر و كلاهما معرفة 
فاقتضى العصرفعرف الجز آن فى الله الصمد لافانة العصر لتطابق 
الجملة الاولى و استغنى عن تعريف احد فيها لافادة اأعصر بدرنه 
فاتى به على اصله من التذكير على انه خبرتان وان جعل الاسم 
الكريم مبتداء واحد خبرة ففية من ضمير الشان ما فية ممنى اللفيويم 
و التعظيم فاتى بالجملة الثانهة على نعو الاواى بتعريف (أخبر 7 
للحصر تغخيما و تعظيما قاعدة اخرئ تنعلق بالتعريف و التنكير اذا 
ذكر الاسم مرتين فله اربعة احوال لانه اما ان يكوا معرفتهن او نكرئينى 
او الاول نكرة و الثاني معرفة او بالعكس فان كانا معرفقين فالثاني 
هوالاول غالبا حملا له على المعهود الدى هو الاصل فى الام او الاضافة 
نسواهدنا الصراط المسقيم صراط الذيى انعمتث عليهم فاعبد الله “خلصا 
له الذين الا لله الذيى الخالص و حعلوا بيذه و بين الجنة نسبا و لقد 
علمث الجنة و فه, السئات و من تتق السئات لعلى اباغ الاسباب 
إسباب السموات وان كانا نكرتين فالثاني غير الاورل غالبا والا لكان . 
المناسمب هو التعريف بذاء على كونة معبود! سابقا تحر الله الذي 


( وعم ) 

خلةكم من ضعف لم جعل من بغد ضعفف قولا ثم جعل من بعد قو ضعفا 
و شيبة فان المراد بالضءف الاول الخطفة و بالثاني الطفولية و بالثالمكف 
الشههوخة وقال ابن العاجمب في قوله تعالى غدرها شهر و رواحها 
شه الفائدة فى اعادة لفظ الشهر الاعلام بمقدار زمن الغدو وزصص الرواحج 
و الالفاظ الى ثانى مبينة. للمقاوير لا إحسى فيها الاضمار و لو اضمر 
فالضمير نذا باون لما تقدم باعتجار خصوصية فاذا لم يكن له وجمب 
العدرل عن المضمر الى الظاهر وقد اجتمع القسمان في قوله تعالى 
فان مع العسر يسرا اى مع العسر يسرا فالعسر الثاني هو الاول و لهد! 
قال صلى الله عليه و سلم فى الاية إن يغلمب عسر يسرين وان كان 
الارثى نكرة و الثاني معرفة فالثاني هو الاول حملا على العهد نعو 0 
الى فرعون رسولا فعصى الرسول فيها مصبام المصبام في رجا 
الزجاجة الأى عراط مسلقيم صراط الله ما علييم من سجيل انما دن 

3 كان الول معرفة و الثاني نكرة فلا يطاقى القول بل يقرقف على 

لقراين فقارة تقو,قرينة على التغاير نسو ويوم تقوم الساعة يقس المجرصون 
3 فيرساعة يسألك اهل الكتاب ان تذزل عليهم كتابا و لقد آتينا 
موسى البدكل و اورثذا بذي اسرائيل الكذاب هدى قال الزمخشري 
المران بالبدئل جميع ما اتا من الدين و المعجزات و الشرايع و هدك 
الارشاد و ثارة تقوم قريذة على الاتعادن نحو و لقد ضربفا للذاس في 
هذا القران مى كل مثل لعلهم يتدكرون قرانا عربيا تفبيه قال الشي 

بها الديى في عروس الاذراج وغيرع الظاهر اى هده القاعدة غير ررة 
فانها مفتقضة بآيات كثيرة مذها فى القسم الاول هل جزاء الاحسان الا 
الاحسان فانهما. معرفقان و الثاني غير الاول فان. الاول العمل و الثاني 


(+0ع ) 
الثواب ان' النفس بالنفس اي القاتلة بالمقتولة وكذ! ساي ر الاية العو 
بالعرالاية هنل اتى غلى الانسان خمين من الدهرثم قال انا خلقنا الانسان 
من نطفة فان الارل آدم و الثاني ولده وكذلك انزلنا الهلك الكتاب 
فالذين اتهذاهم الكتاب يومذون به فان الارل القرآً ن و الثاني الدوراة 
و الانجبيل ومذها فى القسم الثاني وهو الذي فى السماء الغ وثىئ 
الارض آله يسألونكف ع الشهر الحرام ققال فيه قل قتال فيه كبير فان 
الثانى فيهما هو الارل وهما نكرتان و عذها فى القسم الثالمف أن 
يصالعا بيذهما و الام خير و يوت كل ذذي فضل فضاة . و يزدكم قو 
الى فوتكم لهزدادوا ايمانا مع ايمانهم زوناهم عذابا فوق العذاب وما يتبع 
اكثرهم الا ظذا اى الظن لا يغذي ذان الثاني فيهما غيرالاول واقول الانتقاض 
بشوك من ذللك عذد القامل فان اللام فى الاحسان للجذنس فيهما يظير 
وحميذئُد يكون فى المعذى كالذكرة و كذ! آية النفس و اأعر بخلاف آية 
العسر فان ال فهها اما للعبك او للاستغراق كما يفيد: الحديث و كذا 
آية الظن لا نسلم ان الثاني فيها غير الارل بل هو عيذه قطعا ان ليس 
كل ظن مدموما كيف و احكام الشريعة ظنية وكذا آية الصلم لا مانع 
بمن أن يكون المراد سذها الصلم المذكور وهو الذي بين الزوجين 
و استحباب الصلم في ساير الاموريكون ماخوذا مى السذة او مى الاية 
بط ريق القهاس بل لا تجوز القرل بعموم الآبة وانى كل صلم خير لان 
ما احل حراما من الصلم ار حرم حللا نهو ممفوع وكذ! آية القثال 
الدي ليس الثاني فيها عين الاول بلاشلك لان المراد بالاول المسئُول عذه 
الققال الذي رقع في سريه بن العضرمي سنة اثنتين من الوجرة 
لانه سجب. نزول الي و المراد بالثاني جذس القتال لاذالك بعيذه واما 


( 091" ) 
آية .وهو الذي فئ السماء اله فقد جاب عنها الطيجى يانها من باب, 
القكرير لا فاطة امرزائد بدليل تكري رذكر الرب فيها قبله من قوله شبحان 
زب السموات والأرض رب العرش و وجبة الاطذاب في تخزيهة تعالى, 
عن نسبة الولد اليه و شرط القاعدة ان لا يقصد التكرير واقد ذكر الشيم 
بهاء الديرى في آخرئلامةه ان المراد بدكر الاسم مرتين كوذة مذكورا في. 
كلام واحد او كلامين بيذهما تواضل بان يكون احدهما معطوفا على الآخر 
أولة به تعلق ظاهرو تذاسسب واضم وان تكونا من ' مقكلم واحد و دفع 
بذللك ايراد آية القتال لان الارل فيها حلي عن قول السائل والثاني, 
“محكي مى كلام الذجي ضلى الله علية وسام قاعدة فى الافراد والجمع 
من ذلك السماء و الارض حيسف وقع فى القرآن ذكر الارض فانها 
هغردة و لم تجمع #خلاف السموات لثقل جمعها وهو ارضون و لهذ! لما 
اريد ذكر جمع الارضين قال و من الارض مثلهن و اما السماء فذكرت. 
تارق بصيغة الجمع و تار بصيغة الافراد لذنكت تليق بذللك المحل كما 
اهدده في اسرار التذزيل و و عامل اذة حيرت اريد العددن اذى" 
بصيغة الجمع الدالة على سعة العظمة و الكثرة نسو سيم لله ما فى 
السموا تاي جميع سكانها على كثرته تسجم له السموات ا يكل واحدة 
على اختلاف عددها قل لا يعلم من فى السموات والارض الغيمب الا 
الله ان المراد نغي علم الغهسب عن كل: مى هوفى واحدة واحدة 
من السموات و حيث أريد الجبة الى بصيغة لافران نوو فى السماء 
رزقكم أامذتم من فى السماء ان #خسف بكم الارض أي من فوقكم 
و من ذلك الريم ذكرت “جموعة و مفردة يرث ذكرت في سياق 
الرحبة جمعبث ارافي سياق العذاب افريت أخرج ابن 'بي حاتم 


( #ق» ) 
وغفرة ع ابي بى كعنب قا كل شري فى القرآن هن الرياح فهي رحمة 
و كل شري من الريم فهو عذاب ولهذ! ور فى العديمث اللهم اجعلها 
رياحا ولا تجعلها رخا و ذكر في حكمة ذللى ان رياح الرحمة «خقلفةٍ 
الصفات والهيات و المذافع و ان اهاجت منها ريص اثير لها مى مقابلها 
فكانت فى الرحمة رياحا واما فى العذاب فانها تاتى من وجة؛ 
واحد ولا معارض لبها رلا دافع وقد خرج عن هذءا لقاعدة قيله تعالى ني 
سورة يونس و جرين بهم بريم طيبة و ذاك لوجهين لفظي و هو 
المقابلة في قوله جاءتها ريم عادف ورب شوى اجوز فى المقابلة 
ولا مجوز استقالا نحو و.مكررا و مك راللة و معذوي وهو ان تمام الرحمة 
هناك انما يحصل بوحدة الريم ل باختلافها فان السغينة لا تسير لا 
بردم واحدة من وجة واحد فاذا اختافت عليها الرياح كان سجرب 
البلالكت فالمطلوب هناك ريم واحدة و لهذا اكد هد! المعذى بوصفها 
بالطهسب و على ذلك ايضا جرى قولة ان يشاء يسكى الريم فيظلان 
رواكد وقال ابن المنيرانه على القاعدة لانى سكون الريم عداب وشدة 
على حاب السفن ومن ذللك افراد الذور و جمع الظلمات و افراك 
سديل . الحعق و جمع سيل الباطل في قولة ولا تتبعوا السبل؛ 
فقفرق بام عن سجيله لاى طريق العق واجدة وطريق الباطل متشعبة 
متعددة و الظلماى بمفزلة طريق الباطل والخور بمفزلة طريق الحق 
بل هما «مار لهذا وحد. ولى المومفين و جمع اولياء الكفار لتعدىهم 
في قول الله ولى الذين امنا رجهم مى الظلمات الى الثور والذين 
كفررا اوليارّهم الطافوت #خرجونهم من الذور الى الظمات و من ذالك» 


ريض < 
افران: الذار حيسف وقعكت الجذة وقعنت *جفوعة ومغردة لان الجقان, 
مختلفة الانوام فحسى جمعها و الذار ماد واحدة ولان الجنة رحمة 
و الذار عذاب فناسب جمع الاولى و افراك الثانية على حد الرياح 
و الريم و من ذلك افران السمع و جمع البصر لان السمع ذلمب علية 
المصدرية فافن #خلاف البصرنانه اشتهر فى الجارحة ولانى متعلق 
السنع الاصوات و هي حقيقة واحدة و متعاق البصر الالوان و الاكوان 
و هي حقائق مختلفة فاشار في كل مفهما الي متعلقه ومن ذلك 
افراد الصديق و جمع الشافعجى في قوله فما لذا مى شافعين ولا صديق 
حميم وحكمته كثرة الشفعاد فى العادة وقلة الصديق قال الزمخشرين 
الانرى ان الرجل ان( امنحنى بارعاق ظالم نيضت جماعة و افرد» 
من اهل بلدة بشفاءته رحءة و ان لم يسبق له باكثرهم معرفة و اما 
الصديق فاغر من بيض الانوق و من ذلك !الالباب لم يقع الا جموعا أن 
مغردة ثقيل لفظا و من ذاكف “جو المشرق و المغرب بالافراد و القثنية 
وبالجمع فيث افرن! فاعتبار اللجبة و حيث ثذيا فاعتبار المشرق. 
الصيف و الشدًا و مغربهما و حيث جمعا فاعتبار العدد المطالع في 
كل فصل من فصلى السنة و اموجه اختصاص كل مرضع يما وقح 
فيه ففي سورة الرحمى ورك بالتثنية لان سياق المورة سياق المزدورجين 
فابت سبحانه ذكرا ولا نوعى الالإجان وهما الخالق و القعليم ثم ذك رسراجى 
العالم الشمس و القمر ثم نوعى الخبات ما كان على ساق و مالاساق له 
وهما| ذم و الجر ثم نوعى السماء و الارض ثم نوعى العدل و 'ظلم 
ثم ذوعى الخارج.من الارض وهما الحبوب والرياحين ثم ثوعى المكلفين 
زهما الانس. و الجان ثم نوعي! لمشرق والمغورب ثم نوعى الجر :الما 


(ثزوة# ) 
و العذب كلبك! حبس ْ له اتكنية تثنية المشرق والمغرب في هلىة السورة وجبعا 
في قوله .فة انسم برب المشارق و المغارب انا لقاوررنى و في سورة 
الضافات ' للدلالة. على سعة القدرة والعظمة فائد# حدن_ِث وزك الجار 
بمجموعا في صف الآدميين قيل ابرار و في صفة الملائكة قيل بررة 
ؤكرة الراع ب و وجبهة بان. الثاذو ى أاباغ لاذه ومع بأروهو اباغ قر سو 
مغربا لاول و حديث ورك الاج مجمرعا فى النسمب قيل اخوة و فى 
الصد!فة قيل اخوان قاله ابى فارس وغيرة و اوك عليه فى الصداقة 
إنها المومذون اخوة وفى النسسب أو اخوانهى أو بد ي اخوافون أو 
بهوت اخوانكم فائدة الف ابو الس الاخفش كتابا فى | الاقران واأجمع 
فى القرآن ذكر فيه جميع ما وقع فى القرآنى مفردا و ما رقع فيه 
جمعا واكثره من الوا+خحات و هذة إمثلة من يعني ذلك المى 
جمع 1 واحد أه 'السلوى لم سمخ لع بواحد النصابى فيل جمع 
تنصراني و فيل جمع نصير كنديم و قل العوان مجمعة عون البدئل 
لا واحد له الاعصار جمع اعاصير الانصار واحده نصير كشريف واشراف 
الازلام واحدها زام و يقال زام بالضم مدرار جمعة مداريراساطير واحدة 
الاضوار فرادكك جمع افراد جمع فك قذوانى جمع :قنو و صذوانى جمع 
منو و ليس فى | اللغة 5-7 مثنى بصيغة 5-6 006 
لوقيل جاريا قر جع ذعور مف ددا بد 
المثاني جمع ع مثذى تارق جمعها تارات و تير أيقاظ . جمع وقظ الاريك 
تضم او حضيان انا اليل جمع انا 





جنع ا مبرين. جمع : ريا 


( :59م ) 

بالقصركبها رقيل انئ كقك وقيل انوة-كفرقة الصياصي جمع صيصة 
منساة جمع مناسو ى التخرور جمعة حرور بالضم غرابييب جنع ري 
(تراب جمع ثرب الى جمع الى كم عابر نيل الى كقها و قيل "الى 
كقرن وقيل الو التراقفي جمع ترقرة بغفتم اوله الاعشايج جمع مشي 
ألغانا جمح لف بالكسر العشار جمغ عشر الغنس جمع خانسة وكا 
الكذس الزدانية جمع زبينة وقيل زاى وقيل زانى اشّنات جنع شتئن 
و شنيت أبابيل لا واحد له وقفيل واحدة ابول ل عجرك وقول 
ابيل مدل اكليل فاددة ليس فى القرآن مى الالفاظ المعدولة الالفاظ 
العدى مثذى و ثلاث ورياع و من غيرها طوى فهما ذكرن الاخفش فئ 
الكذاب المدكور و من الصفات آخر في قرله تعالى و آخ رمتشابيات 
قال الراغب رغير: و هي معدرلة عى تقدير ما فيه الالف و الام و ليس 
له نظير فى كلامهم فان افعل اما ان يذكر معة من لفظا او تقديرا 
فلايئثى 1 جمع ولايونث اواحدف منة من فتدخل عليه إلالف 
والام ويثنى ون2جدح و هده اللفظة من بهن اخواتها جوز فيها ذلك 
هن غير الالف والام وقال الكرماني فى آلاية المذكورة لا يمتذع كرنها 
معدولة عن الالف و الام مع كونها وصفا لذكرة لاى ذلك مقدر من وجة 
فيرمقدر من رجه قاعدة مقابلة الجمع بالجمع تارة يقتضي مقابلة كل 
ف من هذا بكل فر من هذا كقوله و استغشوا ثيابهم اي استغشى 
كل منبم ثوبه حرمعث عليكم امهاتكم اي على كل من المخاطبين 
إمه يوصيكم الله في ارلادكم اي كلا قي الادة و الوالدات يرضعن ردقن 
اي كل واحدة ترضع ولدها تارق : تقيض ي جوش اأجمح لكل ذرب من 
افراف العسكوم عليه نحو فاجلدرهم: ثمانين- جادة و ا : ظ 





( #وعر ) 

ع زّالدين وبش رالذ ب آمنوا وعملوا الصالحات إن لهم جنات وتارة حتمل 
اامزين فيدقاب ١‏ الى دليل بعين احدهما و اما مقابلة الجمع بالمغن 
فالغالسب أن لا يقضي تفخيم المفرن و قد يقاضيه كما في قوله و عاى 

الذيى يطيقونة فدية طعام مسك ن المعذى على كل واحد لكل يوم 
طعام مسكين و الدين يرمون المحصنات .ثم ام يأ توا ابم شهد|ء 
فاجلدوهم ثمانهى جلدة لانه على كل واحف مذهم ذلك قامد: 5 فى الفاظ 
يظن بها النرادف ليست منذه ذلك الخرف والخشية 7 يكاد اللغذوي 
يفرق بينهما و لا شك أن الخشية اعلا منه و هي اشد الخوف فانها 
ماخوذة منى قولهم شيجرة خشية ذلي يابسة وهوفوات من بالكاية. والخوف 
من فاته خونا اي بها داء هو نقص و ليس بعوات ولذلك. خصتى 
الشية بالله في قوله تعالى دون ربهم وخافون سود الحساب وفرق 
بينهما ايضا بان الخشية تكونى من عظم المخشى وان كان الخاشئن 
قويا و الخرف يكونى من ضعف اأخائفف وان كان العخرف مرا يسيرا 
ويدل لذللك ان الخاء و الشين و الياء فى تقاليبهاتدل على العظمة 
(جدو شيخ للسيد الكبيرو خيش لما عاظ اه اللنقانين ولك! وردث األخشية 
فالها في حق الله لعو من -خشية الله اثما #خشى الله من عبادة 
إلعلماء و اما #ختافون ربهم من فوقهم ففية لطيو فانه في وصف الملائعة 
. لما ذك رقوتهم و شفكة خاقهم عبر علهم ها لغخرف لجان انهم وان كانوا 
غلاظا شدادا فهم بين يديه تعالى ضعفاء ثم اردفه بالفرقية الدالة على 
العظمة فجمع بين الامر ين و لما كان ضعف البشر معلوما لم تمد > الى 
التفبيه عليه و مى ذللك الشم م البل و الشم هواشد البخل قال 
الراغب الشم بخبل مع جرص:و.فرق:.العجكري بين. الجخ :و الضي 


وم )2 
يان الضى . اصاة يكون بالنيج ارعي: و الفخل بالبجات ولبةا يقال هعرضنيع ‏ 
يعلمة .و لايقال خيل لان العلم بالعارية إشبه منه بالهبة لان الواهبيب 
اذا وهسبه شيئًا. خرج عن ملكه إخلاف العارية و لهذا قال الله 

مال وما هوهلى التينن يضلدن" لم يقل #خيل و من ذلكب 
الجيل و الطريق والارل اغلسب وقوعا فى الخخير ولا يكاد اسم الطريق 
يراك به الغير الا مققرنا زورصف او اضافة تغلصه لذلك كقولة يهدى 
الى العق والى طريق مستقيم وقال. الراغعب السبيل 'طريق التي 
فيبا سهولة ا يان ومن ذلك جاراتى و الارل يقال فئ الجواهر 
و الاعيان والثاني فى المعاني و الازمان و لهذا وك جاه في قوله ولمن 
جاد به حمل بعيرو جارا على قميصه بدم وجئ يومدد اجهنم والئن 
امر الله إثاها امرنا و اعما و جاء ربك اي اعر فان المراة 





في انى 
به اعوال القيمة المشاهدة وكد| جاء اجلهم لان الاجل تالمشاهدة ولهد! 
هدر مذه بالحضور ني قولهة حضرة الموت و لهذا فرق بينهما غي قوله 
جدُّناك بما كانوا فيه يمدرون و اتيناب بالعق لان الارل العذاب وهو 
مشاهد .مرئي بغلاف الحق و قال الراغعب الاتيان مج بسبولة فهو 
اخص من مظلق الدجرى قال و مده قيل للسبيل المار على وجية 
اثى واتابى و من ذللك مد وامد قال 1 ال الراء ذعب اكثر ما جاء الامداق 
فى الغصدرب نو و امددناهم بغاكهة و المد لغى المكررة نحو ونمد'له 
من العذاب مدا و من ذلك سقى و اسقى. فالارل لما لا كلغة .فيه 
ولهذ| ذكر في شراب الجذة نعو و سقاهم ربهم شرابا و الثاني لما فيه 
ولغ و لبذ!.ذكر في ماه الدنيا نحولاسقيناهم ساء غدقا وقال الراغبة 
الاسقاء اباغ.من السقى لان الاسقاء ان #جعل'له ها يستقى مذه ر يشرمبا 


(«مم ) 
و الس .ما يشوف و متن بذاكنا عذل. و قعل“ فالارل "لما كن 
ربع تدان ابعال 2 اجنو ا له صا يشاء مماتعملت ايدينا لان نذا 
«الافعام و الثمار و الزروع باعتداف والثاني بغلافه عو كيف فعل ريلكه 
با#جاب الغيل كيف فعل زيلك بغان و كيف 00 لانها اعلا كاصنة 





وقعث من غير بطوء و يهعلون ها يرمرون. أي في طرذ ئة عي ولهذ| عبر 
يلاول في قوله و عملوا الصالحات حيث كان المقصرن المثابرق علليها 
لا الاتياى بها مر او بسرعة و بالثني في قوله و افغلوا الخير حيث كان 
ببعنى سارعا كما قال فاستيقوا . الخهرات و قوله. الذي هم نازكاة 
فاعاونى حيث كان القصد ياتون بها على سرغة من غير توان. و من 
ذلك القعود و الجلوس و الأول لما فيه كت لبث #خلافسه الثاني 
والبفا يقال قواعد البيت ولا يقال جوالسقه .للزرمها و لبثها و يقال 
جايسن الملكك و ذا يقال قعيد» لان م#جالس, الملرك يستحرب فيها 
التخفيف و لهذا استعمل الارل في قوله مقغد صدق لاشارة الى ابه 
0 وال له بخلابت تعس | فى المجلس لاذه تفلي خيه رمانا يسي[ط 
ومن ذلك التمام و الكمال و قد اجتمعا في قوله اكملتا لكم. حيفكم 
وانعست عايكم نعمتي فقيل الأتمام لا زالة نقصان الاصل و الاكمال 
لزالة نقصان العوارض بعف تمام الال و لهذ! كان. قوله تلف عشرة كاماة 
امححبن من تامة فان الثمام من العدن قف علم و انما نفي احتمال نقص 
في بفاتها وقيل ثم يشعر#عصول نقص قيله وكال (١‏ يشعر بذلف 
وَقال العسكرني الكماق اسم لاجتماع ابعاض الموصوف به والقمام اسم 
لاعن الذي يتم .به الموصوفف و لهذا يقال القافية تمام البيت ولا يقال 
كماله و يقولون البيبت بعمالة اي باختمامة ر من. ذزلكت الاعطاء و الآيقام 


(- قوع ) ظ 
قال الخويئي :9 يكاك اللغوبوى .يغرقون' فيذهنا 'فظمىر. لي بيقهنا فرق 
عنذي 'عى بلاقة كتاب ائلهو هو'اى الايقاء لبن من, الاعظادفي اثيات 
متفحوله. لان الاعطاء له ماوع تقرل اعطاني فعطوت ولا يقال 20 
الايتام اناني فاتيتت وانفا'يقال اناي | أاخدت: و الفعل 'الفاني له 
فطاوع اشغفت في اثجاب مغعولة من ا لا مظاوم' له تلك تقول 
قطعقة.فاتقطع:فيدل. على ان فعل القاعل كان صوقرفا على قبول ذى 
(لمجل لولاع'ما ثبت النفعول و لهذا يصم قطعته. فما انقطع ولا يصم 
فيما لامطاو ع له ذلك فلا رز غربتة.فانضربا او فما انضرب و لاقتلده 
فانفتل ولا فما انقتل لان هذه إفعال أن! صدرنت من الثاعل ثببت لها 
المنفعرل فى المحل والفاعل مستقل بلافعال النى لا مطاوع لها فالايناه 
اقوى من. : الاعطام قال واقد تقكرت في مواضع مر ن القرآى فوجدت 
ذاك مراع قال تعالئ توت الملك مى تشاء لان الماكما شرئ عظيم 
لإيغطاء ال من له قوة و كذ قوتئى العكمة م قتشا ايتذا سهعا م 
المثاني؛ لعظم القرآن و شانه و قال اذا اعطيفاى الكوث رلاذم موررد: فى 
الوق .مرتعل عنه قريبا الى مفازل الغر فى اأجذة فعبرفيه بالاعطه 
ا بق عن قربي و ينتقل الى .ما هو اعظم.منه ركذا يعطيى ربك 
فقرضى لمافيه .من تكرر الاعطاء و الزياية الى ان يوضى كل الءضاذ 
و هو مفسرايضا بالشفاعة وهي نظير الكوثر فى الأشفقال بعد انقضاء 
الجاجة منة وئذ! اعطى .كل شري خلقه لتكرر حدرث ذلكك بامقبار 
النوجودات : حقى يعطوا الجزية لانها مرقوفة على قجولى مذا وانمايعطونها 
عر كرة فائدة قال:الراغسب خص دفع. الصدقة فى القرى بلايقاء نسو 
.إقامنوا الصلاة 2 اذم و الزكاة ر:اقام الصلاة. .واوتاء 'لزكاة قال قال تو كن منوضع ذكز 


( »و ) 

في وصفييم الكتاب اتهذا فهو اباخغ من كل.مرضع ذكرفية ارتوا لان اوترا 
قد يقال اذا اوتى من لم يكن منهقبول واتيذاهم يقال فيمن كان منه 
قجول و مى ذلك 'سفة و العام قال الراغمب الغااب استعمال السنة 

فى الحول الذى فيه ا'شدة و الجدب ولبد! يعبر عن العدب بالسنة 
و العام. ما فيه الرخا و الخصب و بهذ! يظهر الذكتة في قوله الفف سذة 
الا حمسي عاهما حدجمثف عدر عن الممنكنى بالعام وان المسنثنى 
منه بالسنة قاعدة فى الوال و الجواب الامل فى الجواب أن يكون. 
مطابقا للسوال اذ١‏ كان السوال . متوجها و قد يعدل .في الجواب. عما 
يقتضيه السرال تذجيها عل انه كانى من حق السوال: ان يكون نذللكة. 
و يسميه السكاكي اساوب الصتكيم وقد بجي الجواب اعم من السوال 
للعاجة اليه فى السوال وقد #جوع انقص لاقتضاء الحال ذالك مثال 
ما عدل عفه قوله تعالى يسالوذلك ع الاهلة قلى هى مواقيت للناس 
و الع سالوا عن البلال لم يجدرا دقيقا مثل الخيط ثم يتزايد قليا قلية 
حلئ يمعلى ثم يزال يفقص حخكئى يعون كما بك1.فاجددوا ببيانى حكسة ‏ 
ذلك تنبيها على أ سس السوال عن ذللك لما 9 مذ بي 
يسا مك بطاع عا ى دقايق البيئة ا واقول يماي 
اين لهم ان الحموال انماوتع عن غير ما حصل الجواب به و سا المائج 
من أن يكون انماوقع عن حكمة نكب ليعلموها فان نظم الاية “عتمل 
. لذللك كما انه “تمل لما قالوه و الجواب ببيان السكمة وليل على 
تريخ الاحتمال الذي قلفاء”و قريذة يت الى ذالك ان الإمل فى 4 
“الجواب المطابقة بقة للسوال. و الخرواج عن الاضل معقاج الى ديل و ا 


( سم ) 
باسناد. 9 #محهم. ولا غير إنى السوال وقع. هما ذكروه بل ورك ما يويق 
ماقلناء فاخرج ابن جرير عن ابى الغالية قال بلغذا اقهم قالوا يا رسو 
الله لم خلقت لاهلة فانزل الله يسارنلك عن ااهلة فهذ! مريم في 
اذهم سالوا عن حكمة ذلك لا من كيفيقه من جبة البيئة ولا يظى 
ذو وس بالصعابة الذين هم ادق فيما و اعزز علما انهم ليسوا ممن يطلعح 
على دقايق البيئة بسبولة و قد اطاع عليبا احان العجم الذين اطبق 
الناس على انهم اباك اذهانا مى الخرب يكثر هذا لوكانى للبيثة امل 
يعندر فكيفب واكثرها فاسد لا دليل عليه وقد صنفت ديا في نقض» 
ائثر مسايلها بالادلة الكانى عن سول الاله صلى لاه علية و علم الدي 
معد الى السماء و راها عيانا و علم ما حوتة من عجايسب الملكودته ‏ 
بالمشاهدة و اتا الوحهى. من خالقها و لو كان السوال وقع عى عا ذكروة 
لم يمتذع :ان 2جابوا عله بلغ يصلل الى افهامهم كما وقح للك لما سالوة 
عن :المخيرة و غيرها من الملكوتيات .نعم المثل الصحيم لهذ! القسم 
جواب موسى لفرعون حيث قال و ما رب العالمين قال رب السموات 
و الارض وما بينهما لاى ما سوال عن الماعية و الجذس و لما كان هلا 
الشوال فى حق الباري خط لانه لا جنس له فيدكر ولا.يدرلك ذاتع. 
عق فين جزل بالصواب بجيان: الوصف المرشد. الوق معرفقه و لهذا 
تعيسب فرعون من عدم مطابقته للسوال فةال لمن .حوله إلا تستمعوى 
اى.جوابه الذي ام يطابق السوال. فاجاب موسئ بقوله ربكم .و رب 
ابايكم الاولين المتضمنى ابطال ما يعنقوونة مى وبوبجة فرعو نصا وأن 
كان وغل فى: الال ضمنا اغلاظا فزاى فزعون.فى الاستيزأيه فل فلم رهم 
. مرسى لم. يتعظوا .افلظ فى الثالمى بقوله الى كذتم تعقلون وسثل 


( عبنم ) 

الزبإدة» فى الجراب 'قوله. تعالى ,الله يفجيكم_مذ,'و من كل كربا 
بجواب' مني جيك من ظلماتا الهرو البجر وقول موشى .هي قضاى 
زتوكاً عمليهاواهش :بها في :جواب .ما تالت بيمينلك راد:فئ الجواب 
إسقلداذ! تغتطاب الله وقول قوم ابراعيى تعبد'اضنامافذظل: لبا عاكفين 
ف. جواب ها نعبدون: زادرا فى: الجواب اظيار الابتهاج بعبادتها 
الاسامرار عاك مواظبتها إيزداي' غيظ الساثل و مثال "النقض: هذه قوله 
قغالكقل. هاريكون لي ان:ابدله في جزاب: ائسث بقرآن, غير هذا او 
ويد 0 دون. الاختراع قال يه البيويل 
ا 2 عير القبدل :اشول مر سدق و أقك للقي امكانه 
الإبخدرا عُ أو1 ىِ تنسةقا يعدل عر الجواب ب صلا إن! كان السائل. قصد ع 
التعنت أحوويعالونك. عن الروح قل الروح من امز .ربي قال 
هاخنبا الانصام انما سال الهبن تعجيزا و تغليظا ان كان الرو يقال 
بالبعرالت “من روج الأذمهن و'.القرأن وعيشى و جبريل وملف آجهر 
1 ضنفك م الملا نوه نقصد اليهرى أن. يسالوع. قجاي وى اجابهم 
قلا لومعم فد فيك ميجرلا د 0 5 - 5 يي جه 
لحو شك نت يوسفب ا اا فانا 8 4 اهو انيت 
ف سوالهم وكدا الررتم نو اخوتم علئن فلكم اصرى قالوا اقررنا-فيها 
إعله اصله "قم انهم اتوا مموض. ؤللق. اروف الى واب اختصارا و ترا للتكوار ١‏ 

بد #عدافف البسوال بق يفوم السامع ققدي نمو آل هل من طشانم 
من بهد الخلق ثم يعيذ فانه ( يستقيم الى يكرى الصوال و الجزاب مبرن 














السضة 
وابهد فتخيرج' ابي يكون قل الله جاب وال انه سالوالنا جمعوا لكك 
فمن: يبدرا لخلق ثم ".يعيده قامدة الاضل فئ" الجواب. أن ٠‏ يكونى مشا نظا 
للسوال. فان ::كان ' جملة اسمية فيذيغي ان .يكرن 'الجواب:كذللك 
و ؛جي كذلك: فى الجواب 'المقدر إلا إن ابن مالك قال في 
قواك زيد في:جواب هى قرا انه من باب ذف الفعل علي جعل 
الجراف. جملة فعلية: قال وانما قذرته كك :لا مبتد! مع احقماله ‏ جريا 
على عاذتيم فى التجوبة: اذا :قصهة واتماعها ‏ قال تعالى من تحدئ 
للعظام: وهئ رميم. قل. حييها. الذي انشاها "ولد سالقهم من أخاق 
البسموات. و الارض ليقوان خلقين -العز:ز الغلهم مان! اول لهم قل احل 
لثم :الطيجاب فاما اتى بالفعلية مع فوات .مشا كلة السوال علم ان تقدعز 
الفعل اولا لولى انذبهىن وقال اب الزملكاني فى الجرهان اطلق التحرنون 
إلقول:باى زيد[ في جواب من قام فاعل على تقدير قام زيد و 
الذي توحبه ضناعة علم البيان انه مجتدالوجبين احدعما انه يطابق 
الجملة المسل بها فى الاسمية كما وقع فى التطابق في قوله و اذا قيلن 
لبهم ماذ! انزل ربكم قالوا. خيرا فئ الفعاية وانمالم يقع. التطابق في قله 
هاذا انزل ربكم قالوا اعباطيز الارلهى انبخ لوطابقوا «لكانوا مقرين.بالانزالخ 
وعم من الاذعان' به على مثار زالثانى ان الس لم .يقع عند السايل 
إلا فيس فعل الععل فو جنب .أن يقدم الفاعل قئ المعنئ انه منغاق 
غرض السايل واما الفعل فمعلوم عذده ولا حاجة يه الى السوال عنه 
أجري ان وقع فى الاواخر الذي هي ”حل النكملات و الفضلات. فانهم 
لم يسقف هوه عن الكسر بل فل امارد اشكل على هذ! بل فعله كبيرهم 
فين جوابيه: [انكت فعليت هذ!| - قابي السوال. وقع.. عن العاعل 7 0 


رعبم ) 
الفعل ومع الك صدر الجواب بالفعل واجيمب بان الجراب مقدر 
:دل عليه السياق.اذبل لاتصام ان يصدر بها الكلام والتقدير سا فعاته 
عنلن. فعلة قال الشيم وجد القاهر و جحيمث كان السوال مافوظا به فالاكذر 
تركب الفعل فى.الجواب. والاقتصار على الاسم وحده وحيمث كان 
مضمرا فلائثر التصريم به لضعف الدلالة عليه ومن غير الاكثر يسدم 
لله فيهابا لغب و والامال رجال في قراة البذاء للمفعول فائد8 اخرج 





الجزار عري ابن عباس قال هارايسته قوما خيرا مى حاب “صمب ها 
مالوة الاعن ثنتي عشرة .مسألة كلها فى القران واو رده الامام الرازي 
رلفظ اربعم مشو حدر فاوقال مذها لمانرة و ى الجبقرة واذا سالك عباىءي 
عني: يسالرنلك عن الاهلة يسالونكف ماذ! ينفقون قل م٠‏ انفقنم 
وسالونكت عن الشهر الحترام يسالونلك عن الخمر و الميسر و يسالونف 
يعن الوقامي ويسالونلك ماق! ينفقون قل العفو و يسالونلك عن |أحيض 
قال :والقاسع. يسالونلك ماذ! :احل لهم فى المايدة و العاش ريسالوذلك 
من الازغال واأسعادي عشريسالونلك عن الساعة والثانى عشر ويسالونئف 
من الجوال و الثالث عشتر و يسالونلك عن الروم والرابع عشر ويسالرتكف 

من ذعي القرذينى قامكت السادل عمن الررج ورذاب القرنينى 5 مشركوا اعل 
وكة اوالهبك كما في اسباب النزول لا الصحابة فالخالص اذى عشر 
وما حك به الرواية فائدة بدة قال الراغسب المموال اذا كانى للدعريقف 
تعدي الى المفعول الذاذي نا بنعسة و 7 بعنى وهو اكثر تجو 
راسالولها لملفقئم واسالوا الله من :فضله قاعدة “فى الخطاب بالاسم 





ووم ) 
والخطاب بابفعل الاسم .يدل على الثهوت و الاستمرار و الغدل يديل على 
التجدد و:اأجدوث ولالتحسنى وضع: احدهما, صوضع الآخر فم .ذا قولم 
تعالى وكلجهم باسط ذراعيه لو قيل يبسط أم يرند. الغرض لانه يوذ 
بمزارلة الكلمب البسط وانه بتجدن له شع بعد شن فباسط اشع بثبر 
الصعة و قوله هل من خالق غير الله يرزقكم لو قيل: رازقكم لغات ما 
افادة الفعل من تجدى الرزق شدٌأ بعد شوى و لهذ! بجادت الال في 
صورة المضارع مع أن العامل الذي يغيدمه ماض نمو و جاوا. ابالهم 
عشاء يبكون أذ .المراد اى نعبد صورة ماهم علية وقمت المجوع .و انهم 
احدون فى الوك #جددونة شيدًا بعد شرى و هو المسمى حكاية العال 
الماضية و هذا هو سر الاعراض عى سم الفاعل و المفعول و لهذا ايضا 
عبر بالذين ينفقون ولم يقل المنفقون كما قيل الموسئون والمققون لأن. 
النفقة امر فعلي شانه الانقطاع و اللجدى بخلاف الايمان فان له بجقيقة 
تقر بالقاسب يدوم مقتضاها وكذلىف النقوي و الاسلام و الصيرو الشكر: 
و البدىب و العمئن و الضلال و الدص ركلهالها مسميات حقيقئة ار #جاريقم 
تستبر و اثاريجدن ويذقطع فجادت بلاستعمالهى وقال إلله تعالى 
في أية الانعام تخر ج الي من الميت و تخرج الميث من ااي 
قال الاسام فخ ر الدين لما كان الاعقناً بشان اخراج لعجي مى. الميت 
إشد فيه بالمضار ع ليدل على اللجدن كما في قوله الله يستهزيى بهم 
تنبيبات الاول المراى بالخجري فى الماضى العصول و فى المضاريم 
اى من شانة. انى ينكرر و يقع مرة بعد اخرىي صرم بذلكب جماعة منهم 
الزمجشري في قوله الله يسذيزيٌ بهم قال الشيخ بها الدينى السيمي 
و بهذا يتضم الجواب عما يون من ثحو فلم الله كذ! فان علم: الله 


( #وعم ) 

ل ينجدد ركذا ساير الصغات الدايمة التي يستعمل فيها الفعل وجوابة 
قبل ذللك فان العلم في زمنى ماض اعم مى المستمر على الدوام 
قبل ذللك الزمن وبعده وغيره و لبذ! قال الله تعالى حكاية عن 
ابراهيم الدي خلقذي فهو يهدين الايات فاتى بالماضى فى الخلق 
لانة مفروغ منه و بالمضارع فى الهداية و الاطعام و الاسقا و الشفالانها 
متكررة ملجدوة تقع مرة بعد اخرى الثاني مضمر الفعل فيما ذكر 
كمظهرة و لهذا قالوا ان سلام الخليل ابلغ من 0 الملائمة حيث 7 
علاما قال سلام فانى نصب سلاما انما يكون على ارادة الفعل الى 

سلامما وا هذه العجارة موذنة لحدوثك لتسليم ٠‏ ذم إن الفعل متاخو 
رن وجود القفامل خلافتف سلام عل (١‏ 00 فانة مراع بالايكداء فافئءى 
م باحس 2 حدرة به الثالمك مهما كود داع من دلالة الاسم على 
الثبوت و الفعل على الأجدن و الحدرث هو المشبور عذد اهل ااجيان 
و قل انكرن ابو المط رفت ل ىن عميرة فى ككاب الخمود. أي عا ى الحجيان 
لابن الزملكاني وقال انه غريمب م مسكذد له فان الاسم انما يدل لون 
معذاد فقط اما كونة يثبت المعذى للشوع فلا ثم اورد قوله تعالى ثم 
انكم بعد ذاللك لميقون ' لم انكم بوم القدمة أجعذون و قواله انى الدذينى هم 
شل الخشية ريم مشفقون و الدين مم بيات ربهم بوذون وقال ابن 
الهذير طريقة العربية تلوبى الكلام و مجوع الفعلية تارة والاسمية اخرك 
بم غير تكاف لما ذكروه وقد راينا الجملة الفعلية تصدر من الاقويا 
الخلص اعدماد| عائ أن المقصود حاصل بدون التاكيد عر ربنا [منا 


( بانع / 

ولاشرع بعد اهن“ الرسول و'قد جاء التاكيد في" كلام المكافقيى فقالوا 
إنما نسن مصاحون قاعدة فى المصدزقال ابن عطية سبيل الواجبات 
الاثيان بالمصدر صرفوعا كقواه فامسالكت بمعروف أو تس ريم بأحسان 
فاتباع بالمعر وف و اداء اليه باحسان و سجيل المندربات الاتيان به 
مخصوبا كقولة فضرب الرقاب و لهد| اختلفوا هلى كانت الوصية لازورجات 
واجبة لاختلاف القرأةة في فوله تعالىك وصية لازواجهم. بالرفع و النصب 
قال ابوحيان و الامل في هذه التغرقة قوله تعالى قالوا سلاما قال سلام 
فان الاول مندورب و الثاني واجب و النكتة في ذللك ان الجملة 
الاسمية اثبمث و اكد من الفعلية قاعدة فى العطف هو ثلاثة اقسام 
هس ْ 

عطف ماى اللفظ وهو الاصل اشرطة امكان توجة العامل الى المعطوف 
ع د ش 

و عطف عاأى الميحل ولة كلانه شروط أحدها أمكان ظبورذللك لمحل 
فى العصيم فلا #جوز مررتك بزيد وعمرو الا انه لا +جوز مررت زيد| 
لان الوصفف المسقوفى بشروط العمل الاصل اعمالة لا اضافقة الثااسفت 
وجود المحرز اي الطالب لذالك المحل فلا #جوز ان زيد! و عمرو قاعدان 
لان الطالب ارفع عمرو هو الابنداء و هو قد زال بدخول ان و خالف 
فى هذ! الشرط الكسائى مستدلا بقوله نعانىك ان الذين آمفوا و الدين 
هادوا و الصابيون الاية و اجدب بان خبران فيها “درف الي ماجورون 
او امذون و لا بختص مراعاة الموضع بان يكون العامل فى اللفظ زايد| 
ان يكرن يوم القيمة عطفا على محل هذه وعطف على الترهم نحو 


ليس زيد قايما ولا قاعد باأخفض علئ ترهم دخول الباه فى ١أخبر‏ 


(941م ) 
وشرط جوازه *سعة وخول ذلك العامل المترهم و شرط حسنه كثرة 
دخوله هناى وقد رقع هذا العطف فى المجرور في قول زهير 
بدألى انى لست مدى ما مضى ولاسابق شيكًا اذا كان جائيا 
وفى المجزوم في قرأة غيرابي عمرو لولا اخرتني الى اجل 
قربمب فاصدق و اكى خرجه الخليل و سيبويه على انه عطف على 
القوهم لان معذي لولا اخرتفي فاصدق ومعفي اخرني اصدق واحك 
و قراة قنبل انه دري ينقي والصار خرجة القارسي عليه أن شر 
الموصولة فيها معنى الشرط و فى المتصوب في قراة حمزة و ابس 
عامر و من وراء |سق يعقوب بعكم الباء لانه على معذى ووهجنا 
له اسوق و من وراء |سحق يعقوب و قال بعضهم في قوله و حفظا 
م كل شيطان انه عطاف على معذى افا زينا السماء الو ها وهو 
قرا و دو الوتدهى فيدهنوا انه على معذى ودرا أن تدهن وقيل 
انة عطف على معفى لعلى ان ابلغ لاى خجر لعل يقترن بان كثيرا 
و فيل في قوله تعالى ومى آياته ان يرسل الريام مبشرات و ليديقكم 
انه على تقدير ليبشركم و ليد يقكم تذنبيه ظن ابى مالك ان المراك 
بالمقوهم الغلط و لهسن كذللك كمانبة عليه ابو حيان وابى هشام بل 
هو مقصد صواب و المراك انه عطففب على المعذى اي جوز العربي 
في ذهذه ملاحظة ولك المعثى فى المعطوف عليه فعطفف ملاحظا 
لم لا انه غلط فى ذلك ولبذ!ا كان الادب ان يقال فى مثّل ذلكب 


( #9عم ) 
فى القران انه عطف على المعنى مسالة اختلف في جواز 
عطف الخير على الانشا و عكسة فمذعة: البيائيون وابى. مالكه و ابن 
عصفور و نقله عن لاكثريى و اجاره الصفار و جماعة مستدلين 
بقولة تعالى و بَشر الذي آمذوا في سورة البقرة و بشر الموصنين 
في سورة الصف و قال الزمخشري فى الاولى لهس المعثمد 
بالعطف الامر حتى يطاعب له مشاكل بكل المراد عطف جملة ثواب 
الموسنين على جملة ثواب الكافرين وفى الثانية ان العطفب على 
يومنون لانه بمعنى |امنوا ورك بان الخطاب به للمومنينى و يبشز 
للنبي صلى الله عليه و سلم و بان الظاهر في يومنون انه تفسير 
للنجارة لاطلب وقال السكاكي الامر اى معطوفان على كل مقدرة قبل 
ياييا و .هدف القول كثير مسالة اختلف في جواز عطف الاسمية 
على الفعلية و عكسة فالجمهور على الجواز و بعضهم على المذع وقد 
لبج به الرازي في تغسير كثيرا ورد به على الحنغية القائلين بتسريم 
اكل مدرو القسمية اخذ! من قوله تعالي ولا تاكاوا مما لم يذكر اسم 
الله عليه و انه لفسق فقال هي حجة للجوار 9 للنحريم و ذللك ان 
الواو ليمسث عاطفة لخهالف الجملنيى بالاأسمية و الفعلية ولا للاستيذافبف 
لآن اصل الواو ان تريط مابعدها بماقبلها فجقى ان يكون للحال فتكون 
جملة الحال مقيدة للنوي و المعذى لا تاكلوا مذه فى حال كوذة فسقا 
و مشهومة جوار الاكل .اذا لم ين فسقا.و الفسق قد فسرة الله تعالى 
بقوله او فسقا اهل لغير الله به فالمعذى لا تاكلوا ممه اذا سمى عليه 
لغهر الله و شفهومة و كلوا من اذا لم يسم علهه غير الله انقتبى قال 
ابن هشام و لو ابطل العف بتخالف الجملتيى بالانشا و الخب ركان 


( «بعم ) 
صوابا مسالة اختاف في جواز العطف على معمواى 





فالمشهور ع سيبويه المذح و به قال المجرد و ابن السراج و هنشام وجوه وجوزة 
الاخفش و الكسائي و الفراو الزجاج و خرج عليه قوله تعالئ لل 
السموات و الارض لايات للمومذين و في خلقكم و ما يبسف من دابة 
آيات لقوم يوقنون و اختلاف الليل و الذهارو ما انزل الله من السماء 
من رزق فاحهى به الارض بعد موتها و تصريف الريام آيات لقوم 
يعقلون فيمن نصصمب أيات الاخيرة مسالة اخقاف في جواز العطف 
على الضمير المجرور من غير اعادة الجار فجمهور البصريين على المنع 
و بعضهم و الكوفيون على الجوازو خرج عليه قرأة حمزة و اتقوا الله 
الدي تسالون به.و الارحام وقال ابو حيان في قوله تعالئى وصد عن 
سبيل الله و كقر به و المسجن العرام إن المسجن معطوفب على 
ضمير به و ان لم يعد الجار قال والذي نختارة جواز ذالك لوروده في 
كلام العرب كثيرا نظما و نذرا قال و لهذا متعجدين باتجاع جمهورالبصر د 
بل نتهع الدليل النوع الثالث و الاربعوى فى المحم و المتشابة 
قال الله تعالئك هو الذدى انزل عليك الكناب مذه آياتن #حكمات هن 
أم الكتاب واخر متشابهات وقد حكى أبن حبييب اوري اي 
المساله ثلانة اقوال احدها ان القرآن كله #حكم لقولة تعالئى 
:احكمث ايانه الثاني كله متشابة 0 كدابا متشابها مثاني الثالمكف 
3 المحيم اتقسامه الى كم و متشابه للاية المصدر 7 و الجواب 
عى- الاينين ان المران باحكام» إثقانة و عدم تطرق الخقص ر الاخثلاف 
اليه و بتشابي» كرنه يشبه بعفه بعضا فى العق و الصدق و الاعجار 


وقال بعضهم الآبة اتدل على العصر فئ الشيكين ان ليس فيها شوى 


( اسمس ) 


من اطوقة و قد وقد قال الله تعالى لتبيٍ ى .لاخاس ما نزل البهوم _, 1 | المجكم 
ل رتك معرفكة عا ى الجيان والمتشابه ا يردى بيانه و قل | حقلت 
في تعيين المحم و المتشابه على اقوال فقيل المحم ما عرف المراك 
مذه اما بالظهور و اما بالقاو يل و المتشابة ما اسقائر الله بعلمة كقيام 
الساعة و خروج الدجال و الحررفب المقطعة في اوايل السور و قيل 
الدحكم ما وضم معذاك و المتشابه نقيضه و قيل المعكم مالا يعتمل 
من! لتاويل الا وجها واحد! و المتشابه ما احتمل اوجها وقيل المحم 
ما كان معقول المعذنى و المتشابه بخلافه كاعد! و الصلوات و اختصاض ‏ 
الصيام برمضان دون شعبان قاله الماوئدي و قيل المحكم ما استقل 
بنفسه والمتشابه مالا يستقل بنفسه الا برد الى غيرة و قيل المجكم 
ما تاويله تنزيله و المقشابه ما لا يدري الا بالتاويل و قيل لمكم ما 
لم تتكر الغاظه ومقابله المتشابة وقيل المعكم الفرايض و الوعد والوعية 
والمتشابة القصص والامكال ريج ابى ابي حادم ري طريق. عاي 
بى ابى طلعة عن ابن عباس قال المحكمات ناسخة وخلالة و حرامة 
و حدود: وقرايضة وما يومن به و يعمل به و المكشابهات منسوخة 
يه يصدق بعضة 5-0 ابن ييه 
الربهع قال المحكمات ه ي الآمرة الزاجرة و اخرج عى اسحاق بن 
سويدان احرى بن حفر وبا فاككم تراجعا في هنع لاية فقال ابو 
فاخته ذواتم السور و قال بحيى الفرايض و الامر و النبي والعلال 
واخرج الحاكم وغيرة عن ابى عباس قال الثلاث.آيات .من آخر سورة. 


( #باعا ) 
الانعام محكمات قل تعالوا و الاينانى بعدها و اخرج ابى ابي جاتم 
من وجة اخرعن ابن عداس في قوله آيات #حكمات قال من ههنا 
قل تعالوا الى ثلاث آيات: ومن «هنا وقضي ربك ان 9 تعبدرا الا 
اياة الى ثلاك آبات بعدها والخرج عبد بس حميد عن الضموالكف 
قال المحكمان ما لم ينسض منبا منه و المتشابهات ما قد نس 
واخرج ابن ابي حاتم عى مقابل بى حيان قال المتشابهات فيما بلغنا 
ألم و المص و المرو الرقال ابن ابي حاتم وقد روي عن عكرمة وقنان: 
وتميرهما ان المحكم الدي ‏ يعمل به والمقشابه الدي يون به ولا يعمل 
به فصل اختاف هل المكشابه مما يكن الاطاع على علمة اولا يعلمه 
الااللة على قوليى منشاهما الاختلاف في قولة و الراسخون فى العلم 
هل هو معطوف ويقرلون حال او مبتداء خجره يقولون و الواو 
للاستيناف وعلى اول طايفة يسيرة مذبهم #مجاهد وهو رراية عن 
أبن عباس فاخرج ابن المنذر من طريق #جاهد عن ابى عباس 
ني قولة وما يعلم تاريلة الا الله و الراسخون فى العلم قال اذا مم 
بعلم تاريلة و الخري عبد بن حميد عن مجاهد في قوله و الراسخمون : 
فى العلم قال يغلمون تاويله ر يقولون آمنا به واخرج ابى ابي 
حاتم عن الضيوالك قال الراسخون فى العلم يعلمون تاوياه لوام يعلموا 
تاوياة لم يعلموا ناسخة من متسوخة رلا حلالة من حرامة ولامكمة من 
متشابهه و اختار هذا القول:الذووي فقال في شرم مسلم انه الاصم - 
لإنه يبعد ان يخاطب الله عبادن بما لاسبيل لاحد من الخلق الى 
معوفقة. وقال " ابى الفاجنك انه الظاهر و اما الاكثرونى من الصحابة 
و التابعين واتجاعيم ومن بعدهم خصصا اهلى السنة فدهجوا الى الثاني 


( بعر ) 

و هيو ادلم الروايات عن ابى. عباس قال ابن السعاني لم يذهب 
إلئ القول الأول الاشرذمة قليلة واختارة القيبي قال وقد كان يعتقد 
مذدهمب اهل السنة لكنهة سبجى في هده المسئلة قال ولاغرو فان فل 
جراد كيزة.و كل عام حفرة ثلميا و يدل إضصة منحميا االثرين 
ما اخرجه عبد الرزاق في تفسيره و الحاكم في مستدركة عن ابن 
عباس انه كان إقراء و ما 2 تاريله الا الله و يقول الراسخون فى العلم 
امنابه فيك! يدل على ان الواو للاستيناف لان هذ: الرراية وان لم يثبت 
بها القرأة فاقل درجاتها انى يكون خبرا باسناكى صحيم الى ترجمان 
القرآى فيقدم كلامه في ذللك على من دونه و يويد ذلك ان الاية 
دلت على ذم متبعى المتشابه و وصفهم بالزيغ و ابتغاد الفتنة وعلى 
عدم الديينى فوضوا العلم الى الله .وسلموا اليه كما مدم الله الموسنينى 
ليسي حال 130 ان ان الإ الى فى السب ابا 77 
الرا٠خون‏ واخرج ابن ابي دارّد فى المصاحف من طريق الاعنش 
قال في قرأة ابن مسعود و ان تاريله الا عفد الله و الراسخون فى العلم 
بقولون آمنا به واخري الشحخان وغيرهما عن عايشة قالمت ثلا رسول 
الله صلى اللة عليه و سلم هذه الاية هو الذي انزل عليك الكتاب الو 
قوله اولوا الباب قالت قال رسول الله صلى الله عاية و سلم فاذ| رايت 
الدين يكبعون .ما تشابه منه فاولئكك. الذيى سمى الله فاحذر وهم 
والخرج الطبرانى فى الكجير من ابي مالك الاشعربي انه سمع رسول 
الله صلى الله عليه و سلم يقول # اخافف على امتى الا ثلاك خلال 
لى يكثر لبم: الال فقتحامدوا فيققلوا و لى يغتم لهم كناب فياخذه 
المومن يبتغى تاويله و ما يعلم. تاويله اا الله العديمف واخرج 


بعع) 

لبن هرشو من حكيث عمور بن شعيب عن ابية عن “جدة عى زسول صلى: 
الله :علية و سلم قال ان :القرآن :ام يذزل ليكذب' بعضه بغضا فما عرفتم 
فاعملوابه.و ضا تشايه فامنوا به و واخرج العاكم عن أبى ممسعوى عن 
النبي ضلى الله عليه و سام قال كان الكئاب الاورل يدول م باب واحف 
علئ حرف واحد و نزل القرأن مى سبعة ابواب على سبعة احرف 
زاجر و آمر و حلال و حرام و #حكم و منشاية و امكال 2 حلالة 
و حرموأ حرامة وافعلوا ما مركم به وانخيوا عما نبجلم عنه و ٠‏ واعتجروا 
بامكالة- دايع لمعدكمة و 0 5 17 آمنا 4 كل مو عدن 

اشر 7 ا 0 مرفوعا الزن 5-5 ول ا 
احرف حلال و حرام لا يعدر احد بجبالنه و تعسير تقسرة العرب 
و:تعسير تعسرة العلماء و'منشابه ١‏ يعلمة ١لا‏ اللعه و فارى ادعى علمة 
بسوتى الله فهو كاذب ثم اخرجه من وجه آخر عن ابن عباس موقوفا 
يشنوه زاخرج ابن ابي حاتم من طريق العوفى عن ابن عباس 
قال نومن بالمحكم و ندين به ر نومن بالمتشابه ولا ندين به و هومن 
عذد الله كله و آخر ج ايضاغى عايشة قات كانت رصوخهم فى العام 
إن آمذوا بمقشابهه ولا يعلمونه و اخرج ايضا عن ابى الشعئًا وابى 
نهيك فالا انكم تصلون هذه الاية:.ورهي مقطوعة واخرج الدارمى فى 
بمسكده عن سليمان بى يسار ان رجلا يقال له صبيغ قدم المدينة فجعل 
يشال عن متشابه القرآن فارسل اليه عمرو قد اعدله عراجيى. النخل 
فقال من انك قال انا عيك الله صبيغ فاخذ عمر عرجرنا مى تللكت 
العراجين : فضرنه حتى دمى زاسه رفي :رواية عذده فضريه بالجرين 


( وبنم ) 
حتى ترك ظهرة دبره ثم تركه حقى برأ ثم عادله ثم قركه حتى برأ 
فقدعا به ليعوى فقال ان كنت ثريد قثلى فاقتلذزي قنلا جميلا فاذن له 
الى ارضه و كقمب الى ابي موسى الاشعري ان لا #جالسة [حد من 
المفاعين راخر ج الدارمي عن عمر بن الغطاب قال انه سياتيكم ناش 
يجادلونكم بشبهات القرآن فخذوهم, بالسنى فا إصحاب السذى اعلم 
بعتاب الله فبذة الاحاديث و الاثار تدل على ان المتشابة مما لا يعلمة 
الا الله و ان: الخوض فية مذموم و سياتي قريبا زيادة على ذلك قال 
الطيبي المراك بالمحكم ما اتضم معناه و المتشابه بخلافة لان اللغظ 
الذي يقبل معنى اما ان #حتمل غير ارلا والثاني النص والاول امما 
ان يكون دلالته عاى. ذلك الغير ارجم اولا و الارل هو الظاهر و الثاني 
إما ان يكون يسارية ارلا الاول هو المجمل والثاني المأرل فالمشترك. 
بهن النص و الظاهر هو المحكم و المشقرك بين المجمل و الماول هو 
المقشابه و يويد هذا التقسيم انه تعالى اوقع المعكم صوافقا للمتشابه 
فالواجب ان يقسر المحكم بما يقابله و يعضد ذلك اسلوب الاية وهو 
الجع مع التقسيم لانه تعالى فرق ما جمع في معنى الكتاب بان قال 
مذه آيات #عكمات و اخر متشابهات و اراد ان يضيف الى كل متهما 
ماشاء الله فقال اولا فاما الذيى في قلوبهم زيغ الى ان قال و الراسخون 
في الغلم يقولون أمذابة وكان يمكن: ان يقال و اما الدين في قاربهم 
استقامة فيتبعون المحكم لكذه وضع موضع ذلك الراسخون فئ. العلم 
لتبيان لفظا الرسوم لانه لا تحصل الا بعد النقيع العام والاجنبان البليغ فاذا 
إستقام القلب على طريق الرشاد و رسخ القدم فى العلم افضم صاحبه 
لنطق بالقول التق وكفى بدعاء الرا#تخين فى العلم ربذالا ترغ قلربيا 





( 09خ ) 
بعد ان هديتنا الى آخره شاهد!| على ان الراسغيون :فى العام مقاب 
لقولة نو الذي في قلوبهم زيغ وفيه اشارة الى ان الرقف على قرلة 
الا الله تام و الى اى علم بعض المتشابه “خنص بالله تعالى وأنة من 
حاول ضعرفته هو الذى اشار اليه: فى الحديمى بقوله فاحذروهم 
وقال بعضهم العقل مبتلى باعتقاد حقية المتشابه كابتلاء البدن باداء 
العجاد؟ ل اذا صغف كتابا اجمل فيه احيانا ايكون موضع خضوع 
المتعلم لاستانه وكالملكف يأخن علامة يمقار بها من يطلعه على سرك 
و قيل لولم يبدل العقل الذي هو اشرف البدن لاستمر العالم .في 
ابهة العلم. على التمكن فجذللك يستانس الى التذلل بعز العدردية 
و المتشابه هو موضع خضوع العقل اجاريها استسلاما و اعقرافا بقصورها 
و في ختم الاية بقوله تعالى و ما يذكر الا اولوا الالباب تعريض بالزايغين 
و معدم للراسخيس يعنى من لم يتذكر و يقعظ و #خالف «واة فليس, 
من اولى العقول و من ثم قال الراسخون ربنا لا تزغ قلوبنا بعد ان 
هديتنا الى آخرالاية فخضعوا لباريهم لاستنزال العلم اللدني بعد ان 
استعاذوا به من الزيخ النفساني و قال الخطابي المتشابه على ضربهن 
احدهما ما اذاركٍ الى المحكم ا عرفب معناه والاخرما لا سبهيل 
الى الوقرف على حقيقته و هو الذي تتبعة اهل الزيغ فيطلجون: 
قاويله ولا يدلغون كنهه فيرتابون 0 وقال اببى التعصار قسم 
الله آيات القرآن الى #معكم و متشابه و اخبر عن المحكمات انها ام 
الكقاب لإن اليه تن :المتشابهات وهي ن القن يعتمد في فيم مران الله 
من. خلقة في كلما تعيدهم به :من معرفثة وتصديق رمله .و امكال؛ 
لزاصرن واجتذاب نراهيه و ببذ! الامتباركاننك إمبوات ثم اخبر عن الدين 


( اام )/ 
فئ.قلوبهم زيغ انهم هم الذيى يتبمعغون ما تشابة مذةو معذى ذللف 
إن :مر لم يكى على يقين م التتكمات و في قلبة شك و اسقرابة 
كانت راحته فى تتبع المشكلات المقشاببات و مراك الشارم مذا 
التقدم الى فهم المحكمات و تقديم الامهبات حتى اذا حجصل اليقين 
و رس العلم ا م تجل بما اشكل عايلك و مران عذ| الذي في قلبده زبغ 
التقدم الى المشكلاس وفهم المتشابه .قبل فبم الاميباث وهو عكس 
المعقول و المعتاك و المشروع و مثل هدولاء مثل المشركين الذيى 
يقترحون على رسلهم آيات غير الاياث القي جارًا بها و يظذون انهم 
0 جأنهم آيات آخرلامذوا عذدها جبلا مذهم وما علموا ان الاتمان باذن؛ 
الله انقوى و قال الراغعب في مفردا'ت القرآن الايات عند اعقبار 
بعضها بجبعض للادة اضرب خعحكم على الاطلاق و منشابه على الاطلاق 
و#عتكم من وجة متشابة من وجه فالمقشابه بالجملة ثلاثة اضرب متشابم 
من جبة اللفظ فقط و من جبة المعذنى فقط و من" جهتهما فالارل 
ضريان احدهما يرجع الى الالفاظ المفردة اما مى جبهة الغرابة نسو 
الاب و يزفون او الاشترلك كاليد و العهن و ثانههما يرجع الى جملة الكلام 
المركب و ذلكا ثلاثة اضرب ضرب لاختصار الكلام نحو وان خغتم الا 
تقسطوا فى اليتامى فانكسوا ماطاب للم فضرب لبسطه نحو ليس 
كمثله شري لانه لو قيل لهس مثله شيك كان اظه رللسامع:و ضرب لنظم 
الكلام نعو انزل على عبده الكتاب و لم #جعل له عوجا و المقشابه من: 
جب المعنى اوصاف الله تعالى و اوصافى. القيمة' فانى ناك الصفات؛ 
لإ تنصور لنا ان كان لا #تعصل في نفوسفا صورة 2-0 تخسبه: او ليسن» 
من جنسه رالمقشابه من جبتبها:خمسة اضرب اول من جلة اللميقا 





) “+ ( 

كالعموم و الخصوص نحو اقتلو المشركين و الثاني من جهة الكيفية 
كالوجوب و الذدب فصو فانكحوا ماطاب لكر من النساء و الثالنئف من 
جبة الزمان كالناسخ والمذسوخ نحو اتقوا الله حق تقاته الرابع من 
جهة المكان و الامور الذي نزات فيها نحو و ليس البر بان تأتوا 
البيوت من ظهورها انما الذسى زيادة فى اكفر فانى مص لا يعرف 
عادتهم فى الجاهلية يتعذر نه تفسير هذء الاية الخامس ١‏ من جر 
الشروط القي يصم بها الفعل و يفسد كشرط الصلاة و الذكاح قال وهذو 
الجملة اذا تصورت عام ان كل ماذكرة المغسرون في تغسير المتشابه 
#خرج عن هذه التقاسيم ثم جميع المتشابه على ثلاثة اضرب ضرب 

ل سبيل الى الوقوف عليه كوقت الساعة و خروج الدابة ونوذلك 
شرد رب للانساى سبيل الى معرفقه كالا لفاظ الغربية و الاحكام المغلقه 


كيين 


َو رب مذر دد بسن الامر ف بخاص بمعرفذة بعض [إراس ين فى العلم 
وتخفى على من درنهم وهو المشار اليه بقولة صاى اللة علية و سلم 
لابى عباس اللهم فقيه فى الدين وعلمه التاويل واذا عرفت هدع 
الجملة عرفت ان الوقوف على قولة وما يعلم تاوباة ال الله و وصله بقولة 
والراسخون فى العلم جايزانى وأن لكل واحد مذهما وجها حسب 
مادل عليه التفصيل المتقدم انذبي وقال الامام فخر الذيى صرف 
اللفظ على الراجم الى المرجوم لابد فيه من دليل متنفصلل وهواما 
لفظي او عقلي فالاول :9 يمك اعتبارة فى المسائل الاصولية لانه لا يكونى 
قاطعالانه موقوفب على انتغاء الاحتملات العشرة المعروفة و انتفاؤها 
«بظنون. والموقوف على المظنون مظذ نوق والظني الايكتفى به فى 
الاصول و إما العقلى فانما يفيد صرفب ,اللفظ عن ظاهره لكوى الظاهر 


(91ي ) 

مغالا واها انذات المعفى المراد فلايمكن بالعقل لانى طريق ذالك 
ارجيص ”7 جار علئى ممجار وتاويل على تاويل وذلى الكرجيم 0 يمكن 
الا بالدايل اللفظى و الدليل اللفظى فى الكرجيم ضعيف لا يفيد 
الا الظى والظن لايعول عليه فى المسائل الاصولية القطعية فلبذ! اختيار 
الائمة المحققون من السلمف والخاف بعد اقامة الدليل القاطع على 
أن حمل اللفظ عا ى ظهرة معال 0 ذرك الخورض في 7 دعيونى تعيدى الثاويل. 
انوي م سبك بهذ! اكلم م من الامام عدوم م[ المقشابة آيات 
0 شي 5 اي ويبقي وجة ريكه و اه ف عيني 
جمذهم السلف واهل أتعدييمقف على الإيماى بها وتعويض معئاها 
المران مفها الى الله تعالئى ولايعس رها مع تذزيهها له عن حقيقنها اخرج ِْ 
(بو القاسم اللا لكاي ف فى السكة من طريق قرة بن خالد عن العسن 
عي امة عى أم سلمهة في وله لد على العرشس, أسكئوىي الست 
العيف غير معقول 0 غير «جبهول والاقراربهة من الإيمان 

والجحود به كفر واخرج اية يضا عن ربيعة بى ابي عبد الرحمن اذة 
كل عن قوله الرحمن على العرش استوي فقال:الايمان غير مجهول 
الييف غير معقول ومن الله الرسالة وعلى الرسول البلاغ المبين 
وعليذا التصديق واخرج ايضًا عن مالك انه سل عن الاية فقال 
الكيف غير معقول والاسقواء غير معرول والايمان بة واجب والسوال 
عله بدعة اراغري اع جه عذة اذة' آل 58 كلك نكسة 0 


) »ى٠٠(‎ 

اتعق الفقهاز كلهم من المشرق الى المغرب على الايمان ‏ بالصفات 
من غير تعسير ولا تشجبية وقال الترمدءي و ى العلام عا ول حذيمف 
الروية المدهب فى هذ! عذد اهل العلم من الائمة مكل سعيان الدوري 
ومالك وابى المبارلك وآبن عيهذة و وكيع وغيرهم انهم قالوا يروي هده 
الاحاىديث كما حاوت وذو م بها ولا يقال كدعب ولا نعسر ولانذوهم 
وذهببث طايعة من اهل |أسدذة الى انانا ولها على ما يليق بجلاله 
تعالى وهد!| مدعب الغلف وكان امام الرمين يد هسب اليه لم ردح 
عذم فقال فى الرسالة الدظامية الدي ترتضيه يننا وندين الله به عقد| 
اتباع سلف الامة فانهم درجوا على ترب التعرض لمعانيها وقال ابن 
الصلام على هذه الطريقة مضى صدر الامة و ساداتها و اياها اختار ائمة 
الفقهاء و قاداتها واليها دعا اثمة الحديث واعلامه ولا احد من المقكلمين 
ص (#حابنا بصدق عذبها وياباها واخثار أبن برد هان ملل طسبا الكاويل 
قال و منشاء الخلاف بين الفريقيى هلل تجوز ان يكونى فى القران 
شوى لم نعلم معذاو اولا بل بيعلمة الراسجون فى العام وتوسط أبى 
دقيق العيد فقال اذا كان الكاويل قريدا من لسأن العرب لم يدكراو 
بعيدا توفقنا عذه وامنا بمعفاه على الوجه الذي اريد به مع التنزيه 
قال وما كان معذان من هذه الالفاظ ظاهرا مغهوما من تخاضب العرب 
قلذا به 8 ةد كما و ي قولهة تعالى د حسرنا عاى مما فرطت 
علية من تاريل الايات المذكورة على طريقة اعل السنة من ذالك 
صعة الاسنواء و حاصل. ما رأيت فيها سبعة احوبة احدها حكي 

مقادل والكلبي عن ابى عباس أن أسخوي بمعذ ى. اسكقر وهذا أن 
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الجو ساس 000 
الاثقان في علوم القرآى لجلال الدين, 
ور يل الدبين خان ومولوي ظ 
بشير لكين 


٠ 
شتهسار‎ ! 
كتمسب هاء مفصله الذيل در سوسيثى بمعرض فروخكث اند بس اكر‎ 
كس طالمسك و خريدار منجملء أبى كلسب باشد بايد كه درخواست‎ 
خريداري خود نك بابو راج إندرا لال مترا محافظ كنس خانه اسياتك‎ 
سوسيئي يكدرا رانك و مخيماة اب جزر شود له أنه‎ 


>|اس 
ا ]اس 
بكرو بيه حبار آله أسث * 
عم 
عإس 
تفصد 17-7-73 (١‏ نسنا . براى فررخ.ك انك" 
ارشاد القامد 2 00 كتاب اثقان فى اثقان في سكتدر ثامة تحري 
“في اقصى المقاصد ٠‏ علوم القرآن للسبوطيى يك جزو مترسط 
يك جزر حورن عا جزو خورن تيل 
ظ مشتملبرنصف كدذاب برنصف اول 
شاف إصطلا حات أصابه في اساد فيبرسثك طرسي ظ 
الفخون إلصجابة يلك جزو متوسط . 
يلك جزر كلان يلك جز مترسط 


در جزو خوك ظ در جزر خورد 


(1ى# ) 
ده #عناج الى تاويل فأنى الاسدقراء مشعر بالتجسيم ذانيها أن اسنوى 
بمعدى اسدواى ورك دو يدون أهدهما اق الله تعالى مسكول عاأى 
الكونيى والجنة والذار و اعلبما فاى فايدة في تخصيص العرش 
والآخران الاستيلاء انما يكوى بعد قبر و ذابة والله تعالى مذزه عن 
ذاكه اخرج اللا لكاي تك السدة عن أبى اللعرابي اند عد ل عن 
معذى استوى فقال هوعاى غرشة كما اهدر فقيل ا إيا عدل (لأهة معداة 
استوئى قال اسكت ل يقال استولى على الشتى إلا اذ! كان له مصادفا 
فان| غاسب أحدهما وقول اسكدواى ثالذما اذى بمعذى صعنى والك4 'بو عحيلك 
ورك داذه تعالك مصكزة عن الصعود ايضا رابعها أن المقدير الرحدى علا 
لى ارتفع من العلو والعرش له استوى حكاد اسمعيل الضرير فى 
تعسيرة ورث بو جوول احدهما آله جعل علا معلا واي حرف هذا باتعاق 
العرش ولم يرفعة احد من القرا خامسها ان الكلام عفد قوله الرحمن 
على العرش ثم ابتداء بقوله استولى له ما فى السموات و ما فى 
الارض ورد بانة يزيل لآية عن نظمها و مرادها قامثت ولا يدانى له فى 
قولهة م أسكوئلي على العرشس ساىسها أن معدلى اسئوى اقبل علئ 
خاق العرشس وعمك الى خلقة كقوله لم استوى الى السماء وى 
دخان الى قصد و عمد الى خاقها قاله الفرا والاشعرى و جماعة اهل 
المعانى وقال اسمعيل الضرير انه الصواب قلت يبعده تعدية بعلى 
و وكان وما ذثروة لنعدى بالى كما في قوله لم اسكوئي الى السماء 
سابعها قال ابن اللبان الاستواء المفسوب اليه تعالى بمعذى اعتدل 


( ؟م» ) 

و برجع معزذاء |! ىُ انه عطق بعزتة كل شدى خلقه موزون] لمحكمدة 
البائغة ومى ذللك | اسن ي قوله تعالى تعلم ما في نفسي ولا 
أعام ممأ في 00 و ورتم ب1» كر جُ عائ سبجيل المشائلة مراد! 
به الغيسب لانه مسكثر كالنفس وقوله و #حدركم الله اى عقويته وقيل 
اياه وقال السبياي النفس عبارة عن حقيقة الوجرد دون معنى 
زايه وقد استعمل من لفظها النفاسة والشكى النفيس فصاليكنى 
للتعبير عذه سبحانه وقال ابن اللجانى اولها العلماء بقاويلات مفها ان 
النهس عجر عفها عن الداث قال نال وها وان كان شايعا فى اللغة و 
لكى تعدي الفعل الها بقى المفيدة للظرفية “حال عليه تعالى وقد 
ارلها بعضهم بالغيسب إى ولا اعلم ما في غييك و سرك قال و هذا 
احسن لقوله اخر الاية انك اننت علام الغيوب ومن ذلك الوجة وهو 
مؤول بالذات وقال ابن اللداى في قرله يريدون وجبة انما نطعمكم 
لوجه الله الا ابتغاء رمه ربه المراد اخلاص النية و قال غيرة في قوله 
فثم وجه الله اي الجهة التي امر بالتوجه اليها و من ذللك العينى 

وهي مؤولة بالبصر ارالادرالك بل قال ؛ بعضهم انها حقيقة في ذلك 
خلافا لتوهم بعض الناس انها مجار و نما المجار في تسمية العضوبها 
قال ابى اللباى نسبة العينى اليه تعالى أسم لاياتة المحصرة الي بها 
سجحانه يذظر للمومذين وبها ينظرون اليه قال فلما بجاءتهم آياتذا مبصرة 
نسب الجصر للاياث على سبيل المجا تعقيقالان المراد بالعين المنسوبة 
الده وقال قد جادكم بصاير من ربكم فمنى ابصر فلنفسة ومن عدى 
فعليها قال فقرله و اصبر لعكم ربلك فاذلك باعينفا لي بآياتذا تنظر 
بها اليذا و ننظر بها اليك قال و يزيد ان المراد بالاعيى هذا الايآت كونه 


مخ ) 
عل بها البص رأعكم ربه صريحا في قوله انا نحن نزلذا عليك القرآن 


و يلا فأصى رم ر يلت قال , و 0 ولة 0 ي سفيدة 1 عجري يأعيننا 


رح 
أي ب ياتها لديل و قال أركدوا فدها هدم الله >جراها و مرساها و قال 


ولتصنع على عيذي اي على حكم أيقى الآذي ار حيتها الى املك 


أن أرضعية فان|! خعت عليه فالقيه و ى الهم لاد اننيى وقال عجره 


ل الايات كلا'ته تعالى و حفظه و من ذللك اليه في قوله لما 


راك فى 
خالقشت بيدي يد الله فوق أيدبهم مما عملت ايديذا ان الفضل بيد 


يام ع حصي بو 


(لله و دي صموولة يا لقدرة و وا ل السبيلي اليه و ى الاصل المصد ر عجبارة 


عن صفة لموصوف 5 6 سجيوازعم يي مقروذة “معالبصارني 


ك6 
2704 0 0 وليك | ات 0 صعة وان بها ادر 
و الدي يلوح رن معدى هله الصعة امها قريدة “رن معذىي القد .8 
الاانها اخص و القدرة اع, كالدعبة مع الارادة و المشية فانى فى اليد 

شريعا ل رما وقال البغوي : “ي ذولهة يفي ذي تحقيق الله الحدية 
فى اليد دليل على انها ليست بمعفى القدرة و القرة و الفعمة و انهما 
صعكان من صعات ذاته و قال *جاهلن اليك ههنا صاة و تاكيد| تقوله 
ويبقى وجه ربك قال البغوي و هذا تاريل غير قوى لانها لو كانت 
صلة لكان لابليس ان يقول ان كذثك خلقته فقد خلقتذي و كذلىف 
ابى اللجان فان قللثك فما حقيقة اليديى فى خلق آدم قات الله اعام 
يما| رأث وك ن الدىي أسكم رئة هم تو كدابة أن اليدينى اسمعارظ لحور 


ودرته القائم بصعمهة فضلة و لذورها القاثم بصعة عدله و .م6 على (ختصرصصى 


( عدم ) 

ظ أذم. تكزيمه بان جمع له.خي ن الخاقة بين فضله .و عدله قال , وصاحبة 
لعضر مي اليمينى الني ذكرها ني قرلة و السهواك مطويات بيمينه 
ستحانم و من ذلك الساق في قوله يوم يكشف 7 ل ر معناع 
عى شدة و امر عظيم كما يقال قاممت |أععرب على ناخد ج العتاكم 
فى المستدرك من طريق عكرمة عن ابى عباس انه سكل عن قوله 
يم يعشف عن ساق قال اذا خفى عليكم شيع فى القرآن فابتغره 
فى ,الشعر فانه ديوان العرب ما سمعتم قول الشامر 

اصبر عفان انه شر باق قد سنى اي قوملك ضرب ااعذاق ‏ 





وقامت الحزي بذا عا ساق قال ابى عداس هذا يوم كرب 
وشدة ومن ذلك الجذنب في قوله على ما فرطت في جذمب الله 
اي في طاعقة و حقه لان التفريط انما يقع ذلك ولايقع فى الجذنب 
الدعيهود و من ذلك صفة القرب في قوله فاذي قريمب و نع اقرب اليه 
وى حبل الوريد اى ب بالعلم 500 صفة العوقية في قوله هو القاهر ْ 
فوق عجادة #خافون ربهم من فوقهم والمراك بها العلو مى غير جهة رقده 
فال فرعون و إنا فوقهم قاهرون رلا شلك اذه لم يرد العلو المكاني ومن 
ذلك دغة لمجي في قوله وجاء ريى او ياتي ربك أت امرع 
لاني. المللك انما بجدى بامرن او بتسليطه كما قال تعالى. وهم بامره 
يعملون فصار كما وفرع بوذا قولة اذهب انك و ريك فقاتلا أي : 
اذهب بريك أى بتوفيقة و قوته وم ذلى صفة الحصب في قوله. 
تيمر لتحتبودة فاتجعوذي تحببكم الله وصعة الغخضب يي قوله غضب . 

ظ ابه علي ش 6 أ الرضي ني قوله ري الله عفهم وضع 8 الجوري بل. 
جبب ؛ : 2 : الغهاء وقولهة وأن حوري نحويبي وو 5 وصعة ١‏ الرحمة ني 1 








(9مخ ) 
ات كثيرا وق تال فذ قال العلماء كل مغ يستعيل خقيقئها على الله نعالوي 1 
تفسر بلازسها و قال الاسام فخرالدين جميع الاعراض النفسانية اعنى 
الردهة والغرج والسرور رالغضمب والعديا والمكر والاسقهزاء لها اوايل ولنها 
نغايات مثاله الغضب فان اوله غليان دم القلب وغاية ارادةايصال الضرر 
الى المغضوب عليه فلفظ الغضب فى كق الله لالاتجمل على آوله 
الذدى هو غايان دم القاعب بل 0 عرضة الدى هو ارادة الاضرار 
وكلك العمياء له اول وهو انكسار حصل فى النفس ولة غرض وهو 
ترك العقل فلفظ العيا في حق الله تحمل على ترب الفعل لاعلى 
انكسار النفس انتبى و قال العسين بن الفضل العجنب من الله 
انكار الشثي و تعظيمه وسكّل الجنيد من قوله وان تعجسب عجمب. 
فولهم فقال ان الله لاجمب من شتّي ولكن و افق رسوله فقال و ان 
تعجسب فعهسب قولهم اي هو كما تقول و مى.ذلك لفظة.عند في 
قوله عند ربك و من عنده: و معذاها الاشارة الى القدكين والزلفى 
والرفعة و مى ذلك قرلة و هو معكم ايذما كذتم اي بعلمه و قوله وهو 
الله .فى السموات و فى الارض يعلم قال البيوقي الاصم أن معناة 
انه المعبوى فى السمرات و فى الارض مكل قوله و هوالذي فى السنماى 
آله وفى الارض اله وقال الاشعري الظرف ستعاق بيحلم اي عالم 
بما فى السموات ومن ذالك قولة سذفرخ.لكم ايها الثقلاى اي سنقصد 
لجزايكم تنبيه قال ابن اللباى ئيس من الحتشابة قوله تعالون أن' 
بطش ربك اشديد انه فسرة بعده بقوله انه ه يددح ويعيد وتنبيها 
على .ان بطشه عبارة عن تصرفه في يديه و اعايته و جميع ‏ نصرفاته : 
في #خلوقاتة فصسل و ص المتشنابه:اوايل:السور والمخقار فيها اإيضاء 


( بع ) 
انها من الاسرار:الني ل يعلمها الا الله اخرج ابن . المنذر وغيرة معن 
الف مي : إنه مل ري فوائم السور فقال أن لكل كنأب و و أن سر 
هذ! القرآى فواتم السور و خاص في معناها آخرون فاخرج أبن 
ابي حانم وغيره من طريق ابى الى عن ابن عباس في قوله 
الم قال انا الله اعام و في قولة المص قال انا الله افضل و في 3رله 
ا انا الله م سه | 5 طريق سعيد بن 0 5" 
١‏ 
7 سي محمد ابن كعب القرط قال ا الرهمن 
١‏ 

واخرج ايضا عذه قال العضن الالفب من الله و الميم من الرحمن 
و الصانى من الصمد و واأخراي ايضا عن الفياك في قوله المص 
قال انا الله الصادق وقيل المص معناه المصور و قيل المر معناى 
انا الله اعلم و ارفع حكا هما الكرماني في غرائية و اخرج الحاكم 
وغيرة من طريق سعيد بى جبير عن ابى عباس في كبيعص قال 
اللاف من كريم والهارمن هاد اللا 0 د العينى من عليم 
عباس في قوله كبيعص قالكافب هاد امين عزيزصادق و اخرج ابن 
ابى حاتم من طريق السدي عن ابي ماللك و عن ابي صالم عن 
لين عباس و عن مرة عن ابن مسعود وناس مى الصبحابة في قوله 
كبيعص قال هرهجاء مقطع الكاف من المللك و الهاء من الله و الها 
التي دويز انان دن النحي لتر بر عيسيانن كيين 








مثله ااانه قال و الصان من ١‏ لصمد ىو اخرج سعيد بن منصورو ابن 





مردوية عن وجه آخر عن سعيد يد عن أبن عباس في قولة كبيعة 
كبير هاد أمين عزيز صلاق وآخر ج ابن مردريه من طريق الكابي 
عن انين ص عن ابن عداس في قولة كبيعص قال الكاف الكافي والهاء 
الجادي و العهن العالم و الصان الصادق و اخر ج من طريق يوسف 
بى عطية فال سل الكاجي عن كبيعص فعدث من ابي صالم عن 
ام هاني عن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال كاف هان أمين عالم 
مادق ر اخرج ابن ابي حاتم عن عكرمة في قوله بيعص قال يقول 
انا العبير اليادي عاي اميى صادق واخرج ص “عمد بن كعب في 
قواه طه قال الطاد من ذي الطول والخرج هذه ايضا في قوله طسم ظ 
قال الطاء من ذي الطول و السينى من 0 و الميم من الرحمن 
واخر ج عن سعيد بى جبيرني رفي قوله حم قال حا اشققت من الرحهس 
وعم اسان الركم و اخرج عن محمد بن كعسب في قوله 
جمعسق قال الحاء و المهم من الرحمن و و العينى من العليم و١‏ و السين 
ى القدوس والقاف كن الجر وااخري عن مجاوند قال : فواتع 
السور كلها هار مقطوع و الخد لخرع عن سالم بى عبى الله قال لم وحم 
ون و نوها اسم الله مقطعة و اخرج عن السدي قال فواتم. السور 
اسما من اسماد الرب فرقت فى القرآن و حكى الكرساني : في قولة 
ق انه حرف من اسمه قادر رقاهر و حكى غيره في قوله ن و انة 
معنام أسمة تعالى ‏ ذور و ناص رو هذه الاقوال كلها راجعة الى قول واحد 
وهوانها حروف مقطعة كلها حرف منها ماخون خون من أبسم من اسمائة ‏ 
تعالئن والاكتقاء بدعض الكلمة معهود فى العربية قال قال الشاعر قلت لها تفي 
فقالت قافب.اي وقغبت و قال بالخهر خيرات و ان:شرافا ولا اريد النشو 


(حمم ) 
الا ان قا ارك:وان شرا فشر .ولا ان تشاء وقال ناداهم الا الجموا اتا 
قالوا قالوا. جميعا كلهم إلا غااران الا تركبون الا فاركبوا و هذا القول. اخقارن 
الؤجاج و قال ال العرب تنطق بالعرف الواحد تدل به على الكلمة الئيى 
هو منها و قيل انها الاسم الاعظم الا انا نعرف تاليفه مفها كذا نقله ‏ 
ابى عطية واخرج ابن جرير بسند حدم من أبن : مسعود قال « هو 
إسم الله الاعظم و اخرج ابى ابي. حاتم من طريق السدحي انه بلغه 
عن .ابن عباس قال ألم اشم من إسماء الله العظم و اخرج ابى جرير 
وغيره من طرفق غلي بن ابي طلية عن أبن عباس قال الم و طسم 
0 و اشباهها قسم اقسم الله به و هو من اسماء الله و هذ! يصلم ان 
يكون قلا ثالثا لي انها 0 (سماء الله 7 ان يكون من القول 
الاول و من الثاني وعلى مشى ابى عطية وغيرة و يزّيده ما 
اخرجة ابن ماجه في تفسيرة من طريق افع بن أبي فعيم القاري 
عن فاطمة بنث 56 ابي طالب انها سمعث 5 ابي طالب 
يقول يا بيعص اغفراي وما اخرجه ابن ابي حاتم عن الربيع بن 
إفس في قوله كبيغص. قال يا من #جير لا #جار عليه وآاخري عن 
اشهمب قال سالت ماللك بى انس | ينغي لاحد ان يتسمى بيس 
فقال ما اراه يذبغي لقول الله يس و القرآن الكيم يقول هذا أسمى 
افسميت به و قيل هي :5 سوام للقرآن ني كالفرقان والذكر اخرجة عجدالرزاق 
من قتادة و اخرجة م ابي حاتم بلفظ كل «جاء فى القرآن فهو اسم 
من إسماء القرآن وقهل هي سماد للسور نقله الماررسي وغهرة عن 
زية 3 إسام واتسية. متي العشافت الى الاكقر رقيل - ي فواتم 
للسوركهة يقولون 'في .ارل: القصايك بل و 9 بل واخرج. ابن جرير 
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من طريق الثوربي عن ابن ابي ليم عن امه نان .الم وهم 
و. المص و ص. و أجمرها فواتم. انقتم الله بها القرآى و اخررج ابوالشيخ 
من طريق ابن جريم قال قال مجاعد الم | الو المرفواتيج بغتم الله 
بها القرآى قلت الم يكى يقول هي ساد قال ل و قيل هي -حساب 
ابي جاد لندل على مدة هذه الآمة و اخرج ابى ابي: اسعق عن 
العلبي عن .أب صالم عن ابن عباس عى جابر بن عبد الله بن رياب قال ظ 
مرابو يارب اخطب في رجال من يبود برسول الله صلى الله 
عليه و سلم و هو يقلو فائحة سورة 0 الم ذالك العتاب لاريسب نيه 
فانن اخاه حي بى اخطب في رجال من اليوود فقال تعلمون 
و الله لقد سمعت «صمدا| يتلوا فيما انزل عليه الم ذلك الكقاب فقال 
انت سمعته فقال نعم فمشى حي في اوليك النغر الى رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقالوا الم تدكر انلك ثقلوا فيما انزات 
عليك ال ولك العقاب فقال بلى فقالوا لقد بعث الله قبلك افبياء 
مما تعلمة بين لذبي مغهم ما مد5 ملعه و ما اجل امقه غيرك الالف 
واحدة و اللام ثلثون و العهم اربعون قبفه احدى و سجعون سنة ١‏ فقدخل 
في دس ند ي أنما مدة ملعة واجل امته احدى وسبعوى سبة ثم 
قال يا محمد فلل مع هذا غير قال نعم المص قال هذه اثقل و اطول 
٠‏ الاف واحدة واللام ثلاثون والمهم اربعون و الصان تسعونى فيث؟ أحدى 
و ثلانون و ساية.سنة هل مع هذا غيره قال نعم إلر قال هذه اثقل 
و اطول القْب واحدة و الام ثلاثون والراد.مائقان هده احدى و ثلانون 
او مائنا سنة. هل مع هذا غير قال نعم |1 المر قال هذه اثقل. واطول. 
هد احدي و سبدعون. و صاننا سنة ثم قال لقو ئيس عليفا امولب 


(عوع ) 
حمتى. ما ندري قلية اعظيمت ام كثيرا ثم قال قوموا عنه ثم قا 
ابوياسر لاخيه و م معه ما يدريكم لعله قد جمع هذ! كلم لمحمف 
لخدي و سبعون واحدى وثلاثون ومائة و احدى و ثلاثون وما و مائقان 
واحدى و سبعون و مائدان فدلك سبحماثة و اربع سنين فقالوا لقد 
تشابة علينا امرة فيزعمون. ان هوله الآيات نزت فيهم هو الذي انزل 
عليك الكتاب منه آيات محكمات هن ام الكقاب و آخر متشابهات 
اللاي ابريرس نذا التريو واي اللافر سن ومااخرض 
أبن جريمم مغصل واخرج ابى جرير وابن ابي حاتم عن ابى العالهة 
في قرله “الم قال هذه الاحرف الثلاثة من الاحرف القسعة و عشرين 
دارت بها الالسى ليس منفها حرف الا ر هو مغقام اسم من اسمايه 
و ليس. مها حرفب الا وهو من الاية و ثلاثة و ليس مفها حرفت 3 
و هو في مدة اقوام و اجاليم فلالف مغتام اسمه الله و الام مفقاح 
اأعمة لطيف و الميم مغتاح اسمه مجيد فالالف الا الله و اللام لطففت 
الله و الميم مجن الله 0 و اللام. ثلاثون و الميم د قال 
الجوبني .و قد |سثخر ج بعض الائمة من قوله تعالى الم غلبت الروم 
ان البيت المقدس تعدوم المسلمون في سفة ثلاث وثمانهى وخمسماية 
ووقع كما قال وقال السههلي لعل عدد اتحروف .الذي غي اوايل 
السورمع حذف المكرر للاشارة الى مدخ بقاء عذ» المدة قال ابى حجر 
.وهذا باطل لا يعتمد عليه فقد ثيت ابن عباس الزجر عن. عداى 
بجا ذر الاشارة الى ان ذللك ص جملة السحر و ليس ذلك ببعيب 
انه لا اصل له : فى الشريعة وقد قال القاضفي يأبو بكربنى. العربي أي 
غوائد. زحلقةو من الباطل هام الحتروفت المقطعة في اوايل 1 لسور ‏ 


لاوخ ) 

وقد تعحصل لي فيا عشرون قولا وازيد ولا اعرف أحد احم علبيها 
بعلم ولا يصل منبها الى فهم و الذي اقرله انه لولا اى العرب كانرا 
يعرفون :أن لها مد لولا صتداولا عذهم لكانو!. اول من انكر ذلك على النبي 
فبلى الله عليه و سلم بل تل عليهم حم فصلت و عن "و غيرها فام 
يذكووا ذللك بل صرحوا بالنسليم له فى البلاغة و القصاحة مع تشوقهم 

الن عثرة و حرصهم لون زلة فدل على انه. كأن امرا معررفا' بيهم 

لا انكار فيه اننوى وقيل هي تنبيبات كما فى الغ النداء عدة ابى عطية 
مغايرا للقول بانها فواتم والظاهرانه بمعناها قال اب ابو عبيدة الم افققاح 
كلام و قال التجويني القرل بانها تنبيبات. جيد أن القرآن كلام عزيز 
و فوائد عزيزة فيذبغي ان يك على سمع منتبه فكان من الجايز انى 
يكون الله قد علم في بعض الاوقات كون النبي صلى الله عليه وسام 
في غالم اشر مشغوة فام رجبرئيل أن يقول عذه نؤله ألم وألمرو نحم 
ليسمع الخدي. صرت جيرثيل فيقبل عليه يصغئى اليه قال. و انما 
لم تسقعمل الكلمات المشهورة فى التنبيه كالاواما نبا من الالفاظ التي 
0 الب 20 كلام لا يشبه 0 فذاسب 4 سام 
العريب 7 ل ا 0 0 فده الوا الله هذا الفط ل 
ليعجبوا منه و يكون تعجبيم. مذه سهبا لاستماميم و اسمافيم .له سيسب 
ايام ما بعد» فكرق القلوب و ثلينى الافيدة ء: عد. هك|: جماعة قولا مشتقلا 
7 و الظاهر. خلافه وانما يصام هذا مذاسية دض الاقوال 2 غي معناها 
ان ليس غيه بيانى معنى وقيل أن هذع 50 مووي 
أن القرآن مؤافت من الحررفت الني.هي بات دف فو بعضها 


( 88خ ) 

مقطعا و جاه تهامب؟ موثفا ليدل القوم الي نزل القرآن بلغتهم انه 
بالصمروفب. القي: يعرفونها فيكون ذلك تعريفا لهم و دلالة على عجزهم 
إن ياتوا بمثله بعد ان علموا انه منزل بالعدررفب القي يعرفوتها و يبنون 
كلامهم: منها و قيل المقصود بها الاعلام بالحروفت التي يتركسب منها 
الكلام فذكر منها اربعة عشر حرفا و هي نصف جميع الحررف و ذكر 
من كل جذس نصغه فمى حروف الحبلق العا و العيى و الهاء ومن 
التي فوقها القاف و الكافب و من الحرفين الشغبيين الميم و من 
المبموسة السين .و الحاء و الكافب و الصان و الباء ومن الشديذة البمرة 
والطاء و القاف و الكافت و من المطبقة الطا و الصاك و مى الممجهورة 
الهمزة و اللام و الميم و العين بو الراء و الظاء والقافب والياء و الذون 
و من المستعلية القاف و الصاك و الطاء ومن المنهفضة الهمزة والام 
و المهم و الراء و الكانب و الهاء والياء و العيى و السين و العام والخرن 
وى القلقلة القاف و الطاد ثم انه تعالى و ذكر حروفا مغردة و حرفين 
حرفيى وثلانة فلاثة واربعة وخمسة لان تراكيسب الكلام على هذ! النمط 
ولازيادة على الخمسة و قيل هي امازة جعلها الله لاهل الكتاب انه 
سيذزل على محمد كقابا في اول .سور منه حروف مقطعة هذا ما 
وقغمت عليه من الاقوال في اوايل السور من حيمف الجملة وخي 
بعضها اقوال آخر فقهل ان طء و يس بمعفى يا رجل اويا “عمد 
أو يا انسنان و قد تقدم فى المعرب وقيل هما اسمان من اسماء النهي 
صلى الله عليه وسلم قال القرماني في غرائيده و يقويه في يس قرأة 
يسن" بقعم الخون و قولة إل جا نين وقيل طه الى طا الارض أو اطمدن 

فيكون فعك امر والها مفعول ١و‏ للسكت او مجدلة من الرهزة خرج ابن 


( 2و ) 
ابي سحماتم من طريق سعيد بن ججير عن .ابى عباس ل 
البكراة الللرري ا ا والهاء 2 
غرائيبه و قال في قوله يس عي يا سين المرسليى وي قوله صان 
معذاه قيل صدق الله وقيل اقسرم بالصمد الصانع الصادق و قيل معذاه 
صان يا محمد عمللك بالقرآن اي عارضة به فهو امرمى المصاداة آخرج 
ابى ابي حاتم عن سعدان في قولة صاى قال اتباع القرآن ضاده 
بعلمكف و اتبعة عمل وأخرج عن | أعسسن قل صاد حادث القرآن 
يعدى انظر فيه واذخرج عنى سعيانى ابى حسين قال تان الععسى 
بقرأها صاد والقرآن يقول عارض القرآن وقيل صا اسم بح ر عليه عرش 
الرحمن وقيل اس, بحر #حيى به المرتى و قيل معناة صان #تحمد 
الم نشرم لك صدرب و في حم انه محمد صلى الله عليه و سلم 
و قيل معناه حم ما هو كاين و في حمعسق أنه ججل قاب وقيل : 
قى جيل محيط بلارض اخرجه عبد الرزاق عن #جاهد و قيل إقسم 
بقوة قاب “حمد صلى الله عليه و سلم و قيل هي القاف من قوله 
قضى الامردالمت عليه بقية الكلمة و قيل معناء قف يا عمد على 
لاد ارقا العمل بما امروت حكاهما الكرماني و قيل ثونى هو الجرت 
و اخرج الطبراني عن ابن عباس مرفوما اول ما خلق الله. الغلم 
و (أعموت قال ١‏ انتب قال ما اكقسب قال كل شرع كاين الى بوم القيمة 
ثم فزأ ن و القلم فالذون الححرت و القلم القلم و قيل هو اللو المسغرظ 
اخرجة ابن جري رمن مرسل قردة.ممفوعا وقيل هو الدواة اخرجه عن 


( عؤم ) 

احص وققاده هل هر المداد حك بن قرمه فيئ غريده (قهل هو 
8 نحكان الكرماني عن الجاحظ رقيل هو من اسماء الذبي صلى الله 

عليه و سلم حكاد ابن عسكر في مبهماته وفى المحتسب لابن جني 
أن لفان قرأ حم سق سق بلاعين و يقول السين كلل فرقة تكونى والقافف 
كل جماعة تكون قال نال ابى جني و في هدك القرأة دليل على ان 
الغواتم فواصل بين السور و لركانت اسماء لله لم #جر تحريف شى 
عمنها لانها تكون حينئُد اعلاما والاعلام تودمي باعيانها ولا تحرف شري 
منها وقال الكرساني في غرايبه في قوله الم أحسسب الناس الاستفهام 
هنايدل على انقطاع الحررف عما بعدها في هذة: السورة و غيرها 
دز اون بعضهم سوالا رهر انه هل للج مزية على المتشابة اولا 
قان قلنم بالثاني فهو خلاف الاجماع: او بالاول فقد نقضدم اصلكم ني 
ان جميع كلامة سجحانة سواء انه منزل بالحكمة واجاب ابوعبد اللة 
البكر اباوعي بان المحكم كالمتشابة من وجة و #خالفه من وجه فيتفقان . 
ني أن الاستدلال بهما لايمكى الا بعد صعرفة حكمة الواضع فانه لا يحقاج 
القديم. و 2ختلفان في ان المعكم بوضع اللغة ل #حتمل الا الوجه الواحك 
من سمعة امكذه اى يستدل به فى الحال و المتشابه تاج الى فكر 
و ذنظر لتحملة على الوجة المطابق ولان المحكم اصل والعلم بالاصل اسبق 
ولان المعكم يعلم. مصلا والمتشابه لا يعلم إلا "جملا و قال بعضهم ان قيل 
ما الحكمة في انزال المتشابه مم اراذ لعبادء البيانى والبدي قلخا ان كاى 
. نمكن علمة فله فوائد. مذها الحرف للعلماء على الذظر الموجيب 
للعلم. بغوامضة والجحمف.عن دقائقه فان. استدعاء الهمم لمعرفة .لكف 
من اعظم. القزب ومنها ظهؤر النفاضل وتغارت الدرجات اذلو كان القرآن. 
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كله مسهكما لا تناج الى تاريل و فظ رلا ستوت هفازل الفعلق :و لم يظوز 
فضل العالم على غيرة وأن كان مما لا يمكن علمه فله فوائد :صنها ابتلاة 
العباى بالوقف عنده و الترقفف فيه و التفويض و التسليم و القعبد 
بلاشذغال به من جبة الثلاوة كالمنسو خ و ان لم جز العمل بما فيه 
و اقامة الحجة غليهم لانه لما فزل باسمانهم و لغفهم و عجزرا عى الوقوف 
على معفاه مع بلاغقهم وافهامهم دل على انه نزل من عند الله وانه 
الذي اعجزهم عن الوقرف قال الاسام فخزالديى من الملحدة مرخ 
طعى فى القرآن لاجل اشتماله على المقشابهات و قال انكم تقولون 
ان تكاليف الخلق مرتبطة بهذ! القرآن. الى قيام الساعة ثم ان انا نرأه 
بعيت ينمسك به صاحسب كل مذهست على مذهيه فالجبري 
ينمسك بآيات الجب ركقرله و جعلنا على قلوبهم اكذة انى يفقوة و ذي 
اذانهم و قرا و القدري يقول عذ! مدهب العفار بدليل انه تعالى 
حكى. ذللك عنهم في معرض الدم لهم في قوله و قالوا قلوبذا في 
إكذة مما تدعونا اليه و في آذاننا وقرو في مرضع آخر و قالوا قلوبنا 
غلف و مذكر الروية يتمسلك بقوله لا تدركه الابصار و ثبمى الجبة 
متمسلك بقوله يخافون ربهم من فوقوم الرحمى على العرش و استويا 
و الذائي يتمسك بقوله ليس كمثله شيع ثم يسمى كلواحد ايأ 
الموافقة لمذهبه «عكمة و الاياى المخالفة له متشاببة و انما أل فى 
ترجيم. بعضبا على البعض الى ترجاحات خفية ا وجوه ضعيغة 
فكيفب باق باأجكيم ان #جعل الكتاب الذي هو المرجوع اليه في 
كل الدين الى يوم القيمة هكذا قال و الجواب ان العلماء ذكروا لرقوع 
المقشابة فيه فوائك مفها انه يوجمتك مزيد ادشقة فى الوصول . 


| (بوع) 

الئ الدراد مغه و زيادة المشقة توجسب مزيد الثواب و مخها انه لوكان 
القرآن كله. كما لما كان مطابةا إلا امذهب واحد و كان بصراخة 
بطلا لكل ها سوى ذلك المذهب وؤالك مما ينفر ارباب سائر 
المذاهمب عن قجوئه و عن النظر فيه ر الانتغام به فاذ! كاى مشتملا 
على العععم و المقشابة طمع صاحب كل مذهسب ان يجد فيه ما يويد 
هذهبه وينصرمقالقه فينظر نيه جميع ارباب المذاعب ونجنهه فى 
الثامل فيه صاحمب كلى مذهب و اذا بالغوا ني ذلكه صارى المحكماث 
مغسرة للمتشابهان وبهذ! الطريق الخلص المبطل من باطله و يتصل 
الى العدق و منها ان القرآن اذا كان مشتملا على المتشابه افتقر الى 
العلم بطريق القارلاث و ترجهم, بعضها على بعض و افتقر في تعام 
ذلك الى تحصيل علوم كثيرة من عام اللغة و الحو و المعاني 
و البيان و اصول الفقه و لولم يكن الام ركذل لم يتم الى تصيل 
هذه العلرم الكثيرة فكان في ايراد المقشابه هذه الفوائد الثيرة و مخها 
أن القرآنى عمشتمل على دعرة الخراص و العوام و طبائع العوام تنفر 

ي اكثر الامر عن درك الععقائق فمنى سمع من العوام في اول الامر 
اأببات موجون لوس جسم و لا مذحيز و لا مشار اليه ظنى اى هذا عدم 
و نغفي فوقع فى التعطيل فكان الأصلم ان تخاطبوا بالفاظ .دالة على 
بعض ما يفاسسب ما توهموه و تخيلوة و ذلك #خارطا بما يدل. على 
الق الصريم فالقسم الاول و هو الذي يخاطبون به في اول الأمر يكون . 
مرى المقشابهات و القسم الذاني و هو الذي يكشف لبم في آخر الامر 
هو من المعكنات الذوع الرايع .و لأربعون في مقدمة ر مرخرة 
وهو قسماي الول ما اشكل معاد حسمب الظلهر فليا عرف انه من 
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باب التقديم. و النائخير اتضهر و هو جدير ان ينفرق بالتضنيف قف 
تعرض السلفف لذلك في آيات فاخرج ابن ابي حاتم عن قتادة 
في قو فلا تعجيك اموالهم و 9 اولادهم انما يريد .الله ليعذبهم .بها 

ى العياة الدنيا قال هذا من تقاديم الكلام تقول ا تعجبلك إموالهم 

1 97 101 فى الحياة الدنها انما يريد الله اى يغذبهم بها فى الاخرة 
و اخرج عذه ايضا في قوله و لولا كامة سيقت مى ريلك لكان لزافنا 
واجل مشهمى قال هذا من تقاديم الام تقول لو لا كلمة و الى 
مسمى لكن لزاما و اخرج عن مجاهد في قوله انزل علي بده 
الككاب و لم #جعل له عوجا قيما قال هذا هن التقديم و التالخهر انزل 
على عبدة الكتاب قيما ولم تجعل له عوجا و اخو ج عن قدادة في 
قوله اني متوفيك و رانعك الى قال هذا مى المقدم والموخراني 
رافعك الى و مقوفيك و اخرج عن عكرسة في قوله. لهم عذ'بب 
شديد بها فسوا يوم ال-ساب قال هذ!| ١‏ من التقديم و القاخير يقول لهم 
يوم العحساب عذاب شديد بما نسوا واخرج ابن رين عن ابن نيك 
في قوله ولولا فضل الله عليكم و رحمتة ل تبعتم الشيطان 91 قليلا قال 

هد الاية مقدمة وهوخرة انما هي اذا عوابه الا قإيلا مذهم ولولا 
فضل الله عليكم و رحمته لم يدم قليل ولا كثيى ولخرج مى. ابون 
عباس في قوله نقالوا ارنا الله جهرة. فقال .انجرناف1 راوا. الله فقد .رأوه 
انما قالوا جبرة ارنا الله قال هو مقدم.و موخر قال ابن جرير يعفى 
أن. هوالهم كان . جهرة و من ذلك قوله و ان قتلقم نفسا فاواراتم فبيها 
قال البغوي هذ! اول القصةاو ان كاى موخرا فى القالرقرو قال الوأحسئي 
كان الاختلاف فى القاتل قهلى ذبم البقرة وائما آخو. فى _الكلار لانه. 


(غذوث» ) 
تعالى . لما قال ان إلله يأصركم الاية عام المخاطبون ان البقرة لا تيم إلا 
اتبع بقرله وان قتاكم نفسا.فاك! اتم فيها فسألئم موسى فقال ان الله 
يأمركم ان تذبحوا بقرة ومنه ١‏ فرأيت من اتخل البغ هواء و الامل 
هواء اليه لان من انخذ البه هواة غير «موم فقدم المفعول الثاني 
للعناية به و قوله اآخر ج المرعى فجعله غثاء احوى علمى تفسيراحوى 
بلاخضرو جعاه نعنا للمرعى لي اخرجه احوى #جعله غثاء و آخر 
رعاية للفاصلة و قوله غرابيمب سود و الاصل سود غرابيمب لان الغراييب 





الشديد السواد و قوله فضحكت فبشرناها اي فبشرذاها فضعكمت و قوله 
ولقد هءحثت به و هم بها لو لا ان راى برهان رده قيل المعذى على 
الققديم و القاخهراي لولا ان راى برهان به لهم بهاو عاى هذ! قالهم 
منفى عنه |اثانى ما لهس كذلك رو قد الف فيه العلامة شمص الدين 
بن الصابغ كتابع المقدمة في سرالالفاظ المقدمة قال فيه الحكمة الشائعة 
الذائعة في ذالك الاعثمام كما قال سيبوية في كتابه كانهم يقدمون 
الذي بيانة اعم وهم بجيانه اعنى قال هذه الحعمة اجمالية واما تفاصيل 
اسجاب التقديم و اسرارة فقد ظهر لي مفها فى الكتاب العزيز عشرة 
انواع الاول التجف كتقديم اسم الله فى الامور و ذوات الشانى ومنه 
قوله شبد الله انه لا اله الا هو و الملائكة و اولوا العلم وقوله و اعلموا اذما 
عفِمقم م شري فان لله ممع و للرسول الي الثانى التعظيم كقوله 
و مى يطع الله والرسول أن الله و ملائكته يصاون و ائله : رسوله احق 
ان يرضوة الثالسف النشريفف كتقديم الذكر على النثى في نحو ان 
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والأنثى فلانثىق و الى في قوله يخرج الحئ من الميت اي 
وماايسقوى الاحياد ولا الامرات :و الخيل في قوله و اأخيل و البغال 
و الحمير لتركبوها و الشفع في قوله و على سمعهم و على ابضارتهم 
وقولة ان السمع والبصر و الفوان وقولة ان اخف الله سمعكم و ابضاركم 
خكى ابى قطيه عى النقاش انه استدل بها على تفضيل الشمع على 
البصر وكذ! وقع في وصغه تعالى سميع بصير بتقديم السمع ومى ذلك 
تقديمة صلى الله علة وسلم على نوم ون معة في قواة وان اخذذا 
هن النجيينى ميثاقهم و مذلك ومن نوم الآية وتقديم الرسول في قوله 
هن رسول ولا نجي و تقديم المهاجرين في قوله والسابقون الآ ولون من 
المباجرين و الانضار وتقديم الانس على الجن حيمث ذكر فى القرآن 
وتقديم النبييى ثم الصديقينى ثم الشبداء ثم الصالحين فى آيءّ الفساء 
و تقذيم اسمعيل على امعق لانه اشرف لكون النبي ملى الله عليه 
و سام من ولده واسى وتقديم موسى على هارون لامطفاثه بالكلام وتقديم 
هارون عليه في سورة طه رعاية للفاصلة و تقديم جبردلل على ميكائيل 
في آية البقرة لانه انضل و تقديم العائل على غيره في : قوله مقاعا 
لكم ولانعامكم يسيم له مى فى السموات والارض و الطهر صافات واما. 
تقديم الانعام في قوله تاكل منه انعامهم و انفسهم فلانه تقدم ذكر الزرع 
فذاسسب تقديم الانعام #غلاف آية عبس فانه تقدم فيها فاينظرالانسان 
الى طعامه فناسب تقديم لكم وتقديم المومفين على اتحفارقي كل 
موضع و (صحاب اليبيى على اصعاب الشمال و السفاء على الارض 
والشمس على القمر حيث رقع الا في قوله. خلق الله سبع سموات 
“طباقا و جعل القمر فيين. نورا و جعل الشمس سراجا فقيل لمراعاة . 
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الفاصلة و قيل لى انتغام اعل السموادف العايد عليبن الضمير به اكثر . 
قال" ابى الانبا. ى يقال ان القمر وجبة يضرى لاهل السهواتك و 
لاقل الارض و لهذا قال اللة تعالى فجبي. لما كان اثثر لوه يضري الى 
اهل السماء و مذه تقديم الغهمب على الشهادة في قوله عالم الغيب 
و الشهادة لان علمه اشرف واما يعلم السو اخفى فاخرنيه رعاية 
للفاصلة الرابع ال.خاسبة و هي اما مناسهة المتقدم لشياق العام كقرله 
و لكم فيها جمال حين ترحمون و حمين .تسرخرن فان الجمال بالجيال 
وآن كاري ثابتا حالتى اكسراج والااراحة الا انها حالة اراحتها و هر مجيئها 
من المرعي اخر النبار يكون الجمال بها افخر اذعي فيه بطان وحالة 
سراحقها للمرعي اول الذبار يكون الجمال بها درن الازل اذهي يه 
خماض نظيزة قوله والين اذا انغقرا لم يصرفوا ولم يققررا قدم ني 
الاسراف لآن السرف فى الانفاق و قوله يرثكم الجرق خونا و طمعا لآن 
الصراعق تقع مع اول برقه ولا #تحصل المطر الا بعف قوالى البرقات 
وقوله وجعلنا ها و ابذها اية للعالمين قدمها على الابى اما كان السهاق 
في ذكرها في قوله و التي احنصذمي فرجها و تفلك قدم.الابنى في 
قوله و جعلنا ابى مزيم وامه آية وحسزة لقديم موسى فى الآية'قبله 
وهنذه قرله كلا اتهذا حكما و علما قدم الكر وان كان العلم سابقا عايه 
ان السهاق فيه لقوكة في اول الآية اخ كما 'فى الخرث واما مفاسبة 
تفظ هو هى النقدم ار الذاخر كقرله الآرل:و الآخرر لقد عاهذا المستقة مين 
هنكم ولقد علمذا المستاخرين أن نشاء مذ م ان يكقدم أو يقاخيربما 
قم و آخر ثلة هن" الأوليى ' و ثلة من الآخزين لله الامر : من" قبل 
ومن بِعْق ولة العمه قى الول والآخرق ٠‏ اما قولم لله .الآخرك 
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و الآولى فلمراعاة الغاصلة و كذا قوله جمعذاكم والاولين الغامسن الث 
عايه و العش على ! لقيام به حذرا م ى النباون به كتقديم الرصية غلى 

الدين في قولة م به بعد رصية يوصى بها او دين :مع اي الدين مقدم 
لها شرعا السادس السجق و هواما فى الزمان باعثيار الاتجاك كتقديم 
الاقِلى علي الذهار و الظلمات على الذررو آدم عل نوح ونوج على 
ابراهقم و ابراههم على مرسى و هو على عيسى وداوّد على سليمان 
و المائفة على الدشر في قرله الله يصطفى من الماثعة رعلا ومن 
الناس وماك على تُمود و الارواج على الذرية يي قوله قل لازواجكه 
وبناتلك والسنة على النوم في قوله لا تأخذءه سنة و لا'نوم او باعتبار 
الانزال كقوله #حف ابراعيم و موسى و انزل القوراة و الانجيل من قبل 
هدى للذاس و انزل الفرقان او باعتبار الرجوب والتعليف لحو 
اركعوا و اسجدرا مافسلوا وجوعكم و ايديكم الابة انى الصفا و المروة مم 
شعاير الله و لهذا قال الذمي صلى الام عليه و سلم فبدأ بما بدأ الله 
به او بالذات ندعو مَقُقَى و ثلاث و رباع ما يكونى من أجري لاثة 
الا هر رابعهم ولا خمسة الا هر سادسهم و كذ! جميع الاعداد كل صرتجة 
هي متقدمة على ما فوقها بالذات واما قولة ان تغوموا لله مثفى 
و فرادى فللعث على التجماعة بو الاجتماع علئ الغير السابع السببية 
كتقديم العزيز على الحكيم لانة عزفهكم و العلِم عليه لان الأحكام و الاتقان 
فاشرى عن العلم و اما د الععكيم عليه في سورة الانعام فلانه مقام 
شريع الأحكام و منه تقديم العدادة على الاسقعانة في سورة الغاتنسهة 
ا سيب با حصولٍ الاعانة وها 5 اعمس ب الوه دب المقظورين 
لانكن سيبب لاثم يخضوا. 











من ابصارهم و اجفظرا فروجهم لان البصر:داعية الى الغرج الثاضن. 


الية م 


كقرله فمذكم افر و مذكم مرئص لأن الكفار اكثرفمذيم ظالم لخفسه 





الإية قدم الظالم لكثرته ثم المقتصد ثم السابق قيل و لبذا قدم السارق 

ليوا ٠‏ السارفة لا نى السرفة فى لدكور انكر و الزانية على . زاذي ى لأآن الؤنا 

فيهن اكثر و مذة تقد يم بدي العذاب حدمفا رقع 9 القرآن 

قالبها-و لهذا ون أن أن رحمتي فابثت غضبي و قولة انى من 0 
و اولادكم'عد, والكم قال ابى العاجب فى اماليه انما قدم لازوا ج23 





المقصون الاخبا رأن فيهم اعداء و وقوع ذلك فى |لا: زواج اكدر. رهذة فى 
الاولان وكان اقعد فى المعذى المران فقدم و لذالك قدمت ٠‏ الام وال 

قولة انما اقيق و 0 فثكنة لان اموال لا تكان تقارقها ده 3-5 
الل تقديمها ارا ى القاسم القرقي من الانذ الي الاعلى كقولة 
الهم ارجل يمشون بها ام لهم ايد يبطشون بها للآية بدأ بالادنى لغرض 
اشرف من البصرو من هذا الذوم تاخير الا بلغ وقد خرج عذه تقديم 
الرحمن على الرخيم والرؤف على الرحيم والرسول على النبي في 
قوله و كان رسرلا نجيا و ذكر لذلك نكمت اشهرها مراعاة الفاصله العاشر 
النذداى من الاعاى الى الا دأي واخرج عليه عليه اتأخذة سذة ولا ذوم لا 
يغان ,: صغيرة و( كبيرة إلى متكت المسيم ان يكون عبد الله ولا الملائئة 
المقزبون هذ! ما ذكرة ابن الضايغ وزاك غين اسجابا آخر متها كونه ادل 
ظ الى القدرة و اعججمب اك 0 م يعثى عا على بطذه لية وقول 5 





رم 
على الطي ران تسخير هاله و تسبيحها اعجبب وادل. على القدرة.و 
ادخل فى الاءجار لانها جماد والطيرحيوان ناطق ومنها رعاية الفراصل 

وسياتى لذلك إمثلة كثيرة ومنبها افادة الحصر والاختصاص وسياتي 
في بدي نكدةٌ 5 إمما 7 ا في كل موضع اللي ما وقع 
فول كنا تق وري ا اليه دام إما لقصد الجدأة و به للاعنناء بشانه 
وأ خراج 57 ل عدا 50 أي قوله 57 00 
قولوا حطةٌ و قوله اذا انزلذا القوراة فيها هدي و نور و قال فى الانعام 
قل من انزل العكاب الدي جاء به موسى فورا و هدي للناس الذوع. 
من غير حصر وصيغة كل مبنداءة لحمو كل مر عايها فان اوتابعة تعمو 
فسين الملائكة كليم اجدعون والذي والتي وتثفيقهما رجمعهما نحو 
والذي قال لوالدية اف فان المراك به ثل من صدر منه هذا! القول 

بدليل قوله بعد اوليك الذي حق عليهم القول والذين امفوا وعماوا 
الصالجات ار اولك رشان البورة للذين احسنذوا العسنى وزيادة للذينى 
اتقوا عند ربهم جذات واللاي. يتيسن من المحيض الاية واللاني ياتهن 
العاحشة مى سالوم فاسعشيدرا الاي واللدانى يابيادها منكم فاذر عماراى 
وما وم شرطا واستغها ما وموصولا نحواياما تدعوا فله الاسماء الحسنئ: 
انعم وما تعبدرن من دون الل حصا جهخم ومن. يعمل سود جز به 
لجع المضافب أعدر يوصيكم. الله في اوادكم. والمجرنب بال أعمر قد 








فاقتاوا المشركين وام لجنس المضاف نص فلهجفر 
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الذين #خالفون عن امرة الى كل امراللة والمعرقب نب بال لسو راحل الله 
البجيع اى كلى ب بجع .أن الأنسان له 9 خسراى كل انساى بدليل الاالدين 
أصذوا والذكرة في سياق النفي رالفهوي "توفلا تقلى لهما افب وان من 
شي الا عندنا عه ذلك الكذاب 5 فيه فلارنمثف رلا ١‏ و3 
السماء ها ل فمعسات العا على 0 ثلائة اقسا 50 الهاي 

د ر 1 
على عمومة قال القاضي جلال الدين ال لجلقيذي ومثاله عزير ان 58 
عام الاو يدخيل فيهالتخصيص فقوله يا ايها الناس اتقوا ربكم قد بخص 
منه غير المكلفب وحرمت عليكم المينة خص مذه حالة الاضطرار وميقة 
السملك والجراد 0 1 خص مذة العرايا 0 فى 
يظا الذاس 8 شومًا مني 5 احدا! الله ل مل يوقان 
م اعيوك الله لدي ي خلقكم من تراب ثم من. نطفة اللغ الذبي جعل 
لكم الآرض قرارا قلت غنة الإيان كايا في غي رالاحكام العرعية فالظاه رأن 
مراى البلقيني انه عزيز فى الاحكام العرعية وقد إساجرجت من 
القرابي بعد تععراية فيها وي ة وله حرمك عليكم |مهانكم الاي فاده 
الااخصرص نهب الثاني العام المرا د به الخصرص والثالث العام المغصرص 
وللفاس بينهما فررق منها ان الول لم يك شمولة لجميع الافراد. لا من 
جب تذارل اللفظ ولا مى جبة العم بل هوذو افران استعمل في قرد 
صنهاو و الثاني اريد عموصه و شموله #جميع الافران مى جية تفاول اللفظ 
ليا ! من ججية العتكم ومفها ان الإرل ميجارقطما لنفل اللفظ عن موضوعه ‏ 
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الاصلي بغلاف الثاني'فان فيه مذفاهب: اصحها انه حقيقة وعلية: 
اكثر الشافعية و كثير من العنغية و جميع الحناباة ونقله امام الحرمين 
عن 'جميع الفقباء و قال الشيم ابو حاعد انة مذفيت الشافعي 
و اصعابع “عه السيء ى لان تخاول اللفظ للبعض الجاقي بعد التخصيصن 
كتذاوله له بلا تخصيص و ذلك التخارل. حقيقي اتفاقا فليكى هذا 
التخارل حقيقيا ايضا و مذهاانى قرينة الأول عقلية و الثاني لفظية 
وميا ان قرينة ا و فرينة الثاني قد تنفىف عئة 





ومن (مكليه المران به «أعي كوله تعالئى الديى فال لم النخاسن 
أن الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم و القائل. واحد لعيم بن مسعول ' 
النجدي او اعرابي من خزاعة كما اخرجه ابن هردرية مى حديث 

ابي راح لقيامة 0 - تكُبيطه 151-58( ملافاقة ؟ بى 0-5 
فرئعك ٠‏ اللشارة ا م 7 واعهد بعيذه و لو كلنى د به 0 
لقال انما اولياثكم الشياطين فبده دلالة ظاهرة فى اللفظ. و متها قرله 
تعالى أم #عسد ون الثاس اي رسول الله صلى الله عليه و شلم لصمعة 
ما فى.الفاس من الختصال العميدة 'و منها قوله ثم افيضوا. مى. حيث 
افاض. الناسش آخر ج ابى جرير من طريق الماك عن اب غباشس 
في قوله مي حيرف افاض الباس قال ابراهيم ١‏ و مر > نّ الغردمسبه قرأة 





سعيد بن جبير م حيسف افاض الثاس-قال فى فئ إلمشقسب يعن 
آدم: بقوله ففسي. ولم نجد له عزساو مذها قوله تعالى' فذاوته. الملائكة وهو. 





بلى فون المهراب الي نجهريل: كفا في قرأ ابى مسعود وامبه 
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المغصورص فامثلته فى القرآن كثيرة جد ١و‏ هي اكثر من المنسوم 
أذما من عام فية الارقد خص ثم المخصص له اما متصل وامامنغصل 
فالمنصل خمسة وقعت فى القرآنى احدها الاستثناء نحو و الذي 
يرمون. الخعصنات ثم لم يأنوا باربعة شهد!ه فاجلدره, ثمانهن جلدة 
و لا تقباوا لهم شهادة ابدا و ارلكلك هم الفاسقون الا الذي تابوا والشعراه 
يقبعهم الغاوون الى قوله الا الذي آمذرا و عملوا الصالعات اليه ؤمى 
يفعل ذلك يلق اناما الى قواه الا من تاب والمعصنات من النساء 
الاما ملكت ايمانكم كل شوى هالىف الارجبه الثاني الوصف ثحو وربايبكم 
الاتي في حتجوركم من نسالكم الاتي دخلتم بهن الثالث الشرط نسو 
و الدين يبتغون الكتاب مما ملكت ايمانكم فكاتبوهم ان علمتم فيهم خيرا 
كتسب عليكم اذا حضر احدكم الموت ان ترلك خيرا الوصية الرابع الغاية 
نعو قاتلوا الذين لا يرسنون بالله ولا بالهوم الآخر الى قوله حتى يعطرا 
ف ولا تقربوهى حنىئ يطهرن ولا تعحلقوا رؤسكم حقى يباغ البدى 
وكلوا واشربوا حذحى يتبين الاي الامس بذل: البجعض 

من الكل أو و لله على الناس حم البيسى من استطاع اليه 
سبيا و المنفصل أيةّ اخرى في *عبل آخر ارحديث اواجماع 
اوقياس فى امثلة ما خص بالقرآن قوله قعاى و المطلقات يتربصصى 
بانسب ثلاثة قرود خص بقوله اذا تتم الموسذات ثم طلقتبوهن من 
قبل ان تمسوهى فما لكم عليهى هن عدة تعتدونها و بقولة و اولات 
الاحمال اجلين ان يضعن حهملهبن وقوله حرمت عليكم الميئة 
بو الهم خص. منى الميئة السمكت. بقواة احل لكم صيد ادر وطعامة 
.مقاعالكم. وللسيارة ومن الدم. الجامد. بقولة او وما مسفرها وقرا» 
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واتيقم احديين قنطارا فلا تأخذوا مذه. شيئًا الاية خص بقوله فلا جفام 
عليهما فيما افتدت به وقوله الزانية. و الزانى . فاجلدرا كل واحذ 
7 ماية جلدة خص بقوله فعليبى نصف ما على المحصنات 
ن العذاب و قرله. فانحوا ما طاب لكم من النساء خص بقوله 

حرمت عليكم امهاتكم لاي ومن امثلة ما خص بالععديث قوله تعالئ 
واحل اللة البيع خص مذه البيوع الفاسدة وهى كدثيرة بالسدة 
ورم الربا .خص هذه العرايا بالسنة و آيات المواريمف خص مخبا 
القاتل والمخالفف فى الدين بالسفة واية الجر يم الميتة خص 
منها الجراد بالسنة واية ثلاثة قروه خص مذبا الايمة بالسنة و قوله 
ماءه طبورا خص. هذه المنغير بالسنة و قوله و السارق و السارفة 
ناقطعوا خص منه مى سرق درن ربع دينار بالسنة و من امثلة . 
ما رخص بااجماع إية. المواريث خص منه الرقوق غلا يريت بالاجماع 
ذكره مكى ومن امثلة ما خص بالقياس آية الزنا فاجادوا كل واحد 
مفيما ماية جلدة خص منها العبد بالقياس على الامة المنصوصة 
فى قوله فعليهى نصف ما على المعصناى المخصص لعموم الاية 
ذكره مكى ايضا فصلل من خاس القران ما كاى مخصضا لعموم 
السذة وهو عزيز و من امثلته قوله تعالى. حتى يعطوا الجزية .خص 
عدوم قوله صلى الله عليه وسلم امرت ان اقاتن الذاسن حدى يقولوا 
لا اله الا الله و قوله حانظوا عل نع الضارات و الصلواة الوسطى: خص 
عموم نبيه. صلى الله علية و سلم عى الصلرة فى الاوقات المكروهة: 
باخراج . الفرائض و قوله ومن اصوافها و اوبارعا الاية خص عموم قوله 
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عليها و المولفة قلوبهم خص عدوم قولة صلى الله عليه و سلم لا تجل 
الصدقة لغني ولالذى مرة سوى قوله .فقاتلوا الى تبغى خص عموم 
قوله. عليه السلام 'ذا التقى المسامانى بسيفيهما فالقاتل و المقتول 
فى الخار فروع مذكورة تتعلق بالعموم و الخصرص الارل اذا سهق العام 
للود 2[ |وللدم فهيل هوباق على عمو»ة قرة من أهسب إاددها عدي 

اذلا صارف عذه ولا تنا فى بين العموم و بين المد المدخ اوالذم والثانى 
لا لانه لم يسدق للتعمهم بل لأمد ح اوللدم و الثاني و هو الامحم 
التعصيل. فجعم أن لم يعارضة .عام اح رلم يسبق لذئلى ولا عدم أن 
عارضه ذلك جمعا بينهما مثاله ولا معارض قولة تعالى ان - الابرار 
لغى نعيم و:انى. الفجار لفى. <حيم و مع المعارض قوله تعالى والدين 
هم كي حانظون. إلا عا ى. ازواجهم اوما ملكعستك بعاتم فانة سيق 
2 ليمونى جمعا و عارضه فى ذللى 
وان تجمعوا بين الاخدينى فاه شامل بجمعهما بملك اليمجنى ولم 
يسبق للمدح تحمل الاول على غير ذلكك بان لم يركٍ تنارله له 


ح فظاهره يعم الاختيى بملك اليمدٍ 


و و مثاله فى الذم و الذين يكخزون الذهسب و الفضة آلاية فانة سيق 
للدم و ظاهرة بعم العلى المباح و عارضة ف ذالك حديمثف جابر 
ليس فى. الحلى زكاة ندمل الاول على غير ذالك الثانى اختاف 
فى الخطاب اأخخاص به صلى الله عليه و سلم نحو يا ايها الذنبى 
يا إيها الرسول هل يشمل الامة فقيل نعم لان امر القدرة امرلاتباعه 
معة عرفا 0-6 فى الاصول المذع لاختصاص الصيغة: به 
ب فى . الخطاب نيا آييا ' الذاس هل يشمل الرسول صاى 
ل 3 ملم على مذ اهسيب ( با و عليه الا كثررنى نعم لعموم الصيخة 





ل لص ]0 
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له اخرج ابن ابي حاتم عن الزهري قال اذا قال الله يا ايهاالذين -امخوا 
افعلوا فالذجي صلى الله عليه وسلم مهم والذاني ل لانه ورد على لسانة 
لتجليغ غير ولما له ضى الخصائص رالثالث ان افقرن بقل لم يشمله لظهورة 
فى التبليغ و ذلك قرينة عدم شمرله و الا فيشمله الرابع الاصم. فى 
الاصول ان الخطاب بيا ايها الناس يمل . الكافر و العبن لعموم اللفظ 
وقيل # يعم الكافربناء على عدم تكليفه بالفروع ولا العبك لضرف منافعه 
الى سيده شرعا الخامس اختلف في من هلى يتتارل الانثى فالاصم 
نعم خلانا للحنفية لذا قوله تعالى ومن يعمل من الصالعات من ذكر 
او انثى فالتفسيربهما دال على تذاول من لبما وقوله من يقنت 
منكى لله و اختلف في جمع الذكور السالم هلل يتناولهما فلاصم. لا 
وانما يدخان فيه بقريذة اما المكسرفلا خلاف في دخرلين فيه الساوس ‏ 
اختاف فى الخطاب بيا اهل العتاب هل يشدلى المومذين فلاصم 
لا لان اللفظ قاصر على من ذكر وقيل ان شركوهم فى المعذنى شملهم 
والافلا واختلف فى الخطاب بيا ايهاالذين آمنوا هل يشمل اهل الكتاب 
فقيل لابناء على انهم غير #خاطبين بالفروع وقيل نعم واختاره ابن 
السمعاني قال وقوله يا ايهاالذيى آمنوا خطاب تشريف لاتخصيص 
الذوع السادس ولا ربعوى في #جملة ومبيذء المجمل مالم تنضم دائة 
وهو واقع فى القرانى خلافا لدان . الظاهري و في جواز بقائة جملا 
اقوال اصحها لا يبقى المكلف بالعمل به خلافت غيره والاجمال اسباب 
مِنها الاشترالك نعو والليل اذا يغشى. فافه موضوع لاقذل وادير ثلثة 
قررء فان القررء موضوع للحيض رالطهر او يعفو الذي بيد» عقدة الذكاح 
ستببل الزرج. والولى فان كلا مفبما بيد عق د الفكاج. ومنها ا ١‏ 
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ذو و ترغبون إن تلكسوهن احتمل في وعنى و منها اختلاف مرجع 
الضمير نعو اليه يصعد الكام الطيمب والعملى الصالم يرفعه تمل عرد 
الضمهر الفاعل أي يرفعة الى مما عاق علية ضمير اليه وهو الله واعحتميل 
عوده الى العمل والمعذي ان العمل الصالصم هوالدي يرفع له بعلم الطيب 
وتحدمل عودء الى الكلم.اى 'ن العام الطيمب وهو التوحيد يرفع العمل 
الصالم لانة لايصم العمل الامع الإيمان وسذها احثّمال العطف والاستيذاف 
نعو الا الله .والرا“خون فى العلم يقولون و مذبا غرابة اللغظ تحر فلا 
ثانى عطفه اى متكبرا فاصبم يقامب كفية اى نادما رمذها 0 

والناخير ‏ تو ولولا كلمة سدقت م من ريك لكان لراما واجل معو ى 
ولولا كلمة و اجللى مسمى أكان لزا ما يسألوذلك كانتف حفى 57 اعننة 
يسألونلك عذها كاك حفى و منها قلمب المذقول نحو طور سينين 

5 1 اك | سا1 0 4ه 

النبيين مخصلا نحو من الغجر بعد قوله الخيط الأبيض منى الخيط 
الاسون و منفصلا في أآية اخرى عو نان طلقها فلا تل له من بعد 
حتى تنكم زوجا غير بعد قوله الطلاق مرتان فائها تبيننث ان المراد 
به بسي الذي يمللك الرجعة بعده 4 ”7 ي فكان الكل ا فى 
وغهرهم عن ل رزيس لاسي قال 0 رجل يا د 5 ل 
فول اللء الطلاق مرتان فاين الثالثة قال التسريم باحسان واخرج ابن 
مردرية. عن انس. قال قال. رجلل يا رسول الله ذك رالله الطلاق مرتين 
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فاين الك له قال امسائف بمعررف اوتسمريم باحسان وقولة و جوه يومدك 
ذاضرة الى زبهنا ناظرة ال على جوازالروية رمغسر ان المراد بقوا» لاتدركه 
الابصار لاتحيط به درن لاتراه وقد اخرج ابى جرير بن طريق العوفي 
عن ابن عباس في قواة لا ند كه الأبصار قال تحيطبه واخرج عن 
عكرمة انه فيل له عذد ذكر الروية اليس قد قال لا تدركه الابصار فقال 
المت تربي السماء افكلها تري وقوه احلت لكم ببهمة الانعام الامايتاي 
عليكم فسرن قولة حرمت عايكم الميتة الآية وقراه ماللك يوم الدين فسرة 
قوله وما اورالك مايرم الدين ث, ما ادرالك ما يوم الديى يوم لاتملك 
الاية و قوله فتاقى آدم من رب ا فسرة بقوله قلا ربنا ظلما انفسخا 
لإية و قولة و اذا بشر احدهم بما ضرب للرحمن مثلا فسره قله في 
آية الذمسل بالانثى وقوه واوفوا بعبدي ارف بعيدكم قال العلماء يهان 
هذا العبد قولة لين افمتم الصلاةو اتيتم الزكاة و امفقم برسلى الخ فهذ! 
مبدة و عبدهم لاكفرن عذكم سياتكم الم و قوله صراط الذين انعستك 
عليهم بينه قوله فارليكف.الذين انعم الله عليهم مى النجيين الاية و قد 
بقع النبييى بالسنة مثل و اقهموا الصلرة و انوا الزائة ولله على الفاس 
حدم البيت و قد بيذت السنة افعال الصلاة و الحم و مقادي رنب 
الزكوات ة ى انواعها تنبيه اخفلف فى آيات هل هي من قبيل 

لمجمل ارلا هنبا آية السرقة قيل انها مجملة فى اليد لانها تطلق ءا 
العضو الى الكوع والى المرفق والى المفكمب وفى القطع ونه 
يطلق على الابانة و على اجرح ولا ظهور لواحد من -ؤللك وابانة 
الشارع من الكوع تبين أن المراد ذلكك و قيل لا اجمال فيها لآن 
القطع ظاهر فى الابانة و منها و [مشحوا بروسكم قيل انها مجملة اتروىها 
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بين مسمر الكل و البعض و مسم الشار ع الخاصية مجيى للف رول 
1 ا انما ه. يي لمطلق المسم الصادق: باقل ما ينطلق عليه الاسم و بغيرك 
وهنا حرمت عليكم إسهاتكم قيل انبا “جملة لان اسفان الشحريم الى 
الع 2 يصم لانة انما يتعلق بالععل فلابد من تقديرة وهو “حثمل لامور 
ل عاجة الى جميعها و لا مرجم .لبعضها و قيل لا لوجون المرحم و هو 
العرق فانة يقتضي بان المران تخريم الاسقمقاع بوطوع او اونسوة واتجرعي 
ذللك في كلما 037 فية يه لشم بم و التعليل بلاعيان ومذهاو احل الله 
البيع و حرم الربا 'قيل انها مجماة لان الربا الزيادة و ما من بيع إل 
وفيه زيادة فافتق الى بيان مالعل وما #عرم وهل لالاى البيع منقورل 
شرما فخيل عائ عمومة مالم يقم دليل االتخصيص و وقال الماوردي 
0-6 في هذه الاية اربعة اقوال احدها انها عامة فاى لفظها لفظ 
يعناورل كل بيع ويقنضى اباحة جميعها الا ماخصه الدليل وهذ! 

0 اصحها عند الشانعي و ا#عابه لانة صلى الله عليه وسلم تهون 
من بيوع كانوا يعتادينها و لم يبين الجائز فدل على ان الاية تذاوات 
اباحة جميح البيوع: الاماخص منها بين صلى الله عليه وسلم 
المخصوص قال فعلى هذا فى العموم قولان احدهما انة عموم اريد به 
العموم و ان دخله: التخصيص و الثاني انه عموم اريد' به التخصرص 
.قال و الفرق بينهما ان البيان و ى الثاني مفقدم على اللفظ فى الاول 
متاخر عنه مقترن به قال و على القولين #جرز الاستدلال ب 3 

ادن المقتلف فيها هالم يقم وليل تخصيص و القول الثاني انها 
مجملة لا يعقل مذها صحة بيح مى فساده الا ببيان النجي صلى الله 

عليه. سلم قال * ثم هي مجملة بنفسها لم يعارض ما نوى عه من 
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البيوع وجيان. .و هل الاجمال في المهذى المراد دون لغظها ان لفظ 0 
البيع |سم لغ لغري معذاد معقرل لك لماقام بازائه م إلسنة. م 0 
تدافع العمومان و لم يتعين المران إلا يبيان السفة. فصار مجلا لذيك ‏ 
درن اللفظ او فى اللفظ ايضا لانه لما لم يكن المراد, منه بما رقع عليه 
ظ سم و كانيت له شرائط فير معقولة فى الاخة كان مشئلا إيضا وجهان 
قال و: على الوجهين لا تجوز الاستدلال بها علئن #جة بيع وال فجمادة 
ودلت عائ صحة البيع من أصله .قال واهد!ا هو الفرق بين العموم 
و المجمل حيث جاز الاسقدلال بظاهر العهوم ولم 0 الاستدلال بظاهر 
المجمل و القول الثالثت انبا ءامة مجملة معا قال و و اختلف في 
وجم ذلك على اوجة احدها ان العموم فى اللفظ والاجمال في 
المعنى فيكون اللفظ عاما مخصوصا و المعنى مجملا أحقة التفسير 
و الثاني ان العموم . فئ واجل [اله البيع و الاجدال في و جرم الريا 
7 و الثالسنب أنه كان .جما فاما بهنه النبي صلى الله علية و سام صار 
عاما فيكون داخلا ذو ن المجمل قجل الديان 5 العموم. بعد البيان 
فعلئك هذا يجوز الاستدلال بظاهرها فى البيوع الهختافي فيها والقرل 
الرابع افنها تناوت بيعا.معبود! و انزلثك بعد ان احل النبي صلى 
لله عليه ى علم بيرقا ي حرم بيرعا فالام . لاعهد فعلى هذ! لا تجوز 
لاستبلال بظاهرها انفنوى و ومفها الايات الذي فيها الأسمام الشرعية فجو 
اقهدوا الصلاة و اقوا ازا فم شبد متهم الشهر فليصمه و للع على 
الفاسن حم البيت قيل انها مجملة لاحقّمال الصاوة لكل يعاء و الصيام 
لعل مساك و الي لكلل قصد و المراد بها 3 تول. عليه اللغة فانتقر 
الى _البيا.. . ٠‏ قيل لابل تحمل على كل ما ذكر الاما خص يديل 
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تنبية قال ابن التعضار من لفاس مض جعل المومل و الودمل 
باراء شنو راخف قال و الصوات إلى المجمل اللفظ المبهم الذي "ا يفهم 
المراق مذه .و المحتمل اللفظ الواقع بالوضع الاول ل على م معذيين صفبومين 
قصاعدا سواه كان حقيقة في كلها او بعضها قال فالفرق بيفهما ان 
المعتمل يدل على امورمعروفة و اللفظ مشقرب متردن بيذهما و المجهم 
لايدل على امر معروف: مع القطع بان الشارع لم يفوض « حد بيان 
المجمل بخلاف المحتمل الذوع م السابع و ع والآ ربعو بعونى فى الناسخ 6 
افرد» بالتصذيف ةم لا يصون مفهم ابوعبيد القاسم بى سلا 
1 ابوداو 5 السجستاني و وابرحففن الذحاس واب الانداري وسكي و و 
الغربي و آخرون قال قال الايمة ل جور ااحد أن يفسر كتاب الله الا بعد 
أن يعرف كن والمفسوح وقد وقد قال عل لقا | تعرفف الذاسخ 
و« المتموع قال ١‏ لا قال هلعث و اهلعث رفي 00 الذوع مسائل 
الآولى درك الذدخ بمعى إلا« زالة و مذه قوله فينسم الله ما يلقى الشيطان. 
ثم يكم الله وبمعنى التبديل ومذة واذا بدلنا آية مكان آية و بمعذئن 
التحويل كتذاسج المواريمف بمعذى تحويل الميراث من واحد ال 
+وأبحق وبمعذى النقل من موضع لى ' موضع و منه نسغيتث الكتاب انا 
نقلت مافية حاكيا ال ا فال قال مكي رهذا الوجة لا يصم ان يكون 
فى القرآن و انكر على الفحاس اجازنه: ذلك “عنجا بان الناسم 
فية 0 ياني بلفظ المنسر وانذه انما ياي ل بلغظ آخر قال إل السعيدي 
يشهد لما قاله. الخحان قولة تغالى .انا كذا نستنسخ ما كفتم تعملون 
ض قال وانه في ي آم الكقاب لدثيا لعلي حكيم .و معام .اقما ذل من 
البح ثحو ما جميغة في ام الكثاب و هق اللوح المحفوظ. كما قال 
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5-8 مكذون ١‏ يمسه إلا المطهرون الثانية النسم مما خصي. اللة 0 

به هدة إلامة كم منها. التيسير و قد اجمع المسلمون على .جوازة ٠‏ 

9 و انكرن الهبون ظفا مذهم :انه بدأ كالذي يرى ااراى ثم ييدولة ىر هور ‏ 
باطل لانه بيان مدة الحكم كلاحياء بعد الاماتة و عكسه و اأهرض بعد 
الصيعة و عكسة و الفقربعد الغذى و عكسة و ذلك لا يكون بد1 فكذا 
الامرو النبي و اخناف العلماء فقيل لا يذسخ القرآن لقوله ما نذسخ 
من آية او ننساها ناك بخير منها أو مثلها قالوا ولا يكوى مثل القرآن 
و خيرا منه اا قرآى وقيل بل ينسم القرآنى بالسنة لانها (يضا مى 
عند الله له قال قال الله تعالى و ما ينطق عن الهوى و جعل منه آية الوصية 
الانية و والثالم اذا كانت السنة بامر الله مى طربق الوحى نسجيتف ظ 
وان كانمك باجتباك فلا حكاة ابى حبيم الذيشابوبي في تفسير 
و قال الشافعئ نْ حيث وقع تمق القرآنى بالسنة فمعها قرأن عاضد لها ظ 
وحيث وقح نمسم .السنة بالقرآن فمعة سنه عاضدة له لتبيينى توافق 
القرآن و السنة و قد بسطت فروع هذه المسألة في شرم منظومة 
جمع الجوامع فى الاصول الثالثة لا يقع الذسخ الا فى الامر و الذوي 
وو بلفظ الخبر اما الخبر الذدى ليس بسعذى الطلمب فلا يد خلة 
النسن و منه الرعد و الوعيد و اذا عرفت ذلك عرفت فسان صفع 
من ادخل في كذسب النسم كثيرا مى آياك. الاخبارو الوعد و الوعيد 
الرابعة الذسخ اقسام لحدها نسم الماموربة قبل (متدله وهو الذسمٍ 
على الحقيقة )آية النجري الثاني ما نسن مما كان شرعا لس قيلنا 
ظ كاية قرع القصاص و الدية او كانى.امر به إسرا حمليا كسم النوجة 
الئك بيت المقدس. بالكعبة ب وصوم عاشورا بومضان وانما 0 يهذ| 
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0 0 اج 0000 ٍ' ش ا 

تمي اجررا إلا سأ قمر ب4: لسدمست 0 بزول السيسينا كالامر هين 
مسقن و القلة ١‏ بالضدرو الصفم ثم ضر بالتجاب الققال و هذا فى 
الحفيقة ليس نسخا بل هر من قس, 0 كنا قال: الله تعالى أو 
فكشاها فالمفسئ هوالام ر بالقتال: الى ان يقوى المسلمون و في حال 
القفت يكون العم وجواب الصيدر على الاأذى وبيذ! يضعءعئته م 
به كثيرون من ان الايات في ذللك منسوخة بآية السيف و ليس 
كذلك بل في من 1 المذسا بمعنى ان كل امر ووكن جم إمتثالة 
في وقمت ما لعلة يقتضي ذلك الم 7 ثم ينتقل بانتقال. تلك 
العلة الى حكم آخر ز ليس بفسخ انما النسخ الازائة للعكم ‏ حنى 
3 اميداة وقال مكي ذكر جماعة انما ورد ممى. . الغقطاب مشعرا 
#الدوقيت ر القاية مثل 0 فئ البقرة فاعفوا و اصعهوا حتى يأنئ 
الله بامرك “نكم غير مذسو خ انه سويمل جل و الفرجل باخل ل تند 
فيه الخامسة فال بعقم ١‏ نسدور القرآن باعكجار الناسئ' ر المنسو ء ع اقنها 
شسم ليس افيه 0 ولا منسوح. وهو ثلاثة و ازبعون سور 8 الفاتحة 
وايوسفب و بس و التجرات و الرحس و ديد والضفه و الجفعة 
و التحريم والملك و اأععاقة ونوم والجى و المرسلات و عم والقارعادت 
والانفطار و ثلاث بعذها و القجر وما بعدها الى آخر القرآن إلا :النينى 
و العصرو الكائرينى وقسم فيه الغاسيم والمقبموخ وهو كمس وعشرون 
البقرة و ثلاث بعدها و الحم والخور و ثالياها و الاغمزاب و سبا و الموسين 
وشورى وااذاريات و الطور 5-78 0 يو و المد 507 534 
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كذا قال وقيه نظر يعرف مما سياتي الساوسة قال .مكى الناطم 
اقسام فر فسن ' فرشا وا يجوز العمل بلارل كنسخ الجذس للزراني 
بالحد. و فرضن ذهم فرضا ب بالأول كاي رد وفرض ‏ 
فس نديا كالققال كاى ديا ثم صار فرة ضاوئدب نشم فرضا / كقيام الليل 
نسم بالقرأة في قرله فاقردًا ما تيسر م القرأن إلسابمة لانن 
فى القران على ثلاثة اشرب احدها ما نسم ثلاوته و حكمة معاقالت 
عايشة كن فهما اثزل الله عشر رضعات معلرمات قذشيتى. فيس 
معلوماث. فتوثى سول الله صلى الله علية و سلم وه هى مما يقرا 
من القران وواة الشهخان وقد تكلمرا في قولها وهي هما يقرأ مان 
ظاهرع بقاء. التارة وليس كذلكف واجيسب بان: المراى قارب الوفالة: 
اواى التلارة نسععت ايضا ولم يباغ ذلك كل النلس الى بعذ رفا . 
رشول الله:صاي الله وشام فتوفى وبعض الذاس برها وقال ابوفوطئ ‏ 
الاشعري نزت ثم رفعتك وقال مكي هذا المثال فيه المفسوخ غهر 
مقلو و الفاس ايضا غير متلو ولا اعام.له نظير!ا إنتبى الضرب الثاني 
ما تمن حكمة دون ثلارتة وهذ! الضرب هو الذبئ فيه الكتسب الموافة 
وهو على الحقيقة قليل جد او ان اكثر الفاس من تعديف الآياس.فيه 
حققين مذهم كالقاضي ابي بكر بن لحني ميز ذلك واثقذه 
لني اقولة . أنى الذي او رد المكثررن. اقسام' قهم ليس .من النسع ظ 
ي شت و7 من اللخصين ولا لة بها علافة بوجه 55007 وذلكا 
قثل .فوله تعالى ومما رزقذاهم ينفقون و انفقوا مما ررقفاكم و ذهو 
ؤتلك قالوا .انه منموم بآية الواة و ليس كذلك بل هو باق اما 
الارلئ نانها نشه رفي معرض الثذا عليهم. بالاثفاق نو ذلك يصلم: ان 
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يفم ربالزكاة و بلانفاق على الاهل وبلانفاق ففى الاضور المخدربة الاعانة 
.و الاضافة و ليس فى الاية مايدل على انها نفقة :و اجبة: غير الركاة 
والآية الثانية يصم حملها على الزكاة وقد فسرك بذاك ركذا قوله 
تعالى اليس الله باحكم العاكمين قيل انها مما نس بآية السيفت 
وليس كذالك لانيه تعالى احكم العاكمين ابدا لا يقبل هذا الام النسخ 
بو أن كان معذاك الامربالتفويض و تف المعاقبة وقوله فى الجقرة و قولوا 
للناس حسذا عه بعضهم من المذسوج بآاية السيف وقد غلطه ابن 
الصار بان الاية حكاية: عما اخذه على بذي اسرائيل من الميثاق فهو 
خبرزفلا نسن فيه و قس على ذلك وقسم هو من قسم المغصرض 
لا من قسم المنسوح وقد اعتذي ابن العربي تجريره فاجاد كقولة ان 
الانسان لفى خسر الا الذين آمذرا و الشعراء يتبعهم الغارون الا الذين 
آمذوا فاعفوا و اصفعوا حتى ياتى الله بامره و غير ذلك من الايات 
الي .خصت باستتداء او غاية وقد اخطا من اداخلها فى المفسوج 
و منه قواء ولا تنكسرا المشركات حتى يومى قيل لاحم بكري 
والمحصذات من الذين او توا الكقاب و انما هو #خصوص به رقسم رفع 
ماكان عليه الامر فى الجاهلية او في شرائع من قبلنا ارفي ارل 
الاسلام و لم يذزل فى القران كابطال نكا فسباء الاباء و مشروعية القصاص 
والدية وحصر الطاق فى الثلاث وهذ! إدخالة في قسم الناس 
قريمب ولكن عدم ادنشاله اقرب وهو الدي ر- جعة مكي وغيرة و وجبوة 
بان ذلك لوعد فى الناسخ لعد جميع القراى منه اذكله او اكثرة رافع 
لما كان عليه العفار و اهل الكتاب قال وانما حق الناسخ و المذنسوج 
إن يكوى آية نسجعيت آية انتهى نعم الذوع الآخر منه و هو رافع ماكان 
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في اول الاسام ادخاله اوجه مى القسميى قبله اذا علس ذلك نقق ١‏ 
لخرج من اقيات النى ارردها التكثرون الجم الففهر مع أيات الصفم 
و العفوان قلذاان آية السيف لم ينث خباربقى مما يضام لذلك عدق 
يسيروقد افردةه باد لنه في تاليف لطيف رها انا اورنىى هذا معررا فمى 
البقرة قوله تعالى كتسب عليكم اذا حضر:احدكر الموت الآبّة منسوخة 
قيل بآية المواريسف وقيل بحديث لا رصية لوارثك وقيل: بلاجماع 
حكاة اب العربى قوله تعالى وعلى الذي يطيقرنه فدية قيل منسوخة 
بقولة فمن شبد مذكم الشهر فليصمة وقيل محكمة و( مقدرة قوله احل 
لقم ليلة الصيام الرفث ناسخة لقرله تعالى كما كذمب على الذي من 
قبلكم لاى مقتضاء الموافقة فيما كان عليهوم من تحريم الا كلى والوطى 
بعد الذوم ذكره ابى العربى و حكى قرلا اخر انه نسن اما كان بالسنة . 
قوله تعالى يسألونك عن الشبر الحرام الاية مفسوخة بقوله و قاتلرا 
المشركين كانه الاية اخرجة ابن جرير عن عطا بى ميهرة قوله تعالى 
والذين يقوفون صذكم الى قوله متاعا الى الحول منسوخة بآية ازبعة اشهر. 
وعشراوالوصية مفسوخة بالميراث والسكذى ثابتة عند قوم منسوخة عذى 
اخرينى #حديث ولا سكنى قوله تعالى ان تبدوا مافى انفسكم اوتخفوع ‏ 
يحاسبكم به الله منسوخة بقوله بعد لايئلف الله نفسا ال وشغيها وام 
ال عمران قوله تعالى اتقرا الله حق تقائه قهل اذه تفشوم بقوله فاتقوا الله 
ما استطغتم:و قيل: لابل هومعكم وليس فيها آية يصم فيها وعوى 
الفسخ غير هدة الاي ومن الفساء قواه تعالى و الذي فاقدك. ام 
فاترهم ‏ نصيبهم نسوخة بقوله و اولوا الارخام م بعضهيم اولى بفخض قوله 
(وكن نهاون الفاء 2 





انعا 3 انآ وشضرااقسمة إلاية قبل متشرخة دوا زشل: 
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ف العمل بها قوله. تعالون و اللاتئ يانيى: الفاحشة الآية منسرغة بآية 
الفور و من المايدة قوله تعالن ولا اشير الحرام منسرخة باباحة الثقال 
فيه قولة تعالى فان: جارئلك فاحكم بهذهم ار اعرض عفهم مفسوع' بقوله 
تعالى وان احكم بيفهم دما انزل الله قو تعالى اوأخران من غيركم مذسوج 
'بقرله و اشهدرا ذوى عدل منكم ومن ومى الانفال قوله تعالى أن يكن مبنكم 
عشرون صابرون الاي منسوخة بالآية بعدها و من من برا اءة قوله تعالى انفروا خفافا 
رقا لا منسرخة بآية العذروهى قوله ليس على الافدى حرج الاية 
و ليس على الضعفاء الاينين وبقوله وما كان الموسمذؤن لهنغروا كافة ومن 

الفور قوله تعالون الزازى ي لاينكمالا زانية إلاية منسوخة بقولة تعالى 4 عدوا 
الاامى منفكم قوله ليسا ن نكم الديبى ملكعث أيمانى م .الاية فيل ٠‏ منسوخبة 
وقيل لاولكى تهاون الخاس فى العمل بها و من ومن الاحزاب: قوله تعائي 
الاتضل للك الفساء من بعدالآية منسوخة بقوله انا احلنالك ازراجك 
الآنة:و. م 'المجادلة قرله تعالى و اذا ناجيتم الرسول فقدموا الآية 
متسوخة بلاية بعدها ومن الممتحزة قوله تعالى فاتوا الذي ذهيت 
:ازواجهم مثل عا انفقرا قيل منسوع بآية السيف وقيل بآية الغذيمة ‏ 
وقيل معنكر ومن المزمل قوله .تعال قم الليل الاقليلا منسوم باخر 
الور ثم نس الاخر بالضلوات الخمس فيذه احدى وعشرون آية 
مفسوخة غلى خللف :فى بعضها لا يصم دعوي النسم في غيرها 
والامم في آية الاستيذان و القسمة الاحكار فصارت تسعة عشرويضم 
الها قوله تعالى فايفما توا 8 وجه الله على راى ابن عياس إنها ‏ 
050 ظ لر المسير لاماي نيتم عشرين زقد 
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بقذاكثرالناس فى المذسوع معدن و ادخلوا فية آيا ليس تذحصر 
.وهات تعرير آي لامزيد لها عشرين حررها العذاق و الكهر 
اى التوجه حيث المرء كان وان يرصى لاهلية عند الموت معنضر 
و حرمة الاكل بعد الذوم مع رفمكها وفدية لمطيق الصوم. مشدبور 
ظ و احق نقواه فيما صم في آثر وفى العبرام تقال للاولئ كغروا 
والاعتداى بحول مع وصيتها وان يدان حديث النفس والفكر 
والسلفرالتعبس ازاني وتركاولى كفررا شهادهم و الصبر و النفر 
ومفع عقد لزان او لزانية وماعلى المصطفى فى العقدختطر 
و دفع صهر لمن جاوت و أي تجا كذاك وهام الليل مسقطر 
وزيد آية الاستيذانى مى ملكتي وآية القهمة الفصاى لمى حضوا 
فانى قلت ما الحكمة فى رفع العكم و بقاء القلاوة فالجواب من : 

وحجيشلى, احدهما أن القرآن كمأ يعلى ليعرف العكم مئة و العمل به 
فيتلى لكونه كلام الله فيثاب عليه فتركت التلارة لبذه العكمة و الثاذى 
ان النسخ غالبا للأخفيف فابقيت التلارة لهذا العكمة تذكيرز 
للنعمة ورفع المشقة و اما ماون فى القرآن ناسخا لما كان عليه الجاهلية 
0 0 00 0# 

في اشياء أخرخرة وها في قاب امشازالي 0 ؛ قآل بتضهم 

آينين آية العدة فى البقرة وقرله لا نحل لك النساء كما تقدم وزاد 
بعضهم الث ره هي آي 00 فى الفى: على راى من قال انها 


منسرخة اباي الانعال و اعليرا ائما ففمقم من ىاو زا قوم رابعة. 
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وهي: قوله خذ العفو يعنى الفضل من اموالهم على راى من قال 
افها منسوخة بآية الزكاة و قال ابن العربي كل ما فى القرآن من 
الصعم عن الكقار و الثولى و الاعراض, والكف عذهم قبهو مسر بكي 
السيف وهي فاذ! انساخ الاشبر الحرم فافقلوا ادر هن الاية ية لخي 
ما فيه ر قال ايضا من عجائسب المذمرح قوله تعالى خذ العذو الآية 
فان اولها و آخرها وهوو اعرض عن الجاهلين مذسوخ و وسطها “بسكم 
وهو و أمر بالعرف و قال من عحائبه ايضا اولها. منسوع و آخرها 
ناسن ولا نظير لها و هي قوله عليكم انفسكم ا يضركم مى ضل اذا 
اعقديتم يغذى بالامر بالمعروف والفهي عن المذكر فهذ! ناس لقولة 
عليكم انعسكم وقال السغيدي لم يمكمثفا سوج مده اكذر م قول» 
قعالى قل مم كذاءمتك بدىعاء من الرسل الاي مكثمك سدة عش رسذة حئى 
نسخها اول .الفتم عام الحديبية و ذكر هبة الله بى سلامة. الضرير انه 
هى هذه الجملة و اسيرا و المراد بذالك اسير المشركينى فقريع علية 
الكقاب و ابذثة تسمع فلما انتبى الى هذا الموضع قالت له اخطأتك 
ياابة قال و كيفف قالمت اجمع المسامون مائ أن الاسير يطعم ول يققل 
جرعا فقال صدقت و قال شيذلة فى البرهانى تجوز نسم الناسم 
د 2 7 ديذكم ف دين سمي اقتلوا 2 
د ما ع الية و والآفر 5 حتى 0 ان ب 
مخصص للآاية لاناسخ أعم يمثل له باخر سورة المزمل فانه ناسئي 


لولبا . منسون بفرض الصاوات الخمس و قوله م خفانا رنقلا 
قاسم ايان اكفه منسوض بآيات العذر و آخر: ج ابو عبيد عن 
لسن وابي ميمه رف 7 قال ليس فى المائد8 متموخ ويشكل بها فى 

المستقدرف عن ان عباس أن قرلة فاحكم كم بيفهم اواعرض عدوم 
5 0 داك 0 500" الله 0 3 عحيك» 0 
شاى القبلة ثم الصيام الآرل و قال مكي 0 لد يد 
نمافرو الملائمة يسجسون بدمد ربهم ويومئون به و يستغفررن للذينى 
هذا نسم قيام الليل في اول سورة المزمل باخرها اربا جاب الصلوات 
الغمس وذلك بمكة اتغاقا تذبيه قال ابن الحصار انما #رجع فى 
النسخ الى نقل صريم من رسول. الله صلى الله عليه وسلم اريمن 
#عابى يقول آي كذ| نسخرت كذ| قال وقد لتحكم به عن وجود 
التعارض المقطوع به مع علم التاريخ ليعرف المتقدم والمناخ ر قال 
ولا يعتمد فى الخسن قول عوام المفسريى بل و 9اجقباك المجتبدين 
و اثبات حكم ثقرر في عبده صلى الله عليه و سام فالمعقمد فيه النقل 
نقيض فمن فائل ا يغبجل فى الفسن. اخبارا الاحان الفشول و 


متساهل يكتفى فيه بقول مغسرا و مجقبن. و للصواب خلاف قولهما 
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النَهَى والغيرب الثالث ما نسم : تلأوثة ذوني حكد4 وقد أورك ا فيه 
سوالا و هو ما الحكمة في رفع التلارة مع بقاء الحكم وهلا بقهمت التلارة 
لمجقدع العمل ؛حكمها و ثواب تلاوتها و اجاب ضاحمب الغنون بان 
ذلك ليظبر بة مقدار طاعة هنم الامة فى المسارعة الى بذل النفوس, 
بطريق الظى من غير استفصال لطلسب طريق متطوع به فيسرعون 
بايسر شوى كما سارع الخليل 0 ولك يمنا م نام والمنام ادنى طريق 
الوحى و امكلة هعد١‏ الضرب كذيرة قال ١‏ أبو عجدد ةا حد ذا أسمعيل 7 
ابراهيم عن ايوب عن نافع عنى ابن عمر قال 9 يقولن احدكم قد اخدت 
القرآن كله وما يدريه ما كله قد زهب هذه قرآن كثير و لكن ليقل. 
قد.اخدت مزءم ما ظهرو قال حدد كذا أبى ابى ريم عن ابى أبجعة 3 
ابى الاسود عى عروة ابى الزبير عن عايشة قالت كانت سورة الاحزاب 
تقرأ فى زمان النجى صلى الله عليه و سلم و مائتى آية فلما كتب 
عثمانى المصاحف ثم تقدرسنها الاعلى ماهو الآن و قال حدثنا اسمعيل 
ابن جعفر عن المبارك بن فضالة عن عاصم بن ابى التجرد عن زر بن 
جيشس قال قال لى ابى بن كعسبكاين تعد سورة الاحزاب قات الخنينى 
و سبعين آية اوثلانا وسبعين آية قال ان كانت لقعدل سورة البقرة 

وان كفا لنقرأ فيها آية الرجم قلت و ما آية الرجم قال اذ! زنا الشيخ 
ر الشجخة فارجمو هما البنة ذكلا من الله و الله ا حدثنا 
عجن الله بن صاام عن اللهمقف عن خالد بن يزيد عن سعيد فى 
ابي هلال عن مروان بى .عثمان عن ابي امامة بن سهل ان خالته 
قالت. لقد إقرأنا رسول الله 'ضلئ الله عليه وسلم آية الرجم اذا زنئ, 
الشين و الشجعة فارجمو هما البتة بما فضيا من اللذة وقال حدثنة ‏ 
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حجاج عن ابن جريع الخدرني ابن ابي حنيد عن حميدة ينثا 
ابي بونس قالمت قرأ على ابي وهو ابن ثمانين:سذة في مصحف . 
عايشة ان الله و ملاثئةه يصلون على النبي يا ايها الذين آمنوا صلوا 
عليه و سلموا تسليما و على الذين يصلون الصفرف اول قالت 
قبل ان يغي رعثكمان المصادف قال و حدثنا عبد الله بن صالم عن 
هشام بى سعيد عن زيد ابن اسلم ء ن عطا بن يسار عن ابي واقد 
اللبثي فال كان رسول الله صلى الله عليه و سلم اذا ارحى اليه اتيناد 
فعلمنا مما ارحدى اليه قال فجت ذات يوم فقال ان الله يقول. انا 
انزلذا المال لا قام الصلوة و ايتاء الزاة و لوان لابن آدم واديا من ذهب 
لادب ان يكون اليه الثاني ولو كان له الثاني لاحسب أن يكون 
الهبما الثالمف ولا يملا جوف أبن آدم الا القراب و يذوب الاه على 
من تاب واخرج ابي كم فى المستد رلك عن ابي ابن كعب قال 
قال. لي رسول اللة صلى الله علية و سلم ان الله امرذي أن افر عليكا 
القرآن فقرء لم ين الذين كفروا من اهل الكتاب و المشرئين و من 
بقينها لوان ابن آدم سأل واديا مى مال فاعطيه سأل ثانيا و ان سأل 
ثانها فاعطيه سأل ثالثًا ولا يملأجونب أبن آدم لا القراب و ينوك الله 
على من تاب وان ذات الديى عذى الله الحذيفية غير اليهودي ية ولا 
النصرانية ر من يعمل خيرا فلى يكفرة رقال ايو عبيد حدئنا حجاج 
عنى حماك بن سلمة عن على بن زيد عن ابي حرفب عن ابى الاسوت 
ن ابي موسى الاشعري قال نزت صورة نحو براءة ثم رفعمت وحفظ 
مغها أن الله سيو'يد هد! الدين باقوام لاخلاف لوم ولوان لابن أدم 
واد يان من مال ليدلى واديا ثالذا ولا بيدا . جوفب.ابى. آدم الآ ا 


زوبوع 
وكوب اله لون من تاب وخر اب لبي جائم ع ابي 'موهى 
الاشعوي قال كذا نقرأ سورة نشببها باحدى المسبهات و انسيذاها غير 
اني تن .حفظت هذها يا ايها الذي آمنوا لم تقولونى ما لا تفعلون 
فقعقسب شهادة في اعنافكم فتسألون عذها يوم القيمة و قال ابوعبيد 
حدثنا حجاج عن شعبة عن الحم ابى عنيبة عى عدى قال قال 
هم ركنا نقرأ 9 ترغبوا عى ابائكه فانه كفر بكم ثم قال لزيد بى ثابت 
| كذلكه قال نعم وقال حدثنا ابن ابي مريم عن نافع عى ابن 
عمر امي حدثني ابن ابي مليكة عن المسور بى مخزمة قال 
قال عمر لعيد 6آ بى عرف الم تجد فيما انزل علينا ابي جاهدوا 
كما جاهدتم اول مرة فانا لا نجدها قال اسقطت فيما اسقط مى القرآن 
وقال حدثذا ابن ابي مريم عن ابن لبيعة عن يزيد بن عمر المغافري 
ع ابي سفيان الكلاعي اى مسامة بى “خلد الانصاري قال لهم ذاته 
هوم اخجروني بآيتين من القرآن لم يكتيذا فى المصحف فلم بخبرره 
و عندهم ابو الكذود سعد بن ماللك فقال مسلمة اى الذي آمنوا 
و هاجرورا و جاهدر في سبيل الله باموالم و اتنقسهوم الا ابشروا انكم 
[لمغاحون و الذين اررهم و نصروهم و جادلوا عذهم القوم الذيى غضب 
الله عليهم اوليك 9 تعلم نفس ما اخفى لهم من قرة اعين جزاء بما 
كإنوا يعملون و اخرج الطجراني فى الكديرعن ابى عمر قال قرأ رجلان 
سورة اقرأ هما رسول الله صلى الله عليه وسلم فكنا يقرأن بهما فقاما. 
ذات لهلة. يصلين فلم يقدرا متها على حرف فامتحاماريين على 
سل 1 الله 00 الله علية نذكرا و ذاك له له بال .انها مما 0 
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الذي قتلوا و كنت رشول الله ضلى الله غلية و سلغ يدغو علي . 
0 كال 3 1 نزل نيم ترات ة حقى رفع ان بلغوا عفا قومفا 

الفاس و المنسو ع و هما رفع رسمه من القرآن و لم يرفح من القلوب 
حفظة سورنا القذوت فى الوترو يسمى سورتى الخاع و العمفد تذبيه 
حكى القاضي ابو بكر فى الانتصار عن قوم انكار هذ! الضرب لان الاخهار 
فيه اخباراحاد و لا جوز القطع على انزال قرآن و نسجه بأخبار احاد 
لا حجة فيهار قال ابو بكر الرازي نسم الرسم و التلاوة ائما يكون بان 
ينسيهم الله ايالا و يرفعه مى ارهاصهم و بأمرهم بالاعراض عن ثلاوتة وكتبة 


ى المصوف فيندرس على الايام كساي ركقمب الله القديمة التى 








ذكرها في كتابه في قوله اى هذ! لفى الصسف الاولى #ععفب ابراههم 


و موسى ولا يعرف الهرم منها شري ثم لا #خلوا ذللك من أن يكوى 
في زمان الفدي صلى الله عليه و سلم حتى اذا تو في 2 يكون مكلوا 
من القرآن او يموت وهو متلو موجون بالرسم ثم ينسيه الله الذناس 
و يرفعة من اذهانهم و غير جابز نس شوي من القرآن بعد رفاة الخجي 
صلى الله عليه و سام انوي وقل فى البرهانى في قول عمر لول ان 
يقول الناس زاد عمر في ككاب الله كتيدها يعني آية الريجم ظاهره 
ان كقابتها جايرة اتنا مالغ قول الغاس والجايز في نفسه قد يقوم 
من خارج ما يمنعة .واذ! كانست. جايرة لزم ان يكوى ثابتة لى هذا 
شان المكقرب و قد يقال لو كانت التارة باقية . لجار :عمر و لم يعرزج 
على مقالة الذاس لان مقال الناس:لا يصلم مانعا'و بالجملة فيفع 
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الملازمة مبشكلة و لعله كان يعتقد انه خجر واحد و القرأن. لايثبت به 
وان ثبت السكم ومن هذا انكر ابى ظفر فى الينيوع عد هذا مما 
نسم تلاوته قال لاى خجر الواحد لا ينبت القرآن قال وانما هذا من 
المفسلا النسخ وهما مما يلتجسان و الفرق بيذهما ان المخسا لفظه قد 
يعلم حكمه انتّبى وقوله لعله كان يعققد انه خجر واحد مردود فقد 
منم انه تلقاها من النبي صاى الله علية وسلم و اخرج العداكم من 
طريق كثير بى الصات قال كان. زيك بى ثابثت و سعيد بن القاضفي 
يكتبان المصحف فمرا على هذه الاية فقال زيد سمعث رسول اللة 
صلى الله عليه وسلم يقول الشين :و الشجدة انا زنيا فارجموهما الدِثةٌ 
فقال عمرلما نزات اتيث الذبي صلى الله عليه و سام فقامث اكتبها 
فكانة كرة ذلك فقال عمر الاترى ان الشيخ اذا زنا ولم #حصى جلن 
وان :الشاب اذا زنا و قد احصن رجم قال ابن حجر قي شرم البخاري 
فمستفان مى هذ! الديمك السبسب في تسم ذلارتها كونى العمل 
على غير الظاهر مى عمومها قامك و خطر اي في ذاك نكنة حسنة 
وهوانى سببه اللخفيف على الامة بعدم اشتهار تلارتها و كتابقها فى 
لمم وآن كان حكمها باقيا لانة اثقل الاحكام و اشدها و اغلظ 
.العدرد و فيه الاشارة الى ندب السئر و اخرج الخمائي ان ممروان 
بن الحكم قال لزيد بى ثابمت الا تكتبها فى المصححف قال لا الاترئى 
١‏ ان الشابين الثيبيى يرجمان و لقد ذكرنا ذلكب فقا عمر انا 5 

فقال يا رسول الله اكقبني آية الرجم قال لا اسنطيع قولة اكنبفي اى 

ايفن لي في كنابغها و مد من ذاكىك واخرج ابن" الضريس 
بي ففتائل القرآن عى.يعلى بن حكيم عن زيد بن اسلم أن عن 








( 926) ا لا 
خطب الذاش فقال لا تشكوا فى الرجم فانة خق 'و لقل همنيت إن 
اكذهه. فى العصيف فسألمها ابن ابن كعمب فقال ! ليس اتيلني 
و اذا اعتقرثها زعول الله على الله عليه وسلم تدنسها غي 'مدري 
وفلك ا تستقرئه آية الرجم وهم يتسافدون تسافد الحمر قال ابن 
حجر و فيه اشارة الك بيان السبسب في رفع تلارتها و هو الاختلاف 
تنبيه قال ابن الخصار في هذا الذوغ ان قيل كيف يقع النسم ال 
غيربدل و قد قال تعالى ماننسخ من آية ار ننساها نأس بخيرمنيا 
او مثلها و هذا اخبارلا يدخله خلف فالجواب ان تقول كلما تبس 
الى من القرآنى و لم ينسم غهو بدل مما قد نحدخمت تلارته فكلما نسهم 
الله من القرآن سما لا تعلمه الان فقد ابدله مما عامناه وتواتر الينا 
لفظه و معناة الفرع الثامن و الاربعون في مشكله و مرهم الاختلافت 
و النذاقض افردة بالتصنيف قطرب و المراكد به ما يوهم التعارض بين 
الآيات و كلامة تعالى مذزة عن ذلك كفا قال ولو كان من عند غير الله 
لوجدرا فيه اختلافا كثيرا ولكنى قد يقع للمبندي ما يرهم اخقافا 
ولوس به فى العقيقة فاحتيم ازالته كدامنف ني مختلف اليحدينك 
وبيان الجمع بين الاحاديمث المتعارضة و قد تكلم فب ذلكه ابن 
عباس و حكى عذه التوقف في بعضها قال عبد الوزإق في تفمهره 
انبأنا معمر عن رجل عن المنهال ابن عمرو عن سعين بن جبير 
قال جاء رجل .الى ابن عباس فقال ١‏ ريت اشياء :تغتتنلفب علي 
من القرآن فقال ابى غباس ما هو اشكف قال يس بشكب ولكقه 
اختلافف قال هات ما اخذلف عليك من ذللك قال [سمع اناه ؛ يقول 
: ثم لم تعى اخنذكهم إلا أن قالوا والله ربذا ماكفا مشركين ؤقال ولي 








زءسو) 
.حديثًا فقد كتموا واسمعة يقول فلا انساب بيذهم بومئف و لا يتسالرى 
ثم قال واقبل بعضهم على بعض يتسماءلون وقال ايذكم لتكغرون بالذي 
خلق الارض في يومين حتى باغ طابعين ثم قال فى الآية الأخرئك 
ام السماء بذاها ثم قال و الارض. بعد ذللك دحاها و اسمعه يقول كان 
الله ما شانة يقول وكان الله فقال ابن عباس اما قوله ثم لم تكن 
فتذقهم الا ان قالوا والله ربذا ما كذا مشركين فانهم لما رأوا يوم القيدة 
وأن الله يغفر لاهل الاسلام و يغفر الدنوب ولا يغفر مشركا ولا يقعاظمة 
ذنب ان يغفره ججحد: المشركرن رجاء ان يغفر لهم فقالوا و الله ربنا 
.ما كنا مشركين فختم الله على افواههم و تعلممت ايديهم و ارجلهم بما 
كانوا يعملون فعند: ذللك يود الذي كفررا و عصوا الرسول لو تسوي 
بهم الارض ولا يكتمون الله حديئًا و اما قوله فلا انساب بيذهم يومكذ 
لا يتسادلون فانه نفخ فى الصور فصعق من فى السموات و من فى 
الارض الا من شاء الله فلا انساب بينهم عند ذللك ولا يتساءلون ثم 
نف فيه اخرعل فاذا هم قهام ينظررن و اقبل بعضهم على بعض 
يتسادلون و اما قوله خلق الارض في يومين فان الارض خلقنت قبل 
السماء و كانث السماء وخانا فسواهى سبع سموات في يومين بعد 
خاق الارض و اما قوله و الارض بعد ذللك دحاها يقول جعل فيها 
اجبلا و جعل فيها نهرا و'جعل فيها شرا و جعل فيها بعمورا و اما 
قولة كان الله فان الله كان و لم يزل كذللك وهو كذلك عزيز حكيم 
عليم قدي رثم لم بزل كذلك فما اختاف عليك من القرآن فهو يشيه 
ماذكرك لك و ان الله لم يزل شيدًا إلاو قد اصاب به الذي اراك ول 
:اكث رالناس 7 يعلمون اخرجة بطوله الحاكم فى المستدرك و معيدم 


'( بسو ) 

و“اصله فى الصحيم قال ابن حجر في شرحة حاصل ما فيه السوال 
ع ازبعة مواضع الاول. نفى المسائلة يوم القيمة و اثباتها الثاني 
كتمان المشركين حالهم و افشاوًة الثالمكف خلق الارض و السماء ايهما 
نقدم الرابع الاتيان عرف كان الدالة على المضى مع ان الصعة لارمة 
و حاصل جواب ابى عباس عن الاول ان نفى المسائلة فيما :قبل 
لنفخة الثانية و اثباتها فيما بعد ذللك و عن الثاني انهم يكتمون 
بالسذقهم فتذطق يديهم و جوارحهم و عن الثالسف انه بدأ خلق الارض 
ني يومينى غير مدحرة ثم خلق السموات فسواهن في يومين ثم 

ى الارض بعد ذللك و جعل فيها الرواسي وغيرها في يومين 
نقاكف اربعة ايام للارض و عن الرابع باى كان و ان كانت للماضيي لكفها 
١‏ تستازم الانقطاع بل المراى انه لم يزل كدللك فاما الاول“فقد جاء 
نيه تفسير آخر ان نغى المسئلة عذد تشاغلهم بالصعق .و المحاسبة 
و الجمواز على الصراط و اثباتها فيماعد! ذلك وهذ! منقول عى السدئ 
اخرجه ابى جرير و من طريق علي بن ابي طلعة عن ابن عباس 
ان نفى المسائلة عذد النفخة الاولى و اثباتها بعد النفؤة الثانية وقد 
اول و ابى مسعود نفى المسائلة على معني آخر و هوطلمب بعضهم 
ى: بعض العفو فاخرج ابن جري رمن طريق زاد اى قال اتيمي ابن 
مسعود رض فقال يرخذ بيد العبد يوم القيمة فينادى الا إن :هذا فلان 
ى فلان فمى كان له حق قبله: فليأات قال فقون المرأة -يومئُذ. ان يثبث 
لبا حق: علوي ابيها او ابنها او اخيها او زوجها فلا انساب بيذهم يومئُن 
و لايتساءلون و مى طريق اخرول قال لا يسثل احد ومنّد يتممب 
شيدًا ولا ينساءلون به_ولا يمست برجم و اما الثاني نقد ورك بأبشط ممنه 


( ث5 ) 

فهما اخرجة ابن جرير عن العاف بن مسزاهم ان نافع من الارزق 
اتى ابن عباس نقالقى قول الله و 9 يكتمون الله حديثا و قوله و الله 
زبذا ماكنا مشركيى فقال انئ احسبلك ثمري من عند امسايىف 
فقات لهم اتى ابن عباس رض القى عليه متشابه القرآن فاخبرهم 
أن. آلله اذا جمع الفاس ينوم القيمة قال المشركون ان الله لا يقبلى الا 
عنس وحدة فسألهم فيقوئون و الله ربخا ما كذا مشركين قال فختم على 
افواههم و تستنطق جوارحهم و يؤّيده ما 4 مسلم ممى حد يسف 
ابي ٠‏ را رض فى اثقار. عمد دمثا وُ وده د 5 ى الثالث د 3 
دعسي 507 وي من للقي يشول ف ففتم 
على فيه و تخطق جوارحة و اما الثالك فقيه اجوبة اخرعل هذبها ان 
ثم بمعفى الواو فلا ايراد و قيل المراك ترتهسب الخب رلا المخيربه كقوله 
الخلقيى 9 للقراخي في الزمان و قيل .خلق بمعنى قدرءو اما الرابح 
ع جواب أبى عداس ر ض فخستمل اكلامة اني» أراك اذم سمى نفسةغة غهورا 
ورحيما وهذ: التسمية مضت لاني القعاق انقضي واما الصغتان فلايزالاى 
كذلكب لا تنقطعان لانه تعالى اذ اراك المغفرة او الرحمة فى الحال 
او الاستقبال رقح مراد: قاله الشمس الكرساني قال و محتمل ان يكون 
:ابن عباس رض :جاب #خوابيى احدهما ان النسمية هي القفي كانت 
او انكهت و الصعة لا نهاية لها والآخر ان معنى كان الدوام فانه لايزال 
1 ومعتمل , بحل التسوال ببااتي ها ا 


( م8 ) 
لم يكن هفاكب من يغفر له او يرحم و بائه ليعن فى الال كذلكف 
كما يشعر به لفظ كان و الجراب عن الاول بانه كان فى الماضى تسمى 
به وعى الثاني بان كان يعطى معنى الدوام و قد قال الفيساة كان 
لثبوت خبرها ماضيا دايما او منقطعا وقد اخرج ابن ابي حاتم من 
وجه آخر عن ابن عباس رض أن يهوديا قال له انكم تزعمون إن ائلة 
كان عزيرا حكيما فكيف هو اليوم فقال اذه كان و ي نفسة عزيرا حكيما 
مواضع آخ رترقف فيه ابى عباس قال ابو عبيد رض حدثذا اعماميل 
بن ابراهيم عى ايوب عن ابن ابي مليكه قال سأل رجل ابن عباس 
رض عى يوم كان مقداره الف سنة و قوله يوم كان مقداره خمصين 
الفب سنة فقال ابى عباس رض هما يومان ذكرهما إلله فى كذاية 
الله اعام بهما و اخرجة ابن ابي هائم من هى! الرجة و زاك و مااورئ 
هما هى و اكرك ان اقول فيبا صا لا اعلم قال اس ابى مليعة فضرب 
الدهر 17 دخات على سعيد بى المسيمب تسل عن ذلكه فلم يور 
ها يقول فقلت له الا اخبرك بما حضرت من ابن عياس رض 
فاخبرته فقال ابن المسيمب للسائل هذ| ابى عباس رض قد اتقى 
,ان يقول فهها و هو اعلم مذي و روى من ابن عباس رض ايضا أن 
هوم الالف هو مقدار سيرا لامير و عروجة اليه و يوم الالف في سورة 
العم هو احد الايام السنة التي خلق الله فيها السموات يرم الخيسين 
الفا هو يوم القيمة فاخرج ابن ابي حاتم من طريق سبك عن 
عكرمة عى ابى عباس أن رجلا لا قال له حدئني ما هولاء الأياك في 
يرم كان مق ارد خمسين الف منذة و يدبر الآمر مى السماد الى الأزضن 
ثم يعرض اليه في كل بوم كاى مقداره. الججية راي يرما عفد ربت 


( عمو ) 
كالفه سذة فقال .يوم القيمة حساب خمسين الف سنة و السموات 
في سقة ايام كل يوم يكون الف سنة و يدبر الامر من السماء الى 
الارض ثم يعرض اليه في كل يوم كاى مقداره الف سذة قال ذلك 
مقدار المسير و ذه«سب بعضهم الى أن المراد بهما يوم القيمة وانه 
باعتبار حال المومن و الكافر بدليل قرله بوم عسير عاى الكافرين غير 
شر فصسيل قال الزركشي فى الجرهان للاختلاف اسباب أحدها 
وقوع المخبر به على احوال “خخلفة ر تطويرات شنى كقوله في آدم 
مرة من تراب و مرة من حماء مسذون و مرة مى طين لازب و مرة 
من صلصال كلغخار فبذه الفاظ #ختلفة و معانيها في احوال #مختلفة 
لان الصلصال غيرااحما والحماأً غير التراب الآ ان مرجعبها كلها الى جوهر 
وهو الثراب و من التراب تدرجت هذه الاحوال و كقوله فاذا هي 
تعبان مبين ر في موضع نهتز كانها جان و التخان الصغي رمن الحيات 
:و التعبان الكبهرمفها و ذلك لان خلقها خلق الثعبان العظيم و اهتزارها 
ونحركتها و خفقها كاهتزاز الجان و خفده الثائي لأخكلاف الموضوع 
كقولة وقفوهم: انهم مسئُولون و قوله فلنسألن الذي ارسل اليهم و لذسالن 
المرسلين مع قوله فيومئد لا .يسأل عن ذنبه انس ولا جان قال 
١‏ أعليمي فذحتمل اليم الوئى على السوال عن الترحيد وتصديق 
الزسل والثاني على ما يسقلزمة الاقرار بالذجوات من شرائع الدين 
وفررعة و حملة غيرة على انخثلاف الاماكى لان فى القيمة موانق كثيرة 
ففي ضوضع يسألون وفي آخرلا.يستلونى وقيل ان السوال المثببك 
سوال تبكيث واتوبيخ ر المذفي سوال المعذرة:و بيان الحيجة و كقوله. 
'اتقوا الله حق ثقاته مع -قولة فاتقوا الله ما استطعتم تحمل” الشيم 


( ومو ) 

ابو الحسن الشماذ لي الاية الاونى على النوحيد بدليل قوله تعالى بعد 
ولائموتى الا وانتم مسلمون و الثانية على الاعمال و قيل بل الثانية 
ناسخة للاولى وكقوالة فان خقام ان لم تعدلوا فواحدة مع قوله ولى تستطيعوا 
ان تعدلوا بين النساء و لو حرصم فلا تميلو نالارلى تفهم أمكان العدل 
والثانية تنفيه والجواب ان الاولى فى تونية الحقوق و الثانية فى 
الميل القلبي و ليس في قدرة الانسان و كقولم إن الله لا يأ مر بالفحشاء 
مع قولة امرنا مقر فيها ففسقوا فيها فلارلى فى الم والفردي والثانية 
ي الأمر الكوذي بمعنى القضاء و التقدير الثالكف لاخثلافهما أي 
هذى الفعل كقوله فلم تقتلرهم ولكن الله قكلهم ومارميت أن رمومت 
اضهف القتل اليهم و الرمى اليه صلى الله عليه وسالم على جبهة 
الكسسب و المباشرة و نقاد عنهم و عنه باعتبار التاثير الرابع لاخثلافهما 
فى التقيقة و المجاز كقوله و ترى الذاس سكارى وما هم بسكارى أي 
سكارى من الاهوال مججاز الا م الشراب حقيقة الخامس بوجهين 
و اعتبارين كقوله فدصف اليوم حديد مع قوله خاشعينى من الدل 
يفظرون من طرف خفي قال قطرب فبصرلك اى علمك ومعرفقف 
بها قوية من قولهم بصر بعذا الى علم وليس المراد روية العين قال 
الغارسى ويدل على ذلك قوله فعشفذنا عنكف غطاءلك و كقوله الذي 
آمنو او تطمين قلوبهم بذكرالله مع قوله اذما الموسذون الذين اذا ذكر 
الله وجلث قاءبهم فقد يظى أن الوجل خلاف الطمانينة وجوابه أن. 
الطمادهنة تكون بانشرام الصدربمعرفة التوحيد والؤجل يكون عند خوف 
الزيغ والذهاب غن البدى فتوجل القلوب لذلك وقد نجمع بيذهما في 

قواة تقشعر مذه جلرد الذين بخشون: ربهم ثم تين “جلودهم وقلور 





( 5م58 ) 

الى ذكراللة وَهَهًا استشكلرد قله تعالى وما مذع الناس أن يومذوا 
اذجاء هم. الهدى و يستغفروا ربهم الا اى تاتيهم سنة الاولين و ياتههم 

العداب قبلا فاده يدل هلى حصرالمانع من الايمانى في احد هدين 
الشيئّين وقال في آية اخرى وما مذع الناس ان يومذوا اذ جاءهم 

الهدى الآ ان قالوا بعمثف الله بشرا رسلا فهذ| حصراً خرفي غير هما 
واجاب ابن عبدالسلام بان معذى لايم وما منع الناس ان يرُمنوا ال 
ارادة ان تاتجهم سد الأولهى من الخسف أو غيرة اويانيهم العداب قبة 
ى الآخرة فاخبرانه اراد ان يصييهم اد الامرين رلا شك ان آراد8 

(لله مانعة من وقوع ماينا فى المراكى فهذ! حصرفى السبب العقيقتي 
لان الله هوالمانع فى الحقيقة و معذى لاية الثانية و مامذع الناس أن 
'يومنوا الاستغراب بعثة بشرا رسولالان قولهم ئيس مانعا من الايمان لانه 
الايضلم نذللك :و هو يدل على الاستغراب بالالتزام و هو المذاسيه 
,للها نعية واستغرابهم ئيس مانعا حقيقيا بل عاد يا لجواز وجو الايمان 
مغة بخلاف اراذة الله بذ حنصر فى المائع العادي ولاول حضرفن 

«الماتع (لعقيقي غلاتنا في انلهى و مما استشكل ايضا قوله تعالى 
رق اظلم ممن افثرف قل الله كديا فى اظلم مدن كذب على الله 
.مع قوله :و من اظلم صم ذكر بآيات ربه ثم اعرض عنها و نسي 
ها قدمست يداه ومن اظلم ممن منج مساجد الله الى غيرذؤاكىف 
من .الآيات و وجهه ان الراك بالاستفهام هذا النغني والمعذنى ل اد 
.أظلم: فيكوى خبرا و .اذا كاى. خبرا واخذت الآابات على ظراقرها ادف 
الى التتذاقض واجيسب باوجه مذها تخصيص كل مرضع بمعنى طللة 


.اعيا لآ.حك عزى المانعؤن إظلم ممى صذع مساجداللة رلا جد من المغذريى 
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اظلم ممى افترى غلى. الله:كذبا وكذابا فيها و :اذا تخصص.بالصلاث. 
زال القناقض و منها ان الشخصيص بالكسبة الى السبق لمالم يسبق 
احد:الى مثله حكم عليهم بانهم اظلم ممنى جاء:بعدهم سالكا طريقهم 
و هذا يوول معناه الى ما قبله لان المراد السجق الى . المانعية 

و الاقترانية و مذبها وادعى ابو حيان انه الصواب ان نفي الا ظلمية 
لا يستدعى نغي الظالمية لان نفى المقيد لا يدل على نف اطق . 

واذا لم يدل على نفي الظالمية لم يلزم التناقض لان فيها اثبا 
النسوية فى الاظلمية ثم لم يمن احد ممى وصفف بذلك يزيد غلى 
الآاخر لانهم ينسارورن فى الاظلمية و صار البعنى ل( احد إظلم مم 
افذرف و من مذع و لحوها ولا اشكال فى تساوي هولاء فى الاظلمية ‏ 
ولايدل على أن احد هيرلاء اظام م ن الأخركما اذ| قلث لا احد افقه 
منهم اتنوى ر و حاصل الجواب ان نفي التفضيل لايازم مله نفي 
المساواة وقال بعض المقاخريى هذا| استفهام مقصود به التهويل 
و التفظيع مى غه رقصد اثباس الاظلمية للمذكور حقيقة و لا نفيها عنى 
عجره دل الغطابى سمعت ابن ابي هريرة #حكى عن ابى العباس 
بن شريم قال سال رجل بعض العلماء عن قوله لا اقسم. بِهذ! البلك 
فاخبر انه لا يقسم به ثم اقسم به في قوله و هذا البلد الامين فقال 
ايما لحمب اليك اجيبلك ثم اقطعلك اواقطءك ثم اجيبك نقال 
بل اقطعذني ثم اجبذي فقال له اعلم إن هذ! القرآنى فؤل على رسول: 
النه صلى الله عليه و سلم بحضرة رجال و بين ظهر اني قوم .وكانوا. 
احرص. الخلق على أن نجدرا فيه مغمرا وعلية مطعذا قلو كنى لتعلقوا. 
مناقضة هدا عندهم به و أسرعوا بالرى عليه و : لكن. الثّرم عاموا و 





(دهم9 ) 
فام ينكروا منه ما نكرت ثم قال له اى العرب قد تدخل لا فئ اثناء 
كلامها و تلغى معناها و انشبد فيه ابياتا تذبيه قال الاستان ابو إسحق 
. الاسغراني اذ! تعارضت الاى و تعذر فيها الترتيب و الجمع طلمب 
التاريخ و ترلك المتقد, بالمقاخر و يكون ذلكب نسخا وان لم يعام 
وكان الاجماع على العبل. باحدى الاينين علم “باجماعهم أن الفاسق 
ما اجمعوا على العمل بها قال ولا يوجد نى القرآن آيتان متعارضتان 
تخلو عى هذين الوصفين قال غيره و تعارض القرأنهى بمذزلة تعارض 
الايئين أجوو ارجلكم بالنصب و الجر ولهذ! جمع بينهما امل النصب 
على الغسل و الجر على مسم الخف وقال الصيرفي جماع الاختلاف 
و النناقض ان كل كلام صم ان يضاف بعض ما رقع الاسم عليه الأرجه 
مى الوجوة فليس فيه تناقض وانما التناقفض فى الألفظ ما ضادي من 
كل جبة ولا يوجد فى الكتاب والسذة شرى من ذلك ابد! وانما 
يوجد نيه الذسخ في وقتين و قال الثاضي ابو بكر ل اجوز تعارض آى 
القرأن و الاثار ما يوجبه العقل فلدلك لم #جعل قول الله خالق كل 
شوى معارضا لقوله و أخلقون افكا و ان تخلق من الطيى لقيام الدليل 
العقلي انه لا خالق غير الله فتعيى تاريل ما عارضه فير ل تخلقون 
على تكذبون و تغاق على تصور فائدة قال الكزماني عذد قوله تعالى 
ولوكان عن عند غير الله لوجدوا فيه اختلانا كثيرا الاختلاف على 
وجبين اختلاف تناقض وهو ما يدعو فيه احدى الشيئين الى 
خلاف الآخر و هذ! هو الممتنع على القرآن و اختلاف تلاوم وما يوافئق 
الجانبين كاختلاف وجوه القرا أت واختلاف مقادير السور و الايات 
5 اختلافب الاحكام مى الناسم و المذسو مم والامرو الذي والوعد والوعيده 


( ومممة ) 

الذوع الناسع و الاربعون 'في مطلقه و مقيده المطلق الدال علئ 
الماهية بلا فهد و هو مع المقيد كالعام مع الخاص قال العلماء مذى 
وجد دليل على تقكّيد المطلق صير اليه و الا فلا بل يدقى المطلق على 
اطلاقة و المقيد على تقديد: لان الله تعالى خاطبنا بلغة العرب و الضابط 
ان الله تعالى آذ حكم 9 ع يديع وى بصعة او شرط ١‏ ليم واله حكم أ خرمطلكقا ها نظر 
فان لم يكن له اصل يرن اليه الا ذالك العكم المقيد وجمب تقدّيده به 
وان كان له اصل غير لم يكى ره الى احدهماباراى من الاخر فلارل 
مثل اشتراط العدالة فى الشبود على الرجعة و الفغراق و الوصية ذى 
ا أموئن حون الوصية لكان ذوا عدل مذكم وقد اطلق الشهاد لا فئْ 
البيوع وغيرها في قوله و اشهدرا اذا تبايعقم فاذ! دفعقم الهم اموالهم 
فاشبدوا عليهم والعدالة شرط فى الجميع و مثل تقئيدة ميراث الزرجينى 
بقولة من بعد وصية يوصين بها اردين و اطلاقه الموراث فيما اطلق فية 
وكان ما اطلاق من الموار يث كلبا بعد الوصية و الديى وكذلك ما اشترط 

ي كفارة الغذل مس الرقجة المومنة و اطلقها ذ كفارة الظبار و اليمينى 
ل كالمقيد في ودف الرقبة وكذللكت تقبيد الاإيدى بقوله اأى 
المرافق فى الوضود و اطلاقة فى التيمم ر تقييد احباط العمل بالردة 
بالموت على الكفر فى قوله و من يرتدد مذكم عن دينة فيممث) وهر 
افر الي و اطلق في قوله و مى يكفو بالايمان فقد حبط عمله و تقئيد 
تعري.م الدم بالمسفوم فى الانعام و اطاق فيماعداها فمدهبب الشانعي 
رم حمل المطلق على المقيد فى الجميع و من العلهاء من لا يجيلة. 
وابجموز اعقاق الكافرة في .كفارة الظبار و اليمين و يكتفى فى الكيمم 


ظ ( +8 ) 

بالمهم الى الكوفين و يقول ان الردة. تحبط العمل لمجردها والثاني 
مثل تقييد الصوم بالتذابع فى- كفارة الققل و الظهار و تقئيده بالتفريق 
م جوازة معرقا ومتذابعا لا يمكنى حمالة عليهما لئنانفي القيديى ولا 
على اهدهما لعدم المرجم, تذبيهان الاول اذا قلفا عمل المطلق على 
المقيد فيل هو ى وضع اللغة او بالقياس مذهبان وجه الارل أن 
إلعرب من امدهيها إستحباب الاطلاق اكتغاء بالمقيد و طلبا للابجاز 
والاختصار والدا: الثاني ما تقدم مله اذا كان العكمان بمعنى واحد واثما 
اختلفا ذى الطلاة. ق و التقكيد فاماان! <> م في شوى بامور ثم فى آخر 
ببعضبها و سكرثك فيه عن بعضها فلا يقتضى الاأعاق كالامر بغسل الاعضاء 
الراس و الرجلين بالآراب فيه ايضا و كذلك ذكر العتق و الصوم 
والاطعام في كفارة الظبار و افتص رفي تفارة القذل على الاوليى و لم يذكر 
الاطعام فلا يقال بالعمل و ابدال الصيام بالاطعام الذو م الخمسمون 
في منطرقة و مفهومة المنطوق ما دل عليه اللفظفي محل النطق 

وان افاد معنى لا #حتمل غير فالخص نحو فصيا يام ثلانة ايام فى لعي 
وسبعة اذ| عد تلىف عشرة 8 كاملة وقد قل عن قوم من المتكلمينى 
انهم قالوا بندور النص جد! فى الكتاب و السذة وقد بالغ امام العرمين 
1 وغيرة فى الون علج.م قال لان الغرض مى النص الاستقلال بافادة المعذى 
بوضع الصيغ ردا الى اللغةٌ فما اكثرة مع القرائن الحالية ر المقابلة انتبى 
ٍ أو مع" احدمال غيره احتمالا مرجوحها فالظاهر ٠‏ تمصو فمنى اغطر غه رباع 
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ولا مان فاى الهاي بطاق على الجاهل وغلى الظالم وهو فيه (ظجر 
واغامب و نحو ولا تقربوهصى حقى يطبرن فانة يقال للانقطاع طهر 
وللوضوء و الغسل و هوفى الثاني اظهر فانى حمل على المرجو جح 
لدليل فهو تاويل و يعدى المرجو حج الدحمول عليه مألا كقولة. وهو . 

معكم ايذما كنام فاه يسكحيل حمل المعية على القرب بالدات فتعين 
صرفه عى ذلك وحمله على القدرة و العلم او على اأعحفظ و الرعاية 
كقوله و اخفض لهما جذام الذل مى الرحمة فانه يساجيل حمله على 
الظاه رلاساصالة اى يكون للانسان إجذدة فجحمل على الخضوع و حمسن 
الغلق وقد يكون مشترا بين حقيقتين او حفيقة و*جار و يصم 
حملة علييما جبيعا فيحمل عليبما جميعا سواء قلذا #جواز استعمال 
اللفظ فى معينة اولاو وجبة على هذا ان يكون اللفظ قد خرطمب به 
ممرتين مر اريد هذا و مرة اريد هذا و من امثلئه ولا يضار كاتب 
ولا شبيد فانه #حتمل ولا يضار والكاتتب و الشهيد صاحمب الحق 
بجوز فى الكتابة و الشهادة ولا يضارر بالفقم اي لا يضر هما صاحمب 
العق بالزامهما ما لا يلزسهما و اجبارهما على الكقابة و الشهادة ثم أن 
توفت *دة ولالة اللفظ على اضمار سميث دلالة اقتضاء أو و|سأل 
القرية اي اهلها وان لم يقوقف و دلالافظ على سا لم.يقصد به سميت 
دلالة اشارة كدالة قوله تعالى احل لكم ليلة الصيام الرفمث الى نسائكم 
على صعة صوم من امبم جا اذا باحة الجماع الى طلوع الفجر 
يستلزم كونه جذبا في جز من عمسن . الخهار و قك حكى .هذ! الاستذياط عنى 
محمد بى كعسب القرطبي فصل والمفهوم ماو ل عليه اللفظ لاني 
محل الناق وه رقسمان مغهوم صوافقة و مفهوم مخالفة فلاول ما هوافق 


( #عرم ) 

حكمة المذطوق فان كان اولى همى نحوى الغخطاب كذلالة فلا تقل لهما 
اف على تحريم الضرب نه اشل و ان كان مساويا سمى لعن الخطاب 
مي معذاة كدلالة ان الذين يأكلون اموال الينام ظلما على تحريم 
الاحراق لإذى ا وللاكل فى الاتلافف واختلف هل دلالة ذلك فواسية 
7 لعظية مجارية 0 حقبدقبدة ل امياد بيناها فى كتبنا ا 
او حالا 0 ظرفا اوعدد| نحو ان جاءكم فاسق بنباء فتبيذوا مغهومة ان 
غير العاسق لا #جمب اللبيى فى خجرة فيوجمب سول خجر الواحد 
العدل ولا تباشروهى وانتم عاكفون فى المساجد الم اشهر معلرمات 
اي فلا يصم الاحرام به في غيرها فاذكروا الله عذد المشعر العرام اي 
فالذكر عند غير ليس معصلا للمطلوب فاجادرهم ثمائهن جادة اي 
فغير ارلات العمل ل #جمب الانفاق علييى وغاية نحو فلا تحل له من 
بعد حكئ تذكم زوجا غيرة اي فان( كسته تحل للاول بشرطة و حصر 
1 9 اله الا الله اذما ا الله اي كن ليس باله فالله هو الي 
اي / ل 0 ى الاحخجاج بهد ها عم على اقوال شير 
والا صم فى الجملة انها كلها حجة بشررطة مذها ان ل يكرن المذكور 
خرج للغالمب ومن ثم لم يعتجر الاكثرونى مغهوم قوله و ربايبكم اللاتي 

في <تجوركم فان الغالمب.كون الربايسب في حجور الازواج فلا مغهوم له 
لإنه ‏ انها نخص" بالذكر لغلبة حضورة فى الذهن ران لا يكونى صوافقا 
ليواقع ومن ثمالإمقهوم اقولة و من يدع مع الله الها آخر لا برهان له به: 


( #رعرة ) 
و قوله ل( يتخذء الموصذون الكافرين اولهاء من دون الموسنين و ثوله و إ 
تكرهوا فتياتكم على البغاء ان ارون تحصفا ر الاطلاع: على ذلك من 
فوائد. معرفة اسباب النزول فائدة قال بعضهم الالفاظ ام ان تدل بمنطوقها 
او بقعواها و سفهومسها أو بافتضائها وضرورتها او بمعقولها المستبظ مفها 
حكاة ابن الحعصار وقال هذ! كلام حسن قلت فلاول دلالة المنطوق 
و الثاني دالة المفهوم و الثالث دلالة الاقتضاء و الرابع و(لة الاشارة 
الذوع الحادي و الخمسون في وجروب #خاطباتة قال ابى الجوزي 
فى كناب النفيس الخطاب فى القرآن على خمسة عشر وجها وقال 
2 على اكثر من ثلاثين وجها أحدها خطاب العام و المراك به العموم 
كقوله الله الذي خلقكم و الثاني خطاب ١أخاص‏ و المرانك الغصرص 
كقواه اكفرتم بعد ايمانكم يا ايها الرسول باغ و الثالسف خطاب العام 
و المراد ب تومن كقولة يا ايها الناس اثقوا ريكم لم يدل فيه 
الاطثال و المجانين و الرابع خطاب الخاص و المراد العموم كقواه يا ايها 
الخجي اذا طلققم النساء افتتم الخطاب بالذبي صلى الله عليه وسلم 
والمراد سائر مى يمللك الطلاق و قوله يا ايها النبى انا احللذا للك 
ازواجك الاي قال ابو بكر الصيرفى ان ابتداء اأخطاب ه فلما قال 
فى الموهوبة خالصة لك عام ان م قبلبا له و لغيرة الغعامس خطاب 
الجذنس كقوله با ايها الناس الساوس خطاب الذوع نحو يا بني 
اسرائيل السابع خطاب العين نعو يا آدم اسكن يا نوم اهبط يا ابراهيم 
قد صدقت يا مومى لا تخفب يا عيسى اي متوفيكك و لم يقع فى 
القرآن الخطاب بيا “عمد بل يا ايها الذبي .يا ايها «لرسول تعظيما. لم 
وتشريفا و تخصيصا بذلك عمن سواه و تعليما المومنين ان لا ينافرة 


( عاممة ) 

باسبه الثامس خطاب المدم نحو يا بها الذين آمذوا ولهد! وقع خطابا 
لإهل المدينة الذين آمنوا و هاجروا واخرج ابن ابي حاتم عى خثيمة 
قال ما تقرو تقرون فى القرآن يا ايها الذي آمذوا فاذه ه ى التوراة 8 ايها 
المساكين و وخر البييهقي و ابو عجيد وغيرهما عن ابنى مسعود قال 
اذا سمععث الله يقول يا ايها الذين آمنوا فادعها سمعلك فانهة خير 
يأمر به او شريذبى عذه التاسع خطاب الذم نحو يا ايها الذين كفروا 
لا تعتذررا اليوم قل يا ايها الكافررن و لتضمذة الاهانة لم يقع فى القرأن 
في غير هذيى الموضعين و كثرة الخطاب يا ايها الذي آمنوا على 
المواجهة و في جانمب الكفار جرع بلفظ الغيبة اعراضا عذهم كقولة ان 
الذي كفررا قل للذين كفروا العاشر خطاب الكرامة كقوله يا ايها النجى 
يا ايها الرسول قال بعضىم و تجد الغطاب بالذنبي في محل 9 يايق 
به الرسول و كذ!| عكسة كقوله فى الامر بالتشريع العام يا ايها الرسول 
بلغ ما انزل اليك من ربك و في مقام الخاص يا ايها الذدي لم ترم 
5 احل الله للى قال وقد يعبر بالنبي في مقام النشر يع العام كىن 
مع قرينة ارادة التعميم كقوله يا ايها النبى اذا طلقفم و لم يقل طلقت 

الثاني عشر خطاب التهكم نحو ذق اذك انمت العزيز الكريم الثالمف 

عشر خطاب الجمع بلفظ الواحد نحو يا ايها الانسان ما غرك بربكا 
الكريم الرابع عشر خطاب الواحد بلفظ الجمع نحو يا ايها الرسل كلا 

مى إلطيبات الى قوله فذرهم في غمرتهم فهو خطابله صلى الله عليه 
و سلم وحدة ان لا نبي معه ولا بعده و كذ! قوله و ان عاقيكم فعاقيوا 
الاية خطاب له صلى الله عليه وسام وحده بدليل قوله و اصجرو ما صبرف 


ومو 
الا بالله الآية و كذا قولة فان لم يستجيبوا لكم فاعلموا بدئيل قرله قل 
فاتوا و جعل مذه. بعضهم قال رب ارجعون عي ارجعذي و قيل رب 
خطاب له على وارجعرن للملائىة و قال السبهاي هو قول نمن حضرنه 
الشياطين و زبانية العذاب فاختلط فلا يدري ما يقرل من الشطظ 'ر قن 
اعقان امرا يقوله 520 من رن الامر الى المخلوقين الخامس عشر 
خطاب الواحد بلفظ الاثنهى نحو القيا في جهنم و الخغطاب لمالكىف 
خارن النار وقيل أدزنة الخار و الزبانية فيكون من خطاب.الجمع بلفظ 
الأثنيى و قيل للملكين المؤكلين به في قولة و جادت كل ذفس معها 
سائق وشهيد فيكون علي الاصل و جعل المبدرعي من هذا| الذوع قال 
كد احجيبرت دعوتكما قال الخطاب لموسى وحدء لانه الداعى وقيل 
لهما لان هرون امن على دعائة والمومن احذ الداغييى السادس عشر 
خطاب الاثنين بلفظ الواحد كقوله فمن ريكما يا موسى اى و يا هارون 
وفية وجبهان احدهما انه افردع بالذد! لا دلالة عليه بالدر بي ١‏ الاخرلانة 
صاحسب الرسالة و الآيات و هارون تبع له ذكرن ابن عطية و ذكر فئْ 
الكشاف آخر وهو أن هارون لما كاى افصم لسانا مى موسى ذكسب 
فرعون عن خطابة حذرا من لسانه وامثله فلا خرجنكما من الجنة 
ى قال ابس عطية افرد: بالشقا لانه المخاضب ارلا و المتتضره فى 

الام و قيل لان الله جعل الشفا في معيشة الدنها في جانب الرجال 
و قيل اغضاء ع ذكر المرأة كما قيل من الكرم. ست رالعرم السمابع عشر 
خطاب الاثنين بلفظ الجمع كقوله ان تدوأ لقومكما بمصر بيوتا و اجعلوا 
بيوتكم قبل الثم عشر خطاب الجمع بلفظ الاثنين كذا تقدم في القيا 
التاسع غشر خطاب الجمع بعد الواحد كقوله و مأ تكو في شان و منا 
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تقلرا ضفة صن قرآن ولا تعملون. مى عمل قال ابن الانباري جمع فى 
لغعل الثالمف ليدل على ان الامة داخلون مع الخبئ صلى الله علية 
بو سلم.و مثله يا ايها الذبي اذا طلققم العشرون 75 تصنو او اقهموا 
الضارة و بشر المؤمذين الحادي و العشرون خطاب الاثنين بعد الواخذ 
أخوا جتنا لتلفتنا عما وجدنا عليه ابادنا و تكون لكما الكجرياء. الآية 
الثاني و العشرون عكسه نحو فم ريكما يا مومى الثالمها و العشرون 
أخظاي العين و المراد به الغير نحو يا ايها النبي اتق الله ولا تطع 
الكافرين الخطاب له و المران امه لانه على الله عليه و سام كان تقيا 
وأحاشاد من طاعة :الكقار و منه ذفان كنمك فى شلت مما انزلنا الهكب 
فاسأل الذي يقرون الكقاب الاية حاشاه صلى الله عليه وسلم من الشكه 
و انما المراى بالغخطاب التعريض بالكفار اخرج ابن ابي حاتم عن ابن 
عباس في هذه الاية قال لم يشلك صلى الله عليه و سام و لم يسال 
نو مثله.و اسال مى ارسلنا من قبالك من رسلذا الآية فلا تكوذن مم 
إلجاهلين و انخاد ذلك الرابع و العشرونى خطاب الغير و المراد به 
العين نحو نقد انزلذا اليكم كتابا فيه ذكركم الخامس و العشرون الخطاب 
العام الذي لم يقصد به “خاطسب معي نحو و لوترك اذ وقغوا على 
الذار: الم ترآن الله يسسجد له و لو ترى إن المجرمون فاكسوا روسهم 





ولم-يقصب بذلكب خطاب معين بل كل احن. واخرج. في صورة 
الطاب لقصد العموم: يريد انى حالهم تذاهت فى الظبور بحيمك 
لا إخمتض بهاراء دون راء بل كل من امكى مذه الروية داخل في 
ذلك الخطاب السادس والعشرينى خطاب الشخص ثم العدول الو 
قير تصنو فان لم يستجيبرا لكم خوطب به النبي صلى الله عليه وسلم 


ظ ( ##م )2 شْ 
ثم قال. للكغار فاعلموا انما إنزل بعلم الله بدايل .فهل: انتم «سلموق' 
و مذه إنا ارسانالك: شاهد! الى قرله لتومنوى فيمى قرأ بالغرقية. السابع 
و العشروى خطاب التلوين و هو الألتفات الثامن. و العشرون .خطاب 
(لجماداى خطاب 0[ يعقل نسو فقال لها و للارض ينها طوعا ار كرها 
التاشع و العشون > خطاب التيبيم نعو و على الله .فقركلوا اي كفتم 
هومفيى الثلاثونى' خطاب التسنى .و المتعطانك أو يا عجادي الذيى, 
اسرفوا الآية الجعادي و الثاثوى خطاب التحبنب نحويا ابث لم تعيده 
يا بفى انها ان تك يا ابن املا تأخذ بلعيني الثاني و الثلاثوى خطاب. 
اللعجير نحو فأتوا بسورة .الثالمف و الثلاثرنى خطاب التشريف ؤهو 
كلما فى القرآنى مخاطبة بقل فانه تشريف مذه تعالى لبذ الامة 
باى #خاطبها بغير واسطة لتفوز بشرفف (أمخاطبة الرابع و الثلاثونى خاب 
التشريف المعدوم ويصم ذالك تبعا لموجون نويا بخى آدم قانة 
خطاب لاهل ذلك الزمان واكل من بعدهم فائدة قال بعضهم خطاب 
القرآن ثاثة اقسام قسم لا يصلم ال الذبي صلى الله عليه و سلم وقسم 
لا يصلم. الا لغيره و قسم يصام لهما فائدة قال ابن القهم تامل خطاب 
القرآنى تجد ملكا لة المللك كله و له العمد كله ازمة. الاصور كلبا بيده 
و مصدرها منه و منريها اليه مستويا عاى العرش لا بخفى عايه خافية 
من اقطار صملكقم عالما بما في نفوس عبيهده مطلعا على اسرارهم 
وعلانيتهم منفرو| بتدبير المملكة يسمع و يرى و يعطى ويمنع ويثبت 
و يعاقمب. و يكرم و يويى و #خلق وايرزق و يميمت واحهى وإقدار 
: يقضئ وايذبر الامور ناراة من عنهه 0 و جين و ضباعدة اليه 
لاتخسرلثه ذرة إلا باؤنه و لاتمقط ورقة الا بغلمه :فتامل كيفب لجده ‏ 
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5 ث 39 على نفسة و يمجن لعسة وتعحمد نفسة وينصم عيان؟ و يدلهم 





على ن مما فيه سعادتهم وفلاحهم ويرغبهم فية و لعذرهم مما فيه هلائهم 
'ويتعرف اليه باسمائه و صفاته و للحينب اليهم بنعمة و آلائه يذكرهم 
بفعنه عليهم و يأمرهم بما يسترجبون به ثمامها و احذرهم من نقمه 
و يذكرهم بما اعدلهم من الكرامة ان اطاعوة و ما اعدلهم من العقربة ان 
عصرة و اخيرهم بصنعه فى اولياثه واعداثه. و كيف. كانمت عاقبة 
هوام وهولاء و يثني ناك" اوليائه بصالم اعمالهم و احسن اوصافهم 
1 يدم اعداءة بسى؟ اعمالهم و قبيم صعاتهم ويضرب الامثال و يفوع 
الآدلة و الجرا هين لدعب عن شبية اعدانه احسن الاجوبة ويصدق 
الصادق ويكدب الكاذب ويقول الحق ويبدي السبيل و يدوا الى 
دا رالسلام و يذكر اوصافها و حسنها ونعديمها و #حدرام ى دارالجوار و يذكر 
عذابها و قدحها و آلامها ويذكر عباد: فقرهم اليه وشدة حاجلهم اليه 
من كل وجه و انهم لغني لهم عذة طرفة عيى و يدك رغذاة عذهم وعن 
جميع الموجودات و انه الغذي بنعسة عن كل ممنى سواة وكل ماسواة 
فقير اليه بنفسة وانه لاينال احد ذرة من الخير فما فوقها الا بفضله 
و رحمته ولاؤرة مى الشرفما فوقها الا بعد له وحكمته وتشيد من 
خطابه عطابة لاحبابه الطف عتّاب وانة مع ذاكف مقيل عثراتهم 
وغافر ذلاتهم و مقيم اعذارهم و مصلم فسادهم و الدافع عذهم المحامي 
:عخهم والناصرلهم و الكفيل بمصااعهم و المنجي لهم من كل كرب 
والموفى الهم بوعةع وانه و ليهم الذي لاولى "لهم سوأه فهو مولاهم 
0 تضرم على عدرهم فذعم المولى ونعم الفصير فاذ! شهدسد 
القلوب من القرآن ملكا عظينًا جوان! رحهما جميلا هذا 'شانه' فيف 
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ل( تبه وتنافس فى القرب. منه وتنفق انفاسها فى التودن اليه 
و يكون احسب اليه من كل ما.سواء ورضاء آثرعذدها من رضي كل 
من سواة وكيف لا تهام بذكره وتصير خبه و الشوق اليه والانس به 
هو غداها وقوتها و دواها !جيرمى أن فقدت ذالى فسدن و «لكيكت 
ولم تنتفع بحياتها فائدة قال بعض الاقدمين انزل القرآن على ثلاثين 
نحوا كل نحو منة .غير صاحبة فى عرف وجرهها ثم تكلم فى الدين 
اصاب و.وفق ومن لم يعرفها فتكلم فى الدين كان الخطاء إليه اقرب 
وهى المكي والمدني و الناسز و المخسوم و المحكم و المتشابه 
و التقديم و التاخير و المقطوع و الموصول و السجسب و الاضمار و الخاص, 
والعام والامرو الذهبي والوعد و الوعيد والحدود والاحكام و الخبر 
والاستغهام و الاببة و الحروف المصرفة والاعذار والانذار و اعبيية 
و الاحخجاي. و المواعظ و الامثال و القسم قال فالمكي مثل و اهجرهم 
هجرا جميا والمدني مكل وقاتلوا في سبيل الله و الغاسيم و المشموج 
واضمم و الححكم مثل ومئ يقتل مومذا متعمدا! الاية ان الذي يأكلون. 
[موال اليقامى ظلما و (عوه مما احكمة الله وبينه و المتشابه مثل 
يا ايها الذين امنوا لا تدخلوا بيونا غير بهوتكم حتى تستانسوا الآية 
ولم يقل ومن يفعل ذلك عدوانا وظلما فسوفف نصليه نارا كما قال 
فى العجكم وقد ناداهم في هذه الآية بالايمانى ونهاهم عن المعصية 
والتاخيرمثل كتمب عليكم اذا حضرز احد كم الموت انى تف خيرا 
إلوصية. التقديركذسب علميكم الوصية.اذا. حضر اجدكم الموت. و المقظوه 
والموصول مثل لا اقسم بيوم القيمة ولا اقسم بالنفس اللوامة فلامقطوم: 
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من اقسم وافما :هو النغنى: اقسم بيوم القيمة و9 اقنسم بالخفس اللوامة 
واكم يقعنم و السجمب و الاضمار مثل و اسأل القرية لى اهلى القرية 
وَ الغاص و العام مثل يا ايها النبي فهذا فى المسموع .خاص اذا طلقم 
الفساء فصار فى المعفى عاما و الامر وما بعد الى الاستفهام امثلتها 
واضحة والابية مثل انا ارسلذا نس قسمذا عب ربالصيغة الموضوعة الجماعة 
للواحد تعالئ تفخيما و تعظيما وابهة و الحروف المصرفة كالفتنة 
تطلق .على الشرك نحو حنى لا تكون فتنة و على المعدرة لو ثم 
لم تكن فتذنيم اى معذ.تهم وعلى الاختيار نسو قد فتنا قوملك من, 
بعدك ا تجو فجما 0 ميئافوم للد 6 انه 4 يفععل. 


اداع نوو 3مك مسي .سم عطسي ١‏ لالناطا تمصا ه02 مسمس سوس موجيووه ‏ 





قي حقيقنه 0-7 الاخاف في وقوع اقيق فى القرآى وهو 
وإما المجاز فالجمهور ايضا على وقوعة فيه و انكرنه جماعة مذهم الظاهرية 
و ابن القاص مى الشافعية و ابى خوبزمنداد من المالكية و شبهقهم 
إن المجار اخبو الكندب و القرآن منزة عفه و ان المتعلم لا يعدل الية. الا 
زذا ضاقمي به الحقيقة فيستعيرو ذلك محال على الله تعالىك وهذ»ه 
شببة باطلة و لو سقط المجاز مى القرآن سقط منه شرط العحسن فقد. 
قفق الملغاء على اى.المجار اباغ من العتقيقة و لو وجمب خاو القرآن' 
مر 0 وجسه - من 0 التركيد وتذبيه القصصو رغيرها 
ها اذا اذاه كثر في كتاب سميتة 0 اذ ف ميجار القوآن وهو 

و تركيب و يسمى ممجاز الاسذاك و الحجاز العقلى 







زعوقم 
وعلاقته الملابسة و ذلكا ان يسذى الفعل: ار شبهة الى غير مااهوبلة 
اصالة الملابسة له كقوله و اذ تليث عليهم آباته زادتهم ايمانا نمببت 
الزيادة و هي فعل الله الى الايات لكونها سببا لها يذبم ابذاء هم يا 
هامان ابى لي سه الذيم وهي فل الاعوان الى فرعوةة و البذا 
وهو فعل العملة الى هامان. لكونهما آمرين به وكذ| قولة و احنلوا قومهم 
دار البوار نسسب الاحلال اليم لتسببيم في كفرهم, بامرهم اياهم به 
و مذه قوله تعالى يوما #جعل الولدان شيبا نسسب الفعل الى الظرقب 
لوقوعة فيه عيشة راضية اى مرضية فاذ| عزم الأمراى غزم عليه بدليل 
فاذ| عزست و هذا القسم. اربعة انواع احدها ما طرفاه :حقيقيان: كلاية 
المصدربها و كقوله و اخرجت الارض اثقالها ثانيها مجازيان نهو فما 
ربعت جرتم ا واكان ارس واتجا اهنا مهار 
ثالثها و رابعيا ما احد طرفية حقيقي درن الاخراما الاول او. الثاني 
كقوله ام نولفا عليوم سلطانا الى | برهانا > كلا انها نظى. نزاعة للشوي 
تدموا فان الدعاء من الخارجاز و قرلة .حتى تضع الحرب اوزارها توتى 
اكلها كل ين فامة هارية فاسم الام لباوية. مجازا اى.كما ان الام كافلة 
لولدها ار ملجا له كذلك الذار للكافرين كافلة و ماوى. .و مرجع القسم 
الثانى المجازفى المفكٍ و يسمى المجاز اللغوي و هو استعمال اللفظ 
في غير صاوضع له اولا وانواءة كثيرة احدها الحذف وسهاتي مبسوطا 
في نوع.الانجاز فهو به. اجدر خصوما ان! قلذا. انه. ليس .من انواع 
المجار الثانى الزيادة و سيق تحرير القول فهها في فوع الاعراب الثالنث 
اطلاق امم الكل على الجر أحو. تجعلون امابعهم في اذانهم الى 
انا ملهم و.فكقة القعبير عنها بالاصابع الاشارة الوى ان خالها على غير المعقاد 
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فندالغة :من الغرار فكافهم ' جغلوا الاصابع و اذا رايقبى نعجبك اجسامهم 
لعف وجوههم لانه لم ير جملتهم فم : شبد ضذكم: الشهر فليصمه اطلق 
الشهرر هو اسم لثلاثين :ليل و اراد جزأ منها كذا اجاب به الامام فخرالدين 
عن اس##كال ان الجزاء انما يكون بعد تمام الشرط و الشرط أى يشهد 
الشبر و هو اسم لكلمة حقيقة فكانه امر بالصوم بعد مضى الشهرو ليس 
كذلك وقد فسره علي و ابى عباس و ابن عم ر على ان المعذى من 
شهد ارل الشهر فليصمة جميعة و ان ساف رفي اثنذائه اخرجة ابن جردر 
وابن ابي حاتم و غهرهما وهو ايضا من هذا الذوع و يصلم أن يكون 
من نوع العذف الرابخ عكسه نحو و يبقى وجه ربك إى ذاته فولوا 
وجوهكم شط إى ذواثكم ان الاستقجال :جنب بالصدر وجوه يومكد ناعمة 
وجوة يومكك خاشعة عاملة ناصبة عبر بالوجوه عن جميع الاجساد لأن 
النذعم و النصمب حاصل لكلها ذلك بما قدت يداك بما كسبت 
ايديم اى قدمث و كسبتم ونسمب ذلك الى الايدى لان اكثر 
الاعمال: تزاول بهما قم اللهل و قرآن الفجر و اركعوا مع الراكعين و من 

(لليل فاسجد له اطلق كلا من القيام و القرأة و الركوع و السجود على 
الصلرة و هو بعضها هديا بالغ المعبة اى الععرم كله بدليل أنة لا يذبم 
يها تنبيه العق بهذين النوعين شيان احدهما وصف البعض باسم 
الكل ناصية كاذبة خاطئة فالخظأ صفة الكل وصفف به الخاصية و عكسة 
كقولة انا مذن واجلون و الوجل صفة القلب و لملدُت مهم رعبا 
و الب انما يكون فى القلب 'و الثاني: اطلاق لفظ بعض مراك به الكل 
ذكرة ابو غجيدة و خراج'عليه قوله وف بين لكم بعض الذي تختلفون 
غية إى كله و ان يلك صادقا يصبم بعض الذي يعدكم وتعقب بانة 
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١‏ يجب على الندي بئان كل ما اختلف فيه بدليل السامة و الروخ 
و ثحو هما و بان «موسى. كان وعدهم 20-7 فى الدنيها و فى الآخرة 
فقال يصيبكم هذا العداب فى الدنيا و هو بعض الوميد مى.غهر يفي 
عذاب الآخرة ذكرة ثعلمب قال الزركشي و يحتمل ايضا ان يقال ان 
إلوعيد مما لا يستنكر ترب جميعة نكيف بعضم و يريد ماقاله ثعاب 
كوله فاما 57 بعضص الذي فعدهم أو نبونينلك فاليا مرجحهم 
الغامس اطاق اسم الخاص على العام نحو انا رسول رب العالمهن 
أى رملة الساوس عكسه نهو و يستغفرون لمن فى الارض اى المؤمذينى 
يدليل قولة و يستغفررن للذين آمنوا السابع اطلاق اسم الملزوم على 
اللازم الثامن عكسه نحو هل يستطيع ربك ان ينزل عليذا مائدة اى 
هل يفعمل اطلق الاستطاءة على الفعل لانها لازمة له التاسع اطلاق 
المسجمها على السيمب ثحو ينزل لكم من السماء رزقا قد انرلنا عليكم 
إجاسا الى مطرا يقسجب عذه الرزق و اللجاس لا اجدرن نكاها اى مِوْنة 
من مبر و نفقة ومالابد للمتزوج مذه العاشر عكسة نحو ما كانوا 
يستطيعون السمع الى القجول و العمل به لانه مسجب عن السمع تنبية 
من ذللك نسبة الفعل الى سبيب السبمب كقوله فالخرجهما صما كانا 
فيه كما اخرج ابويكم من الجنة فان المخرج فى العقيقة هو اللة 
وسبمب ذلك اكل الشجرة و سبسب الاكل وسوسة الشيطان (أبعادي 
عش رتسمية الشرى باس, ما كان علية نعو و آثوا اليئامى اموالهم . اى 
ا مذي كاذوا يقامى ان لا يكم بعد البلوغ فلا تعضلوهى ان يفكسن زواجي 
اى الذدين كانوا ازواجين من يأب ربه مجترما سمان #مجرما باعتبار ما 
كان عليه فى الدذها من الاجرام الثاني عش رتعمية بام مايز ول اليم . 
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حو اني ارائي ال يا الى عذبا يوول الى الخمرية ولا يلدوا 
الا فاجرا كفارا الى صائرا الى الكفر و القجوز حتى تذكم .روجا غير 
سما زوجا لان العقد يول الى زوجية لانها'لا تذعم في حال كرنه 
ور جا فباشرناء بغلام حليم ندشرف خم علهم وصفة و ى حال الجمشارة 
هما يرول اليه من العلم و الحلم الثالمف عشر اطلاق 5" العال على 
لمعمل دو ففي رحمة الله هم فيها خالدرنى الى فى الجنة لانها 
محل الرحمة بل مكر الليل لى فى الليل ان يريكهم الله في منامكف 
الى عيفك على قول الحسن الرابع عش رعكسة نسو فاليدع ناديه اى 
اهل ناديه اى *جلسه و مذه التعبير باليد عاى القدرة نسو بيده 
نالملك. و بالقلمب عن العقل فحؤلبم قاوب لا يفقهون بها اى عقول 
وبالافواه على الالسن نحو و يقولون بافواههم و بالقرية عن سائخيها نحو 
واسال القرية و قد اجقمع هذ! النوع و ماةجله في قوله تعالىك خذرا 
زينتىم عند كل مسجد فان الخد الزينة غير ممكن لانها مصدر فالمران 
#معليا فاطلق غلية اسم العال و اخذها للمسجن نفسه لا يجسب فالمران 
الصلاة فاطلق إسم المسل على العال أخامس عشر تسمية الشى 
اسم الم راجعل ي ' لمان صدق فى 5 ين لى ثناء حسنا 
السادرس بننسة الشوع 6 ضدج ثحو فجشرهم 508 والبشارة 
ممقيقة ذى الخبر السار ومذة تسود الداعي الى الى باسم الصارفف 
عنه ذكرة السكاكى و خرج علية قوله تعالى ما منعك أن لا تجن 





ينقض رصفه بالازادة هي من صغات الج تشبيها ثميله الوقوع باراداتة 
الثامى عشر اطلاق الفعل و المراك مشارفته و مقارئقه و إرادته تسو ناذا 
بلغن اجلبى فامسكوهى إى قاربن بلوغ الاجل لى انقضاء العدة لان 
الامسالك لا يكونى بغدة واهو في قولة فجلغنى اجلبنى فا تعضلؤزهن 
حقيقة ناذا جاءد اجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون: اى فاذا 
قرب جيئه و به يندفع السوال المشهور فيها اى عند مجرئ الاجل 
لا يقصور تقديم ولا تاخير و لغخش الذين لوتركرا الآية الى لو قاربوا 
ان يتركوا خافوا لى الخطاب لارصياد و انما يتوجة اليهم قبل الترلك 
لانهم بعد اموات اذ! قمقم الى الصلرة فاغسلوا لى اردتم القيام فاق 
قرأت القرآن فاستعذ اى اردت القرأة لتكون الاستعاذة قبلها وكم من 
قرية اهاكذاها فجأها بأسنا اى اردنا اهلاكها و الا لم يصم العطفبا بالفاء 
و جعل مذه بعضهم قوله من يبدى الله فهو المبتدى إى من يك 
اللة هدايدة وهو حسنى جد!ا ليلا يشحن الشرط و الجزاء: التاسع عشر 
القلمب اما قلمب اسفاك ثحو ما ان مفائحه لكذوء بالعصبة اى لكفوذ 
العصبة بها لكل اجل كناب اى لكل كتاب اجل و حرمنا عليه المراضع 
اى حرمناه على المراضع و يوم يعرض الديى كعروأ على الخار اى 
تعرض الذار عليوم لان المعروض عليه هو الددي له الاختيار وانه لحب 
الخي رلشديد إى و ان حبه لأخير و ان يريف بخهر .الى يك بلك 
الخي رفخلقى آدم من ربه كلمات لان المتلقئ .حقيقة هوآدم كما قريع 
بذلك ايضا او قلسب عطف نحو ثم “تولى عنهم فانظراى فانظر ثم 
تولى ثمذنى فتدلى اى تدلى . فدثى لانه بالتدلى مال الئ.الدزو 
:او قلمب تشبيه و سيأتي في فذرعة العشرين اقامة صيغة مقام اخري ‏ 
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ونه انواع كثيرة منبا اطلاق. المصدر على الفاعل نسو فافهم عدران 
و لهذ|. افردة و على المفعول تجو و لا تحيطون بشوى من علمة اى 
من معلومة. صذع الله اى مصذوعة و جَاوًا على قميصه بدم كذب اى 

مكذوب فئه لآن الكذب من صفات الاقوال لا الاجسمام و هذه اطلاق 

البشرى على المجشر به و الهوى على الدهيوىف والقول على المقول 

و منها اطلاق الفاعل و المفعول على المصدر نعو ليس لوقعقها كاذبة 
اى تكذيمب بايكم المفثون اى الفقنة على ان الجاء غهوزائدة و مذينا 

اظاق فاعل على مفعول نحو ماد دانق اى مدفرق لا عاصم الهرم من 

إصرالله الا عمس رهم أى لا معصوم جعلفا حرما أمنا اى مأصونا فية 
وعكسة تسو إنه كان وعد» ماتيا اى انا حجابا مسئورا الى سائرا و قيل 
هو هلى بابة أى مسكورا عن العيون لا تعس به احد و مفها اطلاق 
فعيل بمعفى مفعول أحمو وكان الكافر على ربة ظبهرا و مفها اطلاق 
على المثنى و اللة و رسولة احق ان يرضوه لى يرضوهما فافرك لقلارم 
الرفائيى و على الجمع ان الانسان لغى خنمر اى الانامي بدليل 
الاسدكنا مله ان الانسان خلق هلوا بدلول إلا المصليى و مدال اطلاق 
:المثثى على المغفرن القيا فى ججهخم الى الق و منه كل فعل نسب 
“الى شيكين ر هو لاحدهما فقط ترج مذهها اللولو و المرجان و انما 
#خرج من احدهما وهو الملم دون العذب و نظيرة و من كل تأ كلونى 
.لما طر يأو تسد رجون حلية تلبسوفها وانما تخرج الحلية عن الملمي 
"وتجعل القمر فههن نورا الى فى احد يهن نسيا حوتهما و الناسي يوشغ 
جدليل قولة اموسى ادى نسيت الهون و انما اشيف النسيان الههما 
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معا لسكوت موسى عذة فس تحجل في يومين و التعجيل فى الم 
الثاني على رجل من القريتين عظيم قال الفارسي الى من احد 
الفربتين و ليس مذه ولمى خاف مقام ربه عاناي راو السان يا 
واحدة .خلافا للقراء وفي كداب ذا القد لاس جذى ان مذه |انيت 
قلسك للذناس الخذوني و الى البين و انما 0 لها عيسى دون 
مريم و مثال اطاقة على الجمع ثم ارجع البصركرتين اى كرات لان 
البصر لا نخسا الا ببا و جعل منه بعضهم قوله الطلاق مرتان و مثال 
اطلاق الجمع على .المفرن قال رب ارجعوني اى ارجعذي و جعل منه 
ابن فارس فذاظرة بم يرجع المرسلون و الرسول واحد بدليل ارجح 
الههم وفهه نظرلانه حتمل انه خاطسب رئيسهم لا سيما و عادة الملورك 
جارية ان لا يرسلوا واحد! وجعل منه فذادة» الملائعة تفزل الملاثكة بالروس. 
اى جبرئيل وان قتلقم نفسا فاداراتهم فيها و القاتل واحد و مثال 
اطلاقة على المثنى قالقا اثيتنا طايعين فالوا لا تخفب: خصمان فان 
كان له اخوة فلامة السدس إى اخوان فقد صغنت قلويكما اى قاباكما 
و داوّد و سليمان ان يسكمان الى قوله و كذا لحكمهم شاهدين و صنها 
اطلاق الماضي على المستقبل لتحقق وقوعه نعو اتى امر الله اى 
الساعة بدليل فلا تستعجلره و نف فى الصور فصعق من فى السموات 
وان قال الله يا عيسى ابى مريم أ انمث قامث للفاس الاية و برزوا 
لله جميعا ؤنادى |>حاب الاعراف و عكسهة لافادة الدوام و الاستمرار 
فكانه وقع و استمر نعو اتأمررن الناس بالهر و تذسون و اتبعوا ما تدلوا 
الشياطيى على مالك سليمان .الى تلت و لقد نعلم لى علمذا قد تعلم ظ 
ما انتم علية لى علم فلم تققلوى البياء الله اى. فقلتم وكذا تريها 
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كذبقم و فريقا تفقلون و يقول 'الذينى كفروا لشرى مرسلا اى قالوا 
0 من لواحق .ذلك التعبير عن المستقبل باس, الفغاعل او المفعول لاذه 
حقيقة فى الحال لافى الاستقبال نخو و ان الدين لواقع ذلك يوم 
#”جموع له الناس و مذيا اطلاق الخجرعالى الطليب أمرا أو نبيا أودعاء 
هبالغة فى العمى عليه حتى كانه وقع و اخبرعذة قال الز“خشرى 
ورود الخجروالمراد الامر او الذبي ابلغ من صريم الامر اوالنهيكانة سورع. 
فيه |! ى الامتثال و كي عنه ا و ب-- رضحن وا و النطلقات 


1 تفعقون إل ابتغاء وجه الله الى لا تقر الا ابفغاء 0 8 لا ردس*» 
الا الله اى لا تعبدوا بدليل و قولوا للناس حسنا لا م بسب عليكم 
مدا اى يمد اتجعوا سبيلذا و لحمل خطايا كم اي وعن حاملون 
بدليل و انهم لكاذبونى و الكذب انما ين على الخ وهر قليلا 
و ليبكوا كثيرا قال الكواشي فى الآية الارلى الامر بمعفى الخبر ابلغ 
من الخب رلنضمذه اللزوم نكو ان زرتنا فلذكرملك ير يدون تاكيدا #جاب 
الجابةه ومنها وضع النداء موضع النعجي نو د عسرة على العجاد 
قال العراء معناد فيا لها حسرة وقال. | بى خالويه هل8 م إصحدسب) 
مسألة فى القرآن لان الحسرة لا تذادى وانما تذادى الاشخاص لان فائدته 
0 المعذى عاى إلخع ساو رملا رشع رسيا م وضغ ود 
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عند الله نو رتب الناس في علم الله اكثز من العشرة لا محالة الله 
يترفى الانفس اياما معدردات و نكقة التقليل في هذه الآية التسبيل 
على المكلفين و عكسة نحو يتربصن بانفسهن ثلاثة قرو و مفها تذكير 
المونمف على تاويلة بمذكر ثحو فمن جاءة موعظة من ربه اى وعظ 
فاحييذا به بلدة ميتا على تاويل الجادة بالمكان فلما رأى الشمس بارغة 
قال هذا ربي إى الشخص اوالطالع ان رحمة الله قريب مى المحسنين 
قال الجوهري ذكرت على معذى الاحسان و قال الشريف المرتضى 
في قوله ولا يزالونى «مختلفين الا من رحم ربك و لذلك خلقهم ان 
الاشارة للرحمة و انمالم يقل و تلك لان تانيثها غير حقيقى ولانه #جوز 
أن يكون في تاويل ان يرحم و منها تانهمث المذك رو الذين يرثون 
الفردوس «م فيها انث الفردوس و هو مذكر حملا على معنى الجنة 
مى جاء بالحسذة فله عشر امثالها انث عشر حيث حذف الهاء مع 
اغافتها الى الامثال و واحدها مذكر فقيل لاضافة الامثال الى مونث 
و هو ضمير الحسنات فاكتسمى مذه التانيث وقيل هو من باب مراعاء 
المعنى لان الامثال فى المعنى موذثة لان مثل العحسنة حسنة 
والثقدير فله عشر حسذات امثالها و قد قدمنا فى القواعد المهمة 
فاعدة فى التدكير و الكانهيمث و منها النقلييب وهو اعطاء الشوى 
حكم غير و قيل ترجيم احدالمغلوبين على الآخر واطلاق لفظه عليهما 
إجراء للمختلفين مجرى المتفقين نحو ر كانت من القانقين الا امرأته 
كانت من الغابرين و الاصل من القانات و الغابرات فعدت الانثى 
م المذكر بعكم النغايمب. بل اذتم قوم تجبلون اتى بناء الخطاب 
تغليبا لجانسب انقم على جانسب قوم والقياس اي يوتى بياء الغيبة . 


( »99 ) 
أنه هصعة ومو حنسنى العدول عذه وقوع الموصوف خبرا من ضمير 
المخاطبين قال اذهسب فمن تبعك مفيم فان جهذم جزاركم غامب 
فى الضمير المخاطصب و ان كان من تبعلك يقتضى الغيبة وحسذه 
انه لما كان الغائب تبعا للمخاطرب فى المعصية و العقربة جعل تبعا 
لء فى اللفظ ايضا وهو من تعاس ارئباط اللفظ بالمعذى ولله يسيين 
ى السموات وما فى الارض غلمب فير العاقل حيرف اتى يما 

وفي آي اخرى مبر يس فناب الل لخر ا 
ادخل شعيب في لتعودن بعكم 2 اف لم يكن فى ما ملنهم املا 
حنى يعون نهها و كذا قوله ان عدنا في ملقم فسجد الملائعة كلهم 
أجمدعون الا اباليس عل مذهم بالاسدكنار تغلييا لكوذة كان بذهم يأ ليمثا 
بيني و بينك بعد المشرقين اى المشرق والمغرب قال ابى الشجرى 
و غلب المشرق لانه اشهر الجيتيى مرم الجحرر بن يلتقهانى لى المام 
و العذي.و الجر خاص بالملم فغلمب لكونه اعظم و لكل درجات الى 
الدرجات فى القسمينى تغليبا للاأشرقفب قال فى البرهان و انما كان 
التغليمب باب المجار لان اللفظ لم يستعمل فيما رضع له الا ترى ان 
. القانتيى موضوع للذكور الموصوفين بهذ! الوصف فاطلاقة على الذكور 
والاناث اطلاق غيرما وضع له و كذا باقى الامثلة و مذها استعمال 

| حروفب الجر في غير صعانيها العحقيقية كما تقدم ف ى الذوم الأربعينى 

ظ اومنها إستعمال صيخة افعل لغهر الوجوب و صيغة لاتفعل لغي راللحريم 


١و‏ ابنوات , الاستغهام اغير طلسب ال 





مور او التصديق وداة النمني 
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تضمين و نهو" اضطاء ا الغ ' مغل الفيق و يكوى فى" الحزرف 
1 الافعال و الاسماء اما الجررف فنقلم 7 في حرورف الجر وغيرها واما 
الافعال فانى تضى فعل معذى فعل آخر و يكون فيه معنى الفعلين 
“ممعا و ذلك بار ن يأنى الععل مكعديا تحرف ٠‏ ليس من عانتهة التعدي 
عع الى تاريلة او تاريل الحعرف ليصم النعدي به و الآول 
تضمين الفعل و الثانى تضمينى العرف و اختلفوا ايهما اؤلئْ فقال ‏ 
و قوم من الذحاة القوسع فى العحرفف و قال المسققون النوسح 
القن لاذه ف ى الافعال اكثر مكاله عينا ا 7 عبان الله 0 

او تضمينى الباء منعنى من احل لكم 'ليلة الصيام الرفث الى نسائكم 
فالرفث لا يتعدى بالى الا على تضمين معذى الافضاء هل الك الى 
ان تزكي والاصل في ان تضمن معنى ادعوت يقب لالتوبة عن 'عباد» 
عديثت بعن لتضمذفها معذى العفو والصغم واما فى الاسماد قان 
تضمن اسم معذى اسملافادة معذى الأسمين معا نحو حقئق على ان 
ل( اقول على الله الا اق ضونى حقيق معذزى حريص لوفيك انه 
#محقوق بقول العق و حريص عليه و انما كان اانضمين مجارا لآن اللفظ 
لم يوضع 0 لمجا معا فالجمع بيفوما مجاز فصسل في انوا 
موتلف د عدها مى المجارو دي سنة أخدها العذدف فالمثبور 
إنهة و ا 1 0 المجار استعمال ال :اللفظ 0 02 ْ 









)54»( 

أو واسأل القرية اي اهلها ان 9 يصم اسنادن السوال اليها و قسم 
يصم بدونه لكى يتوقف عليه شرعا كقوله فى كان منكم مريضا أو 
ظ عل سفر فعدة من ايام | راي فافطر فعدة و قسم يلوقف عليه عاد 
شرعا لحمو اضرب بعصاك عجر فانفلق الى فضربة و قسم يدل 
عليه دليل غير شرعي و لاهو عادة نعو فقبضت قبضة من اثر الرسول 
دل الدليل على اذه انما قفبض من اثر جافر فرس الرسول و ليس في 
هذه الاقسام مجارا لا الارل و قال الزنجاني فى المعيار انما يكونى مجارا 
اذا تغير حكم فاما ان! لم يتغي ر“حدف خبر المبتداء المعطوف على 
0-0 مجارا اذ| ! م يلغير حك م مابقى من الكلام وقال القزويذى 

ي الايضاح ى تغيِر اعراب الكلمة بحدف او زيادة فبى “جار 
ْ نعو اسأل القرية لهس كمثله شرع فان كان العذ ف و الزيادة لا توجسب 
تغهر الاعراب أو او كصيمب من السماء فيما رحمة فلا توصفف الكعلمة 
بالمجار الثاني الذاكيد زعم قوم إنه مجار لانه لا يفيد الا ما افاك؛ الاول 
و الصحيم اذه حقيقة قال الطرطوسي فى العمد و من سماه مجارا 
قلنا له اذا كان ة الاول 1 عجل 0 5 ب م جاز (ن 
جمل الاول على ري 59 حم الثاني عليه ةلث مثل الول 5 الثالث 
النشبيه زعم قوم أنه مجار و لصحيم أنه حقيقة ود الزجاني فى 
اس اللفظ ا وقال 00 عر الذي أن كان رت ليو ىم 
ْ بقة. او احلفه فمجار بناء عل أن الجدف ,من باب الميجار لزع 35 





ضيوع ظ 
الففاية وفيها اربعة. نذاهست آحدها انها حقيقة قال ابى مين السلا شْ 
وهو رفرلظاور لانها استحمات فيما وضعدت له واريد بها الدلالة علي غيرها 
الثان - ى افها جار التالية انها لا حقيقة ولا مجازرو اليه ذعت صاحدب 
القلخيصس لمنغه فى الحجار ان يراد المغذى العقيقى مع المجابي 
ل فيها 3 > 0 الدي --- 0 
لازم السعني ايشا فبو حقيقة 2-5 لم . درف 07 1 يم 
عن اللازم فهو «ججاز لاستعماله في غير ما وضع له و العامل ان العقيقة 
منها ان يستعمل اللفظ فيما وضع له ليفيد غير ضا وضع له و المجازمنها 
ان يريد به غير موضوعة استعمالا و افاكىة الخامس التقديم و التاخير 
غدة قوم من المجاز لان تقديم نا رتبته التاخير كالمفعول و تاخير ما 
رتجده النقديم كالقاعل نقل لكل واحد مذيما عنى مرتدئة وحدققه قال فى 
البرهان والصحيم اذه ليس منه فان المجاز نقل ما وضع الى مالم يوضع 
حدقرقة او#جارقال وهو حقيقة حيرك لم يكن معة اجريد فصيل فيما 
والزكاة والصوم و أحي : فانها حقائق بالفظر الى الشرع مجارات بالنظر 
الى اللغة فصل ف ى الواسطة به الحقيقة و المجار فيل بها في ثلانة 
(شياء احدها الاعظ قيل الاستعمال وهذ( القسم مفقون 0 ى القرآن 
و يمكى ان يكو ذه ارائل السور على الثذول بانها للاشارةا الى العروف: 
التي يتركت مفها الام ثانيها العام ثالثها اللفظ المغتمل فى المشاكلة' 
لوو مكروا. و مكرالله و جرا و سيكة سيئة ة مثلها ذكربعضهم انه وأسب ْ 





( عرهة ) 
كن العقيقة و لمجا ر قال انه لم برضع لما اسكعمل فئة فلوس ظ مقيقة : ظ | 


ولا علافة معخجرة فاجيس,» جار كذ| فى بد يبعية ابس جابر لرفيقة 


2 
لمكت والذدي يظهر انها «مجاز و العلافة ا خانعة لهم 0 
المجار وهو ان يجعل المجار الماخوف عن الحقيقة بمثابة الحقيقة 
بالنسبة الى جار اخر فيكجوز بالمجا اول عن الثاني لعلاقة بيفها 
كقولة تعالى و لكن لا تواعد و هن :هرا فانة #يجاز فان الوطي تجوز عذة 
بالس رلكونة لا يقع غالبا الا فى السر و تجوز به عن العقد لانه سدسبه 
عنم فللمصحي للمجار الاول المارمة والثاني السببية و المعذني 
# تواعدو هى عقد نكاح وكذ! قولة و من يكف ربلايفان فقك حبط عمله فان 
قوله لا اله الا الله مجاز عى تصديق القلمب بمدلول هدا| اللفظ و العلافة 
السببية لاى توحيد اللسانى مسبسب عن توحيد الجذان و التعبير با 
الا الله عى الواحد انية من مجر ز التعبير بالقول ع ن المقول فيه 
و جعل منه ابن السيد قوله انزلنا عليكم لباسا فان المنزل عليهم لهس 
هو نفس اللباس بل الماء المذدت للزرع المثخن منه الغزل المنسوج 
مذ اللباس النوع الثالمى و الخمسون في تشبيبة و استعاراته 
النشبية فوع من اشرف اتواع البلاغة و إعلاها قال المجرد فى الكامل, 
لو قال قاثل هو اكثركلام العرب لم يبعد وقد افر تشبيبات القرآن 
بإلتصنيف ابو القاسم ابن البدار البغدائي في كاب سماد العجمان 
وعرفة جماعة منهم السكاكي بانه الدلالة على مشاركة امرلامرفي' 
معذي وقال ابن ابى ااصبع هو اخراج الاغمض الى الاظهر و قال. 
0 ى بدي وصفب في وصفة وقال بعضهم .هو أن 
تإبتة لإعشيه :لما عن اجكام. المشبه .به .و الخرض . منه انوس 


)900) 
النفس باخراجها مى خفي الى جلي وادناه البعيد من القريسيع - 
ليغيد بهانا وقيل الكشف عن المعنى المقصود مع الاخنصار و ادواته 
حمررفب واسماء وافعال فالع تروف الكاف لحو كرما و كاى تحمو كانه 
روس الشياطين و الاسمام ل وشبة و لحوهما ممايشتق من الممائلة 
والمشاببة قال الطيبي ولا يستعمل الا في حال او صفة لها. شان 
وفيها غرابة نحو مثل ما ينفقون في هذه الحبيرة الدنيا كمثل ريم 
فيها صراصابمت» حرث قوم و الافعال نحو #حسبة الظبأن ماء غيل إليه 
من رهم انها تسعي قال فى الناخيص تبعا للسكاكي و ريما يذكرفعل 
يبنرع عن اللنشجيه نيوتي بالنشبيه القريب بلحو علمت زيد! اسد! الدال 
على التحقيق و فى البعيد بنحو حسبت زيدا اسد1 الدال على الظرن 
وعدم التحقيق و خالفه جماعة منهم الطيبي فقالوا في كون ههه 
اافعال تبنى عن التشبيه نوع خغاء و الاظهر ان الفعل ينبى عن 
حال التشبيه فى: القرب و البعد و ان الادائة “محدوفة مقدرة لعدم 
استقامة المعني بدرنه ذكر اقسامه ينقسم التشبيه باعتبارات الاول 
باعتبار طرفيه الى اربعة اقسام لانهما اما حسيان او عقليان او المشبدبه 
حسى :و المشبه عقلى او عكسه مثال الاول و القمز قدرناه منازل 
8 عاد كالعرجون القديم كانم (عجاز نخل منقعر و مثال الثانى 
ثم قست قلويكم من بعد ذلك فهي كالحجارة او اشد قسوة كذ( 
مثل به فى البرهان و كانه ظى أن التشبيه واقع فى القسرة وهو 
رظاهر بل هو راقع بين القلوب و اجتجارة فهو من: الاول و مثال 
قاف مثل الذين كفروا برهم اعمالهم كرصاك لشتدت به الربع وسثال 
الرابع بع لم يقع فى القرآن بل منعه الامام اصلا لاى العقل مصتفاك من. 





( 944 ) 
'العس فالمعهوس "صل للمعقول و تشبيبه به يستلزم جعل الاصل 
فرعا و الفرع اعلا و هو غير جائز و قد اختاف فى قوله تعالى هن 
لباس لكم و انتم لواس لهن الثاني يفقسم ابافقفا ” راوجبة الى مغزق ‏ 
و مركسب و المركسب ان يذتزع وجه الشبه في امور مجموع بعضها 
الى بعض كقوله كمثل العمار#>مل اسفارا فالتشبيه مركب من اهوال 
(لعحمار و و هو حرمان الانقفاع بابلغ نافع مع تعمل التعست في إستصهارم 
وقوله انما مثل السياة الدنيا كماء انزاناه من السماءم الى قوله .كان 
لم تغى فى الامس فان فيه عشر جمل وقع الترئيسب من “جموعها 
بغيمث لو سقط شى اخقل التشبيه ان المقصود تشبيه حال الدنيا 
في سرعة نقيضها و انقراض تعيمها و اغقرار الناس بها بعال ما نزل 
من السماء و انمث انواع العشسب و زين بزخرفها وجه الارض ؛العررس 
إذ! اخذت الثياب الفاخرة حتى اذا طمع اهلها فيها و ظنوا انها. 
مسلمة من الحوائم اتاها بأس الله فجأة جأة كانها لم تكن بلامس و قال 
يعضهم وجه تشجيه الدنيا بالماء امران اعد هيا أن الماء اذ( (خدت منه 
نوق حاجبكا تضررت و أن اخذت قذر اأحاجة انتفعت به فكذلىف 
الذئيا و الثاني ان الماء اذ طبقت: عليه كفك لاحفظه لم بحصل 
فهه شري فكذلك الدنيا و قوله مثل فوره كمشكاة فيبامصبا الآيّة فشبه 
فور الذي يلقية في قلمب المؤّمن بمصبام؛ اجتمعت فيه اسياب 
الاضاءة إما بوضعة في مشكالة و هي الطاقة التي 9 تنفد وكونها لا تنفد 
ليكون اجمع للجصر وقد جعل فيها مصباح.في داخل رجاجة تشبة 
إلكوكسيب الدري في صفائها و.يهن المصبام منى. اصغى الأوهان. 


ظ وإقواها رق الانة مى .زيرت #جرة في رسط الممراج لا شرقية قية ولا غربية 








( »984 ) 
ال الهس في احد طرثى 5 بل تعينيا ا اعدل 
لسراب بة بقيعة و .وخر كظامات اد ا الى 5 وهو اايضا 
تشبيه مركب الثالث ينقسم باعتبار آخر الى اقسام احدها تشبيه 
مايقع عليه الحاسة مما لا يقع اعتماد! على معرفة النقيض و الضد 
فان ادراكهما ابلغ من اوراك الحاسة كتراة طلعها كانه رواس الشياطين 
شبه بما لا يشلك انه مذكر قبيم لما حصل: في نفوس الذناس من 
بشاعة صور الشياطيى و ان لم ترها عيانا الثاني عكسه و هو تشبية ما 
لا بقع علية الحاسة بما يقع عليه كقوله و الذين كفروا اعمالهم كسرابه 
بقيعة الآية اخرج مالا دس وهو الادمان الئ ما دس وهو الشراب 
و المعذنى الجامع بطلان الترهم مع شد الحاجة و عظم الفافة الثالثا 
.اخراج ما لم تجر العادة به الى ماجرت كقوله تعالى واذ نتقنا الجبل 
فوقهم كانه ظلة و الجامع بينهما الارتفاع فى الصورة الرابع اخزاج ما 
لا يعلم بالبديبة الى ما يعلم بها كقولة وجنة عرضها كعرض السماء 
و التجامع العظ, وفايدته التشويق الى اأجنة بحسن الصغة و افراط السعة 
الخامس اخراج مالا قرة له فى الصفة الى ماله قرة فيها كقوله تعالى . 
له الجوار المفشات فى الجحر كلاعلام و الجامح فيها العظم و الغائدة 
ابانة القدرة على تسجير الاجسام العظام نى ااطفف ما يكون من الماء 
ومافى ذللك من انتفاع الخلق بجمل الاثقال 'وقطعها الاقطارالبعيدة 
فق المسافة القريبة و ما يلازم ذلك من تسخير الرياس للانسل فتضمن 
الكلام بذاء عظيما من الو و تعدراد الذعم و على هذاللاوجه الخمسة: ‏ 
تجترى نشبيهات القرآن الرابع . ينقسم باعقبار آخرالئ موكد و و 





(0ووة) 
مالخذفت فيه الاداة نحو وهي تمر مرالمحاب اى مثل مر السهاب 
وازواجه امهاتهم وجنة عرضها السموات و الارض و مرسل وهو ما لم 
دف كلايات السابقة والمحذوف الاداة ابلغ لاذه نزل فيه الثاني نزل 
منزلة الآرل تجوزا قاعدة الاصل دخول آداة التشبيه على المشبه به 
واقك تدخل على المشجه اما لقصد المبالغة فينقلمب التشبيه و بجعل 
المشجة هو الاصل نحو قالوا ائما البيع مثل الربا كان الاصل ان يقول 
انما الريا مثل. البيع لان الكلام فى الريا لافى البيع فعدلوا عن ذلك و جعلوا 
الرنا إصلا ملعقابه البيع فى الجوازو انه الخليق بالل ومذه قوله افمى 
لق كن لا داق فان الظاعر العكس لان الخطاب لعبدة الاوثان الذي 
منوها البة تشبيها بالله سبحانه فجعلوا غير الخالق مثل الخالق 
فخوافف ف ي خطابهم لافهم بالغوا في عبادتهم وأغلوا حنى صارت 
عذدهم إصلا فى العبادة فتجاء الك على وفق ذلك وما لوضوي الحال 
ندو و لوس الذك ركالانثئ فان الاصل و ليس الانثى كالذكر وانما عدل 
غى الاصل لانى المعذى و ليس الدكر الدي طلبمعتك النذى الذي 
وهبت و فيل لمراعات : الفواصل لان ما قبله اني وضعتها انثى وقد 
تدخل على غيرهما اعتماد! على فهم المخاطسب نحو كونوا انصار الله 
كما قال عيسى ابن مريم الايه المران كوذوا انصار الله خالصينى ذى 


الانقيان كشانى مخاطبين عيسى اذ قالوا قاعدة القاعد؛ و فى المدح تشجيه 


الآن لدنى بالاعلئى و فى الم تشبيةه الاعلى بالاىذ. نى لأن الدم مقام الادذى 

و إلاه الاعلى طار عليه فيقال فئ المدح خصى كلياقوت وفى اذم اقوس 
عالروجاج. ركذا فى السلب وز مفه يانساء النيي لسن كاحد من النساء 
الي فى | نزول لافى العلوام فجعل المتقين والفجار اي في سود الجال 






( 949 ) 
(ي لا لجعايم كيلك لعم اورف على ذلك مكل ذورة كمشكة فانه شب». 
فيه الاعلى بلادثى لا في مقام السلمب واجيمب بانه للققر 585 الى 
اذهان المخاطبين اذ لا اعاى من نوره فيشبه به فائدة قال ابن 
ابى الاصبع لم يقع فى القرآنى تشبيه شيئين بشيئين ول اكثر من 
ذللك انما رقع فيه تشجيه واحد رحد صن رن المجاز بالتشبيه 
فتولد بهنهما الاستعارة فبي مجاز علاقته المشابهبة و يقال في تعريغها 
اللفظ المستعمل فيما شبة بمعذاه الاصلي والاصم انه مجاز اغوي لانها 
موضوعة للمشبة به لا للمشبه ولا لاعم مذهما فاسد في قولك رأيتكت 
اسدا يرسي موضوع للسيع لا للشجاع رلا لمعنى عم مفيما كاأعيوان 
الجري مثلا ليكون اطلاقة عليهما حتيقة كاطلاق الحيوان عليهما و قيل 
مجارعقلي بمعنى ان التصرف فيها في امر عقلي لا لغزي لانها 
لا تطلق على المشبة الابعد ادعاء دخولة في جذس المشجة به فكان 
استعمالها فيما وضعمت له فيكونى حقيقة لغوبة ليس فيها غير فقل ‏ 
الاسم و حده و ليس نقل الاسم المجرن استعارة لانه ا بلاغة فيه بدليل 
الاعلام المنقولة فلم يبق الا ان يكوى *جازا عقليها و قال بعضهم حقيقة 
الاستعارة ان تستعار الكلمة من شى معررف بها الى شرى لم يعرفب 
بها و حكمة ذلك اظبار الخفي وايقام الظاهر الذي ليس بجلي 
او حصول المبالغة او المجموع مثال اظهار الخفي و انه في ام الكقاب 
فاى حقيقته و انه في اصل الكثاب فاستعير لفظ الام للاصل لان الالاك 
تنشاً مى لام كما تذشأ الفروم مى الاصل وحكمة ذلك تمثيل ما ليس 
بمريع حتى يصير مرئيا فينتقل السامع من حد الماع الى حد 
العيان وذلى اباغ فى البيانى.و مثال ايضاح ما ليس بجاي ليصير 


الءن9) 

جليا و احُفض لهما جذا. الذل فان المراكى امر الولك بالدل 'والدية 
رحمة فاستعير لاذل اولا جانبا ثم للجانمي جناحا و تقدير الاستعارة 
القريبةٌ و اخفض لهما جانب الذل اي الخفض جانبلك ذلا و حكمة 
الاستعارة في هذا جعل ماليس بمرع مرئيا لاجل حسنى البيان و لما 
كان المراك خفض جانب الولد للوالديى حيرت لا يبقى الولد مى 
الذل لهما و الاسفكانة ممكذا احتيم فى الاستعارة الى ماهو اباغ منى 
الأرلى فاستعي ر لفظ الجفام لما فيه من المعاني الذي لا تعصل مى 
خفض الجانمي لان من يميل جانبة الى جبة السفل ادنى ميل 
صدق عليه انه خفض جانبه و المراك خفض ياصق الجذب الأرض 
ولا تحصل ذلك الا بذكر الجن كالطائر و مثال المبالغة و فجرنا 
الاأرض عيونا و حقيققة و فجرنا عيون الارض ولو عدر بذلكف لم يكن ف 
كدو المحالغة مافكى الأول المشعر بان الأرض كلها صارتك عيونا فرع اران 
المشبة ومستعارله و هوالمعنى الجامع واقسامها كثيرة باعقبارات 
فتنقسم باعقبار الاركان الثلاثة الى خمسة اقسام احدها استعارة «محسوس 
لمحسوس نحو و اشتعل الرأس شيبا فالمستعار منه هو النار و هو 
المستعار له الشيمب و الوجة هو الانجساط و مشابهة ضء الذار لبياض 
الشيسب و كل ذاك #حسوس وهو ابلغ مما لو قيل. اشتعل شيب 
ظ الرأس لافادتة عموم الشيسب لجميع الرأس و مثاه و تركنا بعضهم 
هوم كد يموج ف ى بلعض (صل الموج كردة (لمام فاسكعمل في حركلهم 
غلى نسبيل الاستعارة و الجامع سرعة الاشطراب و تتابعه مس الكثرة 
0 .آنا تخؤس استعير ‏ ر خروج النفس شيدًا فشيدًا لتخروج الذور 
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من المشرق عند انشقاق الفجر قليلا قليلا #جامع التتابع على طريق ‏ 
ندري وكل ذلك مسسمرس آثاني لماز ميس لمحموس 
بوجه عقلى قال ابن ابى الاصبع وهي الطف من الازلى تجو وآ 
بم الليل تسا 'مذه الذهار فالمستعار مذه الساحم الذي هو كشط 0 
عن الشاق و المسكعاز له كشف الضوء عنى مكان الليل وهما حسيان 
و الجامع ما يعقل من ترتسب امر على آخر و حصوله عقب حصولة 
كنرنسب ظهور اللحم على الكشط و ظهور الظلمة على كشف الضوة عن 
مكان الليل والثرتب امر عقلي و مثله تجعاناها حصيد! امل ١أحصيد‏ 
النبات و الجامع البلالك و هو امر عقلي الثالف استعارة معقول 
لمعقول بوجه عقلي قال ابن ابى الاصبع و هي الطف لاستعارات 
نسو من بعثنا مى مرقدنا المستعار مذه الرقاد: اى الذوم و المستعارله 
الموت و الجامع عدم ظهور الفعل و الكل عقلي و مثلة و لما سكثك عن 
موسى الغضب المستعار السكوت و المستعار مذة الساكث و المسفعار 
له الغضب الرابع استعارة محسوس لمعقول بوجه عقاي ايضا نحو 
مستهم الباساء و الضراء اسقعير المس و هوصفة فى الاجسام وهو 
#دسوس, لمقاساة الشدة و الجامع اللحوق وهما عقليانى بل نقذدف 
بالق على الباطل فيدمغه فالقذفت و الدمغ مستعار اى وهما 
محسوسان و| عق و الباطل مستعار لهما و هما معقولانى ضربت عليهم 
الذلة اينما ثقفوا الا بحبل من الله و حبل من الناس اسئعير 
البل المسسوس للعبد و هو معقول فاصدع بما تمر استعير الصدع 
ردي كسر الزجاجة و هو محسوس للتبايغ و هو «بعقول. و الجامع 
الذائورو هواباغ. من باغ وأن ن كأن بها أن انير الصدع ابا مني تاثيور. 
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«القبليغ فقد لا يوثر التبايغ و الصدع يوئر جزما و اخفض لهما جذاح 
:الكل قال الراغمب لما كان الذل على ضربين ضرب يشع الانسان. وضرب 
يزفعة وقصد في هذا النكانى الى ما يرفع استعير لفظ الجنام فكانه . 
فيل استعمل الذل الذي يرفعلك عذد الاه وكذ! قوله بخرضون فى 
آياتنا فنبذرة وراء ظهورهم افمى اسس بخيانه على تقوى و يبغونها 
عوجا لكخري الناس من الظلمات الى الذور فجعلناه «جاء منثورا 
فى كل واديهيمون ,لا تجعل يدى مغاولة الى عذقلك كلها من 
استعارة المعسوس للمعقول و الجامع عقلى الخامس استعارة معقول 
لحسوس و الجامع عقلى ايضا نعو انا لما طغى الماء المستعار مذة 
القكبر وهو عقلى والمستعار له كثرة الماء وهى حسى و الجامع 
الخبار مبصرة تنقسم باعتبار اللفط الى اصليه وهي ماكان الفظ 
المسقعار فيا اسم جذس كاية ابل من الله من الظلمات الى الذور 
في كل وان و تجعية وهدي ماكان اللفظ فيها غير اسم جذس تالقعل 
و المشتقات كسائر الايات السابقة و الحررف أعو فالتقطه آل فرعون 
ليكون لهم عدوا شبه سجمب ترتسب العدارة و العمزنى على الالتقاط 
5-7 علكه الغانية عاية 0 0 المشجه اق قي للمشجة ده 
ابلغها ان لون بما يلايم د مذه نعو اك الذي اشئروا الضلالة 
بالبدى فما بحست تجارنهم' استعير الاشتراء للاستبدال والاختيار ثم 
0 3 0 5 - الثانية / اى تقر بها يليم رادار 
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قرني بما يلايم المستعار له من الاذاقة ولو اراد الترشيم لقال فكساها 
كن الأجريد هنا اباع لما في لفظ الاذاقة من المبالغة فى الم باطنا 
و الثالثة ان لا تقرن بواحدة منهما و تنقسم باعقبار آخر الى تحقيقية 
و تشثيلية و مقنية واتطراهية فالارلى ها فق معنا هنالدينا أغر 
فا! قها الله الاية او عقلا ثحو و انزلذا اليكم نورا اى بهانا واضجا ورحجة 
لامعة اهدنا الصراط المستقيم اى الدبى العق فانى كلا مفهما 
يتحقق عقا و الثانية انى يضمر التشبيه فى النفس فلا يصرح بشئع 
من اانه سوى المشبه زيادةٌ على ذلكه' التشبيه المضمر فى 
النفس بانى يثبت للمشبه به فسمى ذللث: التشبيه المضمر استعارة 
بالعذاية و مكذها عليها لانه لم يصرح به بل دل عليه بذكر خراصه 
و بقابله التصربحية و يسمى اثبات ذلك الامر المختص بالمشبه به 
للمشبه استعارة تخديلية لانه قد استعير للنشبه ذلك الامر المختص 
بالمشبه به وبة يكون كمال المشده به و قوامه في وجه الشبه لبأخيل 
ان المشبة مى جنص المشبة به و من امذاة ذاك الذين ينقضون 
عبد الأة من بعد ميثاقه شجه العبى بالعحجل واضمر فى الخفس فلم 
يصرح بشوع مى اركان التشبية سوى العبد المشبه ودل عليه 
بائجات النقض له الذدى هو من خواص المشبه به وهو الحبل وكذا 
و اشتعل الراسن شيبا طوى ذكر المشبه به و هو الذار و دل عليه بلازمة 
وهو الاشتعال فاذ| قها الله الآية شبه ما يدرك من اثر الضرر و الم 
بما يدرك من طعم المرقا وقع عليه الاذاقة ختم الله على قلربهم 
شبهها في ان 9 يقبل الحق بالشوع الموثوق الغختوم ثم الت لا 
الغثم جدارا يريد . ان ينقض شبه ميلانه للسقوط بانعراف الع ' 
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'فانبث له الارادة الى هئ من خواض العقلاء و من التصريحية 
آي مسقهم الباساء م تنا فى مرقد نا هذ! وتذقسم باعقبار آخر الى 
وفاقية باى يكون اجتماعهما في شى ممعنا نحواو من كان ميقا 
فاحييناو اي ضلا فهديناه استعير الاحياء من جعل الشرىي حيا 
للبداية الني بمعنى الدلالة علو وي ما يوصل الو المطلوب و الاحياء 

و الهداية مما يمكى اجتماعبما في شى وعفادية وهى مالا يمن 
اجتماعبهما في شى كاستعارة اسم المعدوم للموجود لعدم 1 واجتماع 
الوجود و العدم في شع ممتذع و من العذادية التبكمية و التماهسية 
وهما ما اسقومل في ضلدل اونقيض نعو فجشرهم بعلداب اليم اي افد, رهم 
استعيرت البشارة وهي الاخبار بما يسر للاندار الدي هوضد: باد خالم 
فى جنسها على سبيل النهكم والاسدبزاء و ثحو انك لانمكت العليم 
الرشيد عذوا الغوى السقية تيكما ذق انك انمت العز يز الكريم و تنقسم 
باعقبار آخراي تمثيلية وهي ان يكون وجة الشجة فيها مذتزعا من 
متعدن نحو و اعتصموا #حبل الله جميعا شبه استظبار العبد بالله 
و وثوقه بحمايته و النجاة من المكاره باستمسالك الواقع في مهواة 
كيل وثيق مدلى من مكأن مرتفع يأمى إنقطاعه تنبيه قد تكون 
الاسستعارة ب بلفظين نحو قوارير مى فضة يعذى تالك الاواني ليست 
هن الزجاج ولامن الفضة بل في صغاء القارورة و بياض الفضة فصب 
مليهم ريك سوط عذاب فالصب كناية عن الدوام و السوط عن الايام 
غاليئئ : محدبهم عذابا داثما مولما فائدة انكر قوم الاستعارة بذاء على, 
ظ ازكارهم المجار و قوم اطلاقها . فى القرآن لاى فيها ايها ما للحاجة ولانه 
لم يرد في" اذالك اذن من الشرع و عليه القاضي عبد الوهاب المالكي 
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وقال الطرطوسي ان اطلق المسلمون الاستعارة فية اطلقناها وان امتنعوا . 
امتنعذا ويكونى هذا مى تبيل ان اللة عالم و العلم هو العقل ث, لاتصفة ظ 
به لعدم التوقيف انقهى فائدة ثانية تقدم ان التشجيه مى اعلى انواع 
البلاغة و اشرفها و اتفق البلغاء على ان الاستعارة اباغ مذه لانها مجار 
وهو حقيقة و المجاز اباغ فازن الاستعارة على مراتسب الفصاحة وكذا 
الكفاية ابلغ من الصريم و الاستعارة ولانها اباغ من الكناية كما قال في 
عروس الافرام اذه الظاهر لانها كالجامعة بين كناية و استعارة ولانها 
“جار قطعا وفى الكناية خلاف واباغ انواع الاستعارة التمثيلية كما 
يوخذ من الكشاف ويليبا المكذية صر به الطيبي لاشتمالها علئ 
المجار العقلى و الترشؤصية اباغ من المجردة و المطلقة و اللخييلية 
اباغ م ى اللسقينية المراك بالبلغية افادة زياىة الذاكهد و المجالغة في 
كمال النشبيه لا زيادة فى المعذى لا نوجد لو 
المهم تحرير الفرق بدن الاسخعارة و النشجيه الس تن الاىاة تو زيك 
اسد قال الزمخشري في قوله تعالى صم بكم عمى فان قلمت هل 
نسمى ما فى آلآية استعارة قلت مغتلف فيه و المحققون على 
تسميقه تشبيها بليغالا استحارة لان المستعار له مذكور وهم المناققنون 
وائما تطلق الاستعارة حهرمثف يطوى ذكر المستعار له و لجعل الكلام 
خلوا عنه صالعا لان يراد المنقول عذه و المنقول له لو و دلالة الال 
و فحرى الام ومن ثم ترف النفلقيى السسرة. يتناسرن التشبية 
و عه عذه صفها و علاه السكاكي باى من شرط_ الاستعارة امكان. 
حمل الكلام ئ العقيقة فر ام وإتذائى التشجية و زيد اسن 


بدكى 0 ولا جور أ ك يكون استعارة 5 د تابعة صادب اايضام 
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صلاحية الكلام لصرنه الى العقيقة فى الظاهر قال بل لو عكس ذلك 
وقيل لابد من عدم صلاحددة لكان اقرب لان الاسمكعارك جار لابد لهم 
من قرينة فان لم تكى قرينة امتذع صرفة الى الاستعارة و صرفناه الى 
حقيقته و انما نصرفه الى الاستعارة بقريفة اما لفظية او معذوية نعو 
يد اسد فالاخبار به عنى زيد قريذة صارفة عن اراد حقيقته قال 
و الذي دقان فى نعو زيد اسد انه قسمان تار يقصند بة التشبيه 
فكيون ادا التشبيه مقدرة و تارة يقصل بها الاسكعارة فلا يكون مقدرة 
لا يصام له حقيقة فرينة صارفة الى الاستعارة دالة عليبا فانى فاممت 
قرينة على حذف ادا صرنا اليه واى لم تقم فذحن بين اضمار 
عبد الاطيف البغدادىعي فى قوانينى الجلاغة وكذ١‏ قال حازم العرق 
بيذهما ان الاستعارة و أن كان فيها معذى النشبيه فتقدير حرف 
التشبية لا #جوز فيبا و التشبيه بغير حرف على خلاف ذللك لأن 
تقدير حرف التشبية واجسب فيه الذوع الرابع و الخمسون فى كناياتة 
و تعريضه هما من انواع الجلاغة و اساليسب الفصاحة و قد تقد, ان 
الكفاية ابلغ م ن التصريم و عرفها اهل العناة ن بانها لفظ أريد به لا. رم 
معدذأة فال الطيجي ئ ترلك التصريم باليم وى الى ما يساوية : فى اللزرم 
فيذتقل مذه ١‏ لزه و انكر وقوعها فى القرآى من انكر المجاز فيه 
بفاء على انها “جار وقد تقدم الغلاف في ب و للكذاية ات 
احدها التتبية على عظم القدرة وهو الذي خلقكم من نفس واحدة 
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الجن السابع من 
لانقان فى علوم القرآن أجلال الدين 
السيوطي المتوفى سنة || 29ج 
مولويسل! يل الدين خان ومولوي. 
بشيرالدبن 


اشتهار 
كتميه هاء معصله الذيل در سوسيثئي بمعرض فرورخث إند يس اكر 
كسى طالمها و خريدار ملي ران لب ككسب باشد بايد كه ورخواس 
خريداري هود نزد بابو راج إندرا لال مقر محافظ كنم خانه اسياتك 
سوسيلي بكذراند و منجمله كتمب مفصله قيممكت جزو خورد ده أنه 














اس 
است وقيسمكت جزو مكوسط درازده آنه است و قيدمت جزو كان 
ظ اس 
بكرو بيه حبار آنه أستك ى 
عرص 
عإس 1 ش 
نعصد ل كدسيتا 44 براى فروخنث أند 
ارشان القاصن ككاب اتقان فى سكدذدر ناسه خرى 
في اقصى المقاصد علرم القرآن ن للسيرطي يك جزو متوسط 
يك جزو خورد غا جزو خون مشكمل 
مشدمابر نصف كناب برئصف اول 
كشاف اصطلا حات أضصابة فى (سمار فبرست طوسي 
العذون الصجابه يلك جزر متوسط 
يأك جزر كان يك جزو متوسط 


فقوم الشام تصذيف ابي اسمعهل فترم الشام منسوب الى الراقدمي 
دو جزو خورد دو جزو ورد 
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كذاية عن آدم ثانيها ترك اللفظ الى ما هو اجمل نعو ان هذا اخي 
له تسع و تسعون نعجة و لى نعجة واحدة فكذى بالنعجة عن المرأة 
كعادة العرب في ذلىف لن ترك التصريم بذكر النساء اجمل منه 
ولبذا لم تذكر فى القرآن امرأة باسمها الا مريم قال السهيلي و انما 
ذكرت مريء باسمها على خلاف عانة العصدساء لذكتة و هو ان الملوف 
و الاشرافف لا يدكرون حرايرهم في مل ولا يتبدلون اسماء هن بل 
يكنون عن الزوجة بالعرس و العيال وذعو ذللك فاذ! ذكروا الامادلم يكذوا 
مذون ولم يصونوا اسماء هن عن الذكر فاما قالت النصارى في رايم 
هما قالوا صر م الله باسمها ولم لم يكى تاكيك اللعجودية الذي دي صعة لها 
وتاكيدا لان عيسى لا اب له والا لنسسب اليه ثالثها ان يكون الصريم 
مما يستقيم ذكرة ككناية الله عى الجماع بالملامسة و المباشرة والافضاء 
والرفمث والدخول و الس رفي قولة و لكن لا تواعدوهنى سرا والغشيان 
فى قوله فلما تغشاها واخرج ابن ابي حاتم عن ابن عباس قال 

المباشرة الجماع ولكن الله يكذى و اخرج عذة قال ان الله كريم يكذ 
ماشاء وان الرفسف هو الجماع وكذنى عن طلدبة بالمراردة في قوأهة 

وراودة3ة الذى ىا هرو في بيكها عن نعسة وعذ» او عن المعانقة بالالبجاس 
في قوله ف نان #5 م وانم اباس لبن و بالحرث في قولة نساءكم 
حرث لكم وكذى عن الدول ولعدوة بالغاديط و ي قوله او جاء احد مذكم من 
الغايط و اصله المكان المطمين من الارض و كذى عن قضاء الحاجة 
باكل الطعام في قوله في مردم و ابفها كانا يأكلانى الطعام وكذى عن 
الاستاه بلادبار فى قولة يضربون وجوههم وادبارهم واخرج ابن 
ابي حادم عن 0 في ددع الاية قال بيعذى اسكاههم ولكن الله 
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يكنى و اوك على ذلك التصريم بالفرج في قوله و الي احسننت 
فرجها و اجيب بان المراكد به فرج القميص و التعبير به مى لطيف 
الكذايات و احسنها اي لم يعلق ثوبها زينة فبي طاهرة الثوب كما 
يقال نقي الثوب وعفيف الذيل كناية عى العفة و مذه و ثيابك فطهر 
وكيف يظن ان نغخ جدريل وقع في فرجها وانما نقخ في جيب 
درعبها و نظيرة ايضا ولا ياتيى بجيئان يفئرينه بين ايديبى و ارجليونى 
قلت وعلى هذ! ففى الآية كناية عن كناية و نظيرك ما ثقدم من مجاز 
المجاز رابعها قصد البلاغة و المبالغة نسوا ومن ينشأ فى الحلية وهو 
فى الخصام غير مبينى كذى عن النساء بانين ينشأن فى القرفه 
و التزين الشاغل عن النظر فى الامور ودقيق المعاني و لواتى بلعظ 
الذساء لم يشعر بذللك و المراك نفي ذلك عن الملائكة و قوله بل يداه 
مبسوطنان كفاية عى سعة جود4 و كرمم جقد! خامسها قصد الاختصار 
كالكذاية عى الغاظ متعددة بلفظ فعل نحو و ادس ما كانوا يفعلون فان 
لم تفعلوا و اى تفعلوا اى فان لم تاتوا بسورة مى مثله سادسها التذبيه 
على مصيره نحو تبت يدا ابي لبمب أي جهذمي مصيره الى 
الابعسب حمالة الطب في جيدها حبل اي تمامة نا الك أن 
تكو حطبا لجهنم في جيدها غل قال بدرالدين س مالك فى 
المصبام انما يعدل عن الصريم الى الكناية لنكتة كلايضاح او بيان 
جال الموصوف او مقدار حالة أو القصد الى المدج اوالدم او الاختصار 
إو الست راو الصيانة او القعمية او الالغاز او التعبهرءن الصءسب الول 
ار عن المعذى القبيع باللفظ لسن و استنبط الزمخشري نوعا من 
الكذاية غريبا و هوان يعمد الى جملة معناها على خلاف 0 


(؟909 ) 

ناخد | لخلاصمة من غير اعنجار مقرواتها بالعقيقة و المجاز فتعهر بها 
مى المقصود كما نقول الرحى على العرش اسغوى اذه كناية عن المللك 
فان الاسقواء على السرير لا عحصل الا مع الملاكىف فجعل كنفاية عنه 

و كذ| قوله و الارض جميعا قبضة يوم القيمة و السموات مطريات بيميذه 
كناية عى عظمةه و جلالته مى غهرذهاب بالقجمض و المين الى جبوكين 
حقيقة و مجاز تذنيمب من انواع البديع التى تشبه الكذاية الارداف 
الآشارة بل بلفظ يرادفه كقوله تعالى و قضى الامرو الاصل و هلك من 
قضى الله هاكه و نجى من قضى الله نجاتة و عدل عن ذللك الى 
لفظ الاداف لما فيه من الانجار والقنبيه على ان هلالك الهالكف 
و نجاقة الناجى كان بامر آمر مطاع وقضاء من ل يرد فضاء و الامو 
يستلزم امرا فقضاره يدل على قدرة الامر به وقهرة وان الخوف 
من عقابه و رجاء ثوابه #خصان على طاعة الامرولا يعحصل ذلك كله 
من اللفظ الخاص و كذ! قوله و استوت على الجودي حقيقة ذلك 
جلسث فعدل عن اللفظ الخاص بالمعذى الى مرادفه لما فى 
الاستواء من الاشعار بجلوس متمكن لا زيغ فيه ولا ميل وهدا| لا تحصل 
بين الكناية و الارداف ان الكذاية انتقال من لازم الى ملزوم و الارداففت 
من مذكور الى متروف و من امثلته ايضا ل#جزي الذين اساوًا بما 
عملوا و#جزي الذينى اجسنوا بالحسنى عدل .فى الجملة الاولى ‏ 
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عى قوله بالسواى مع ان فيه مطابقة كالجملة الثانيه الى بما عملوا 
تادبا (نى تضاف السوء الى الله تكلى صل لقا فى العرق 
بف الغفاية و التعريض عباراتك متقاربة فقال الزمخشري الكناية ذكر 
الشوى بغير لفظة الموضوع له و النعريض ان يذكر اشياء يدل به على 
شى لم يذكرة وقال ابن الاثير الكناية مادل على معنى يجوز حمله 
على الععقيقة و المجاز بوصف جامع بيفهما و التعريض اللفظ الدال 
غلى معفى لا من جبة الوضع العقيقى ار المجاري كقوله من يفوقع 
صلة والله اني #عفاج فانة تعريض بالطلمب مع انه لم يوضع له حقيقة 
ولا مجازا و انما فهم مى عرض اللفظ اي جانبه وقال السبكي في 
كثاب الاغريض فى الغرق بيى الكذاية و التعريض العذاية لفظ استعمل 
في معذاة مراك مذه لازم المعني فهى #حسسب استعمال اللفظ فى 
المغنى حقيقة و الكجوز في ارادة افادة مالم يوضع له و قد لابراك صذها 
المعذى بل يعبر بالمازوم عن اللازم و هي حيذدف مجاز و من امثلنه 
قل نارجهخم اشد حرا فانه لم يقصد افادة ذلك انه معلوم بل افانة 
لازمة وهو انهم يردونها و #جدون حرها ان لم #جاهدوا و اما الغعريض 
فهو لفظ استعمل في معناه للتلريع بغين ويل فعله كبيرهم هذا 
نسب الفعل الى كبير الاصناء الملينة البة كانه غضمب ان تعب 
الصغار معة تلويحا لعابديها فافها لا تصام ان تكون البة لما يعلمون اذا 
فظررا بعقولهم من عجز كبيرها عن ذلك الفعل والاله لا يكونى عاجزا 
غهو حقيقة ابد! وفال السكائي التعريض ما سبق لاجلى: موصوفب 
غير مدكور و مذه ان: #خاطسب واحد و يراد غيره و سمي به لانه اميل 
اكلم الى جانمب مشارا به الى اخريقال نظراليه بعرض جره ائن 
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جانبه قال الطيجي و ذلك يفعل اما لنذويه جانمب الموصوف ومذه 
و رفع بعضهم درجات اى #حمدا| صلى الله عليه و سلم اعلى لقدرة 
أى اذه العلم الدي لا يشئبه واما الطب يقر العتزار فافز 
نو مالي لا اعبد الدي فطرزي اى و مالكم لا تعجدونى بدليل قوله 
واليهة ترجعون و كذ! قوله | اتخذ من دونة البة و وجه حسفه اسماع 
مى يقصد خطابه العحق على وجة يمذع غضبه اذ! لم يصرس بذسيده 
للباطل و الاعانة على قجوله اذا لم يرن له الا ما اراد» لنفسه و اصا 
لاستدراي الخصم الى الاذعان و التسليم و مذه لدُّى اشركت لفحبطن 
عملك خرطب الذبي صلى الله عليه و سام و اريد غيرة (ساحالة 
الشف عليه شرعا و اما للدم ثحو انما يتدكر ارلوا الالباب فافة تعريض 
بذم الكفارو انهم في حكم الجهايم الذيى لا يتذكرون و اما للاهانة و التوبيض 
نمو واذ! الموودة سئلت باى ذنمب قئلت فان سوالها لاهانة قاتلها 
و توبضخه و قال السبكى التعريض تسمان قسم يراك به معناه الحقيقي 
ويشار به الى 98 الاخر المقصوى كما تقدم و قسم ا يراد به بل 
يضرب مثلا للمعنى الذي هو متصود التعريض كقول ابراهيم بل فعله 
كبيرهم هذا اقرع الخامس و الخمسرن فى العصر و الاختصاص اما 
العصر ويقال له القصر هو تخصيص امر باخر بطريق مخصرص 
و يقال ايضا اثبات الحكم للمذكور و ذغيه عما عداء وينقسم الى قصر 
الموصوف على الصفة و قصر الصفة على الموصوفف و كل منهما إما 
حقيقى و اما مجازي مثال قصرالموصرفف عالى الصفة حقيقيا نعو 
م زيد | كاذب اى لا صدة له فيرها وهو عزيزلا يكاى 'يوجد لتعدرالاحاطة 
بصفات الشرى جتي يمكن اثيات شري منها و نفي ما عداها بالكلية 
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وعدم تعدرها يبعد ان يكون للذات صفة واحدة ليس لها غيرها و لذ| 
عاى الرسالة لا يتعداها !! 0065 الهوت الدي اسقعظموة الدي هو 
مم شان الا لة ومثال قصر الصغة عاى الموصوف حقيقيا لا اله إلا الله 
و مذاله جار يا فل 2 احد فهوما أوهى | لى سي رما على طاعم يطعمة 
الااى يكون صينة الآية كما قال الشافعي فيما تقدم نقله عنه في اسباب 
النزول ان الكفار لما كانوا لون الميتة و الدم و لحم الخذزير و ما 
"خالف وضع الشرع ونزلت الاية مسجوقة بذكرشبههم فى الجحيرة والسائيبة 
بابسط من هذا و ينقسم العحصر باعتبار أخرالى ثلاثة اقسام قصر افراك 
وقص رقاب وقص رنعيينى 7 #خاطبي به مى يعنقد 0 تعدو إنما 
الله الةواحد خوطب به من يعتقد اشتراك الله والاصذام ذ ى الالوهية 
و الثاثى #خاطب به من يعثقد اثبات الحكم لغير من اثبقه المقكلم 
ذعمو ربى الدي تعديى ويميتك خوطبب به نمرون الدي إاعققد إذه 
هو العكيو المميثك دون الله الا اذم هم السعباء خوطمب به من 
(عكقد من المنافقين أن المومفين سعهاء دوذهم وارسلنالك للناس, 
00 خوطيب بة مم يعدذقل مه ليت اختصاص بعدنله 0 
وك 1 شْ 5 ال وي سمه 
الصعة لواحد بعيئة ولا لوحد باحد الصعنين بعيذها فصل طرق 
العص ركثيرة احدها النفي و الاسنثناد سراء كان الخفي بلا او ما وغيرهما 
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و الاستثناء بلا ار غير ثعولا اله الا الله وما من اله الا الله ما قلت لهم 
الاما امرتذي به و وجه افادة اأعصر ان الاستثناء المفرغ لابد ان 
يترجه النفي فيه الى مقدر هو مستثذى منه لان الاستثناء اخراج 
"#عناي الى #خرج منه و المراى التقدي رالمعنوي لا الصفاعى ولابد 
ان يكون عامما لان الاخراج [ يكون الا من عام ولاب أنى يكرن مناسبا 
للممنثكذى في جنسه مثل ما قام الا زيد لى احد وما اكللت الا تمرا 
ألى ماكرلا ولابد أن اله ابن ملت الى اعرابة و حينتد يعجمب 
القصر اذ١|‏ اوجمب مذه شرى بلا ضرورة ببقاء ما عداه غلى صغة الانتفاء 

واصل استعمال «ذ! الطريق ان يكون المخاطب جاهلا بالعتكم وقد 
بخرج عى ذلىف فهذزل المعاوم مذرا لة المجهول لاعتبار مناسي لحو 
و ما »عومد الارسول فانه خطاب للصحابة وهم لم يكوذوا #جهلون رسالة 
الذبي صلى الله عليه وسلم لانه نزل استعظامهم له عن الموت مذزلة 

من تجهل رسالده لان كلل رسول فلابد من موتة * استجعد موتة فكانة 
استبعد رسالته الثاني انما الجمهور على انها للعنصر فقيل بالمنطوق 
وقيل بالمعووم و انر قوم افادتها ايأة مذهم ابو حيان و اسكدل متينوةع 
بامور صفها قوله تعالى انما حرم عليكم الميثة بالنصمب فان معناه ما 
حرم عليكم الا الميتة لانه المطابق فى المعذى لقراءة الرفع فانها للقصر 
فكذا قراءة النصب و الاصل استواء معفى القرأتيى و مفها أن ان ى للاثجا 
وما للذفي فلابد انى ؛#حصر القص رلأجمع بين النفي و الاثبات لكن 
تعقمب بان ما زايدة كافة لا نافية و منبا ان ان للقاكيد و ما كذللك 
فاجقمع تاكيد إن فافان الحصر قاله السكاكي و تعقب بانه لوكان اجتماع 
تاكيديى يعيد الحصر لافايه تسو أن : زيد القائم واجيمب بان مران8 
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لا اجتمع حرفا تاكيد متراليان إلا للحصر و مذبا قوله تعالئى انما العلم 
عفد الله قال انما يأتيكم به الله قل انما علمها عند ربي فانة انما حصل 
مطابقة الجواب اذا كانث إنما لأحص رليكون معناها لا آنيكم به انما 
يأتى به الله و لا اعلمها انما يعلمها الله و كذ| قواه و لمن انتصر بعد 
ظلمه فارليك ما عليبم من سبيل انما السبيل على الدين يظلمون 
الناس ما على المعحسقين من سبيل الى قوله انما السبيل عاى 
الذي يستاذنونك وهم اغنياء واذا لم تأنهم بآية قالوا لولا اجتبيتيا 
قل انما اتبع ما ورحدى الى من ربي وان تولوا فادما عليك البلاغ 
لا يستقير المعذى فى هذه الايات رنحوها إلا بالعصرو احسنى مايستعمل 
انما فى مواقع التعريض نحو انما يقذكر اولوا الالداب الثالمك انما 
بالفتم عدها من طرق الحصر الز“خشري و البيضاري فقلا في قوله 
تعالى قل انما يرحى الى انما اليكم اله واحد انما القصر الحكم 
عاى شوع او لقصر التهدمى على حكم نيدو أدما يك فايم واذما بقوم زيك 
وقد اننع 5 في هذة 1" لان انما ايردى د الى 3 فاعاه 5 
استيثار الله بالوحدانهة و صرح التنوخي فى الاقصى القردسب بكونها 
للحصر فقال كلما اوجمب ان انما بالكسر للحصراوجمب ان انما بالفذم 
رار عنها وما تبرت للاصل ا ينوه 
يلزمه الصا ر اليعى فى الموااءة 0 بانة يم 

باغتبار المقام الرابع العطف بلا اوبل ذكره اهل البيانى وام #عبكوا 
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يه خلانا ونارع فيه الشيم بهاء الدينى في عروس الافراح فقال اعي . 
قصرفى العظف بلا انما فيه نفي و اثبات فقراك ريد شاعرلا كاتب 
لا تعرض فية لذنغي صفة ثالثة و القصر انما يكون بنغي جميع الصعات 
غير المثدت حقيقة او #جارا و ليس هو خاصا بنفى الصفة الني 
يعتقدها المخاصب و اما العطف ببل فابعد منه لانه لا يستمر فيها 
النفي و الانياث الخامس تقديم المعمول أحو اياك نعبد فى الله 
تحشرون و خالف فيه قوم وسياتي بسط الكلام فيه قريبا السادس 
ضمير الفصل نحو فالله هو الرأي لى لاغيرة و اولك ه, المقليدون 
ان هذ! لبو القصص الحق ان شانُك هو الابترو ممن ذكرانه للععصر 
الجيائيون فى مث المسند اليه و استدل. له السبيلي بانه أتى به 
فى كل 58 ادعى فيه نسبة ذاكا المعفئى الى غير الله ولم يت 
05 يدع و ذلك فى قوله وانه هو اضعلك و ابعي الى 
آخر الايات فلم برت به في 5 انه خلق الزوجين وان عليه النشأة 
وانه اعاك لان ذلكت لم يدع لغير الله و اتى به فى الباقي لادعانه 
لغين قال في عروس الافراح و قد استذبطت ولالته على الصر من 
قوله فلما توفيتذي كنت انث الرقيمب لانه لو لم يكن للعصز لما 
حسن لان الله لم بزل رقيبا عليهم و انما الدي حصل بدوفيده الهم 
لم يدق لهم رقيب غير الله ومن قوله لا يسترى اصحاب النارو حاب 
(لجنة [صعاب الجذة هم الفائزون فانه ذكر لتبيين 5 الاستواء وذلكك 
لا تعن الا باى يكون الضمير للاختصاص السابع 3 تقديم . المسند اليه 
عاى :ما قال الشيم عبب القاهر قد يقدم المسند اليه ليعيد تخصيصم 


26 ا ن# اسهد 


بالغيرالفعلى والتسام ل على راثه ان له [حوالا احدها ان يكون المسنداليغ 


( 545 ) 
معرفة و المسذد مثينا فيأتئ لللخصيص ثحو انا قفمشا و انا سعيركن 
فئ. حاجتلك فان 220 قصر الافراد اكد بجو وحدي او قصو 
القائب اكد بنحو لا غيري و منه فى القرآن بل انتم بهديتكم تفرحون 
فانفا قبله مى قوله | تمدونني بمال ولفظ بل المشعربالاضراب يتضى 
بان المراد بل اذثم لا فيركم فان المقصود نفي فرحة هو بالهدية لا 
اثبات الغرح لبهم بهديقهم قاله في .عروس الافراح .قال و كذا قوله 
لا تعلمهم نعن نعلمهم اى 3 يعلمهم إلا نعى وقد تأنى للققوية والتاكية 
وون التخصيص قال الشيم بهاء الدين :و ل يقميز ذللك الا بما يقتضية 
العال و سياتى الكلام ثانيها ان يكون المسند منفيا نعو انت لا تكذدب 
انه ابلغ في نفى الكذب من لا تكذب و مى لا تكذب انث وقك يفيق 
التخصيص و مذه فهم لا يتسادلون ثالئها ان يكون المسند ١‏ ليه ذكرة 
مثبتا نحو رجل جاءني فيفيد اللخصيص اما بالجنس الى لا امراة 
أو الوحدة إى لا بعلن رابحا أن يلى المصفد اليه حرفت (انفى 
غيفيد» تعوما انا قلت هذ( الى ثم اقلة مع أن عيرم قاله: واميلة 
ومااننت عليذا بعزيز اى العزيز علينا رهطلك لا ازمت ولذا قال 
ارهطى اعر عليكم من الله هذا حاصل رأى الشيم عبد القاهر و وافقه 
السكائي و زاك شروطا وتغاصيل ذللك بسطناها في شرم الفية المعاني 
الثامى تقديم المسند ذكر ابن الاثير و ابى.الففيس و غيرهما ان تقديم 
الخبر على النبتداء يفيد الاختصاص وردة صاحمب الفلكه الداثرباتهة 
لم يقل به احد وهو ممذوع فقك مرح المكائي وغيره بان تقديم ما 
رتبقه القاخير يفيد: و مثلوه بأسو تميمي. انا القاسع ؤكر المستد اليم 


ذكر:السكاكي انه قد يفكر ليفيد التخعايص وتعقمه صاحمب الايضام 


( 5889 ) 
ومصزم ال خشري بانه. افاك. الاختصاص في كولة الله يبسط الررقع 
فق سورة الزمد و فى قولة الله نزل احسن الحديسف وفى قوله والله 
بقول السق و هو يبدى السبيل و «حتمل انه اراد ان تقديمة. افانة 
فهكون من إمثلة الطريق السابع العاشر تعريف (أجزئين ذكر الاسام 
فخرالدين في ذهاية تجار إنة يفيد العصر حقيقة او مجالغة نمو 
المذطلق زيد و مذه فى القرآن فهما ذكر الزملكاني في اسرار القنزيل 
الحمد لله قال انه يفيد الحصر كما فى اياك تعيد. اى: السمد له-3 
لغيره ااعادي عشرنعو جاء زيد نفسه نقل بعض شراح التلخيصس 
و ود اذه يفيد يد العصراتاني مشر ثحو أن زيد 00 نقلة المذكور 
العليبي في شرم التبيان الرابع عشر قلسب بعض حروف الكلمة فانة 
يفيد الحصر على ما نقله فى الكشاف فى قوله والذينى 'اجتنيوا 
الطاغوت ان يعبدوها وقال القلب للاختصاص بالنسبة الىن لفظ الطاغرك 
لاذه وزنة على قول فعلوتي من الطغيان كملكوت و رحموت قلسي 
بجقديم اللأم على الى فوزثة فعانوت فهية مبالخات الدسمية بالمضصدر 
والبناء بغاء مبالغة و القلسكف و هو الاختصاص ان ل يطاج, قى علىئ. ع عه 
الشيطان :تندية كن اهل الجيان يطبقون على ان تقديم المعمول يفيك 
احص ر سواء كاى مفعولا او ظرفا او #جرررا و لهذا قيل فى ايلك نغبى 
و.اياكب نستعين معناد نخصك بالعبادة و الاستعانة و فى لالى الله 
تحشرون معنا اليه لا الى غير وفي لتكوذوا شهداء على الناس ويكون 
الرسول. عليكم شبيدا اخرت الصلة فى الشهادة الارلى. و قوست نى 
الثانية. لاى. الغرض فى الأول اثدانن شهادتهم .و فى الثاني ابياك 


(5+848) 
ابن العتاجمب فقال في شرح المفصل الاختصاص الذي يترعمة 
كثير مى النكاس مم 20 تقديم المعمول وهم اسئدل على ذلك بقوله 
فأعبد إللة مغعاصا له الديى كم قال بل الله فأعدك ورك هذ! الاسندلال 
بان مخلصا له الدين اغذى عن آداة العصرفى الاية الاولى و لولم يكن 
فى المانع مى ذكر المحصور في “حل بغي رصيغة العصر كما قال اللة 
تعالى و اعبدوا ربكم و قال امران لا تعبدوا الا اياه بل قوله بل الله 
فاعبد من اقوى ادلة الاختصاص فان قباها لدّى اشركتثت لمعبطن 
عمللك فلو لم تكن للاختصاص وكان معناها اعبد الله لما حصل الاضراب 
الذي هوفي معفى بل واعقرض ابو حيان على مدعى الاختصاص 
بحرا غير الله تأمروني أعيق:. واخاسية باذه لما كأنى م ى اشلف بالله 
غيرة كانه لم يعبد الله كان امرهم بالشرك كانه امر بتلغخصيص غير الله 
بالعبادة و رى صاحمب الغللك الداثر الاختصاص بقوله كلا هديذاونوها 
هديذا منى قبل و هواقوي ما بن به و اجيمب بانه لا يدعى فيه اللزرم 
بل الغلبة و قد اخرج | ليده وي من الغالسب قال الشيم بهاء الديى وقد 
اجتمع الاختصاص وعدمه في آية واحدة وهي اغير الله تدعون. اى 
كنم صادقين بل ايأه تدعون فأان النقديم فى الاواى قطعا لمس 
لل خنصاص وفى أياة قطعا للاخخصاص وقال والكة الشيم : لقى الدين. 
فخي كقاب الاتقناص فى الفرق بين الحصر و الاختصاص اشتقهر كام 
إلفاس في ان تقديم المعمول يفيد الاختصاص ومن الناس من يذكر 
لك ويقول | (زما يفيد الاهدمام وقد قال سيبويه فى كنابه وهم يقدمونى 
ها هم ب اعذى و البيانهون علون إفادتة الاخخصاص ر بقهم كخير م 


(089) 
الناس من الاختصاص الحصر وليس كذلك و انما للختصاص شيع 
و العصرشى آخر و الفضلاء لم يذكروا في ذلك لفظة العصر و انما 
عبروا بالاختصاص والغرق بينهما ان الحصر نفى غير المذكور و اثبات 
المذكور و الاختصاص قصد الخاص من جبة خصومه و بيان ذلك 
ان الاختصاص افتعال من الخصوص و الخصوص مركمب من شيئين 
١حدههما‏ عام مشترلك بين شيئين اواشياء و الثاني معفى منظم اليه 
يفصله عن غية كضرب زيد فانة اخص من مطلق الضرب فاذ! قلمته 
ضريتك زيد! اخبرن بضرب عام وقع مذنىف على شخص خاص فصار 
ذلك الضرب المخيربة خاصا اما انضم اليه منك و من زيد و هذه 
المعانى الثلاثة اعنى مطلق الضرب وكوذة وذعا مذلك وكونة واقعا 
على زيد قد يكون قصد المتعلم لها ثلاثتها على السواء وقد يقرجم 
قصد: لبعضها على بعض و يعرف ذالكث بما ابتداء به كلامة فان الابقداء 
بالشري يدل على الاهتمام به و انه هو الاجم في غرض المقكلم فاذ| 
قلمك زيد| ضربت علم ان خصوص الضرب على زيد هو المقصود 
ولاشك ان كل مركسبها من خاص و عام له جهتان فقد يقصد من 
جبة عمومة و ذد" يقصد من جبة خصوصة و الثاني هو الاختصاص 
وانه هو الاهم عند المتكلم وهو الذي قصد افادته السامع مى غي رتعرض 
ولا قصد لغيرن باثبات ولا نفي ففى العص رمعفى زايد عليه وهو نغي ما 
عد! المذكور و انما جاء هذا في ايالك نعيد للعلم باى قائايه لا يعبدونى 
غير الله و لد| لم يطرن في بقية الايات فأن قوله ( فغير دين الله رجغون 
لو جعل في معذى ما يبغون الا غير دين الله وهمزة الانكار واخلة عليه 
لزم اى يكون المنكر اأعصر لاجد بفيهم غير دين الله و ليس المراق 


ظ ( »94 ) 

و كذللث آلهة غير الله تريدون المفكر ارادتهم آلجة دون الله من .غير 
عمصر وقد قال الزخشري في و بلاخرة هم يؤقفرن في تقديم 
الآخرة و بناء يوقفون على هم تعريض باهل: الكتاب. و ما انوا علية 
بم ايقان و اى-اليقين ما عليه من آمن بما انزل اليلك وما انزل 
من قبللك رهذ! الذي قاله الزمخشري في غاية العسن. وقد اعترض 
عليه بعضهم فقال تقديم الآخرة افك ان ايقانهم مقصور على انهايقان 
بالأشة لابغيرها وهذا الاعتراض من قائله مبنى على ما فهمة من 
ان تقديم المعمول يعي | صر وليس كذلك سم قال المعقرض. وتقديمهم 
افاك :اى هذ! القص رمشقص بهم فيكون انقان غيره, بالامغرة ايمانا بغيرها 
حيمس “خالوا أى تمسنا النار و هذا مذه ايضا اسقمرار على ما فى 
ذهذه مى الحصراى ان المسلمين لا يرقنون الابالاخرة و اهل الكتاب 
يؤقذون بها و بغيرها و هذا فيم عجيسب الجأه اليه فيمة الحصر وهر 
مصفوع و على تقدير تسايمه فالعصر عاى ثلاث اقسام احدها بمو الا 
كقولك ما قام الا زيد صريم في نغى القيام عن غير زيد و يقتضى 
انجات ١‏ القهام. تزيد. قيل بالمنطرق و قيل بالمغهوم و هو الصحيم تكنه 
اقرىف المعاهيم لآن ا[ موضوعة للاسئكناء وهو الاخراج فدلالكها على 
الاخراج بالمخطرق 2 بالمفهوم ولكن الاخراج من عدم القيام ليس «و 
غير القيام بى قد يستازمه فلذلكف زجحذا انه بالمغهوم. و التبسى علو 
بعضن الناس لذللك فقال انه: بالمفطوق و الثانى الحصر بانما و.هو 
قريب من الول فيما نحن فيه وان كان -جانمب الاثبات. فيه.اظير 
فكانه: يفيد باثجات قيام زيد: اذا قلت انما. قام..ريد بالمنطرق. و نفية 


رعود )ع ظ 
عن غير بالمفهوم الثالمى الغصر الذي قد يفيدة التقديم وليسن هو 
علن تقدير تسليمه مثل الحصرين الاولين بل.هو في قو جملنين 
احدادهنا ما صدر به الحكم نفيا كانى أو اثبانا وهو المنطوق والاخرى 
مافهم من التقديم والعصر يقنضى نغى المخطوق فقظ دون مادل 
هلية من المغهوم لان: المغهوء لا مغهوم فاذ| قلمت انا لا اكرم 'الاايالك 
افك التعريض بان غرف يكرم غيرة و ١‏ باز انك لا تكرمه قد قال 
الله تغالى. الزاني لا يفكم لا زانية او مشركة اغاد ان العفيفف قد ينكم 
غير الزاذية و طو انك عن ذكاحة الزانية فقال سحيوارية تعالون بعلع 
و الزانية لا ينكسها الا زانى او مشف بيانا لما ست عنه فى الاواى 
فلوقال بالاخرة يؤقنون افان بمنطوقة ايقانهم بها و مغهومه عند من 
يزعم انهم لا يؤقذون بغيرها وليس ذللك مقصود! بالذات والمقص 
بالذادتس" قو ايقانهم بالاخرة حقى صار غيرها عذدهم كالمد جوش قهو 
حص ر“جازي وهو دون قولنا يؤقذين بالآخرة. لا بغيرها فاضيط هدا 
واياب ان تجعل تقدينن لا يؤقذون الا بالاخرة اذا عرفت هذ! فتقديمهم 
افاك ان غيرهم لهس كذلك فلو جعلخا التقدير ا يؤقذون ال بالاتهرة 
كان المقصرد .المبم النفى فيتساط المغهوم عليه فيكون المعذى افادة ان 
يرهم يقن -بغيرها كما زعم المعترض ويطرح افهام انه لا يرق بالآخرة 
و لاش ان هذ| ليس بمراك بل المراد افهام اى غيره, :9 يؤقن بالآخرة 
فلذلك حانظنا على ان الغرض الاعظم اثبات الايقان بالادخرة ليتساط 
المقهوم عليه و ان المفيوم لا يتسلط قلى العصر لان العصر لم يدل 
عليه بجملة واحدة مثل ماو الا ومثل انما و انما دل علية بمعيوم 
مستفانق مى. مفطوق و ليس احدهما متقيد| بالاخر حتى يقول لنى 


(99) 
المفيوم انان نفى الايقان المحصور بل افاد ني الايقانى مطلقا عن 

ظ غيرهم ونهد! كلة على تقدي رتسليم العصرونعن تمذع ذالك ونقول 
.انه اختصاص وان بينهما فرقا انتبى كام السبكي الخوم السادس 
.و الخمسون فى الانجاز والاطفاب اعلم انهما من اعظم انواع البلاغة حتى 
نقل صاحمب سر الفصاحة عن بعضهم انه قال البلاغة هى الاجاء 


كا 7 


و ااطناب قال صاحمب الكشاف كما انه يجمب على البليغ في مظان 
الاجمال ان #حمل ويوخر فكذلك الواجب عليه في مواكٍ التفصيل 
ان يفصل و يشبع انشد الجاحظ ( ١‏ شعرا 
يرمون بالخطب الطوال و ثارة وحى الملاحظ خيفة الرثباء 

و اختلف هل بين الاناجازو الاطذاب واسطة ر هي المساراة ارلا 
و هي داخلة في قسم الانجار فالسكاكي و جماعة على الاول لكذهم 
اجعلوا المساواة غير #حمودة ولا مذهومة لانهم فسررها بالمقعارف من 
كلام اوساط الناس الذيى ليسوا في مرتبة الباغة و فسررا الانجار باداء 
المقصون باقل مى عجارة المتعارف و الاطذاب اداه باكثر مذها لكون 
الاقرب ان يقال ان المقجول من طريق التعبير عن المراد تاديته إصله اما 
بلفظ مسا و للاصل المران اوناقص عذخة واف او زايد عليه لفائدة والاول 
المساواة و الثانى اللإجارو الثالث الاطنذاب واحترزبواف عن الاخلال 
وابقولقا لفائدة عن الحشو و التطويل فعندة 'ثبوت المساراة واسطة 
وانها من قسم المقبول فان قلت عدم ذكرلك المساواة فى القرجمة لما ذ! 
هل قو لرجحان نفيها او عدم قبولها ار لامر غيرذالك فلت لهما و لامر 


( 59# ) 
المف و هو ان المساراة لا تكان توجد خصوصا فى القرآن و قد مثل. 
لها فى التلخيص بقوله تعالئى ولا بحيق المكر السرى الاباهلة وفى 
الإيضاح بقوله تعالى و اذا رأيت الذين #خوضون في آياتذا و تعقب 
بن وفى الاواى اطناب بافظ 
السوى لان المكرلا يكون الا سدّيا و اللجاز بالحذف ان كان الاستثناء غير 
مغرغ لى باحد و بالقصر فى الاستثناء وبكونها حاثة على كف الاذى 
من جميع الناس #سذرة عن جميع ما 0 اليه وبان تقديرها بضر 


بان فى الاية الثانية حدفت موصوف الند 


بصاحبه مضرة بليغة فاخرج الكلام مخرج الاستعارة النبجعية الواقعة 
علمى سجيل التمثيلية لان يعيق بمعذى حيط فلا يستعمل الا فى 


الاحصام تنيبة الاتجار و الاختصار بمعذى واحد كما يوّخد من المعناح 


و صر 34 الغطيبي وقال بعضهم الاختصار خاص بحذف أجمل فقط 
بخلاف الانجاز قال الشيخ بهاء الديى و ليس بشى و الاطناب قيل 
بمفى الاسهاب و العق اذه اخص مذه فان الاسهاب التطويل لقائدة 
ارلا لفائدة كما ذكرة التنوخى وغيره فصل الانجاز قسمان الجا زر قصر 
والتجار حدف فلاول هو ديد بلفظة قال الشيخ بهاء الدين الكلام 
القليل ان كن بعضا من كلام اطول مذه فهو الاجار حذفف وان كان 
كلاما يعطى معنى اطول مذة فهو اإجاز قصر قال بعضهم ايجار 
القصرهو تكثيز المعنى بتقليل اللفظ و قال آخر هو ان يكون اللفظ 
بالنسبة الى المعنى اقل من القدر المعبود عاد وسجسب حسفةه انه 
يدل على التمكين فى الفصاحة و لهذا قال صلى الله عليه و سلم 
ارتيمت جرامع الكلم وقال الطيدي فى التبيان الايجار الخالي من 

الحذف ثلاثة اقسام احدها ااجاز القصر و هو ان يقصر اللفظ على 


( 996 ) 
معذاة كقوله تعالى إنة من سليمان الى قوله و آنوني مسلمين جمع 
في احرف العنوان و الكتاب و العماجة و قيل في وصفف بليغ كانت 
الفاظه قوالسب معناه قلمثكث وهذ! رأى من يدخل المساواة فى 
الإجار الثاني انجاز التقدير و هوان يقدر معذى زائد على المنطوق 
ويسمى بالتضييق ايضا وبه سماد بدرالدينى ابن مالك فى المصباحم 
لاذه نقص من اكلام ما صار لفظه |اضيق من قدر معذا» تعمو فم حارو 
موعظة من ربه فانتبى فله ما سلف إى <طاياك غفرت فبي له لاعلية 
هدى للمتقين اى لاضالين الصائريى بعد الضلال الى التقوى الثالث 
الانجاز الجامع و هوان يحتوى اللفظ على معان متعددة عمو ان الله 
يأمربالعدل و الاحسان الآية فانى العدل هو الصراط المستقيم المترسط 
بين طرفى الافراط و التفريط الموتى به الى جميع الواجبات فى 
الاعتقاى و الاخلاق و العبودية و الاحسانى هو الاخلاص فى واجبات 
[لعجون يه انعسيره فى (ألعحدييمثك بقولة ان تعبد الله انك ثراة ألأى 
تعبدة “خلصا في نيتك وافغا فى الخضوع اخذ! اهبة الحذر اليوما 
لا بحصى: و ايتاء ذى القربى هو الزيادة على الواجمب من الذوافل 
هذا فى الاوامر و اما الذواهي فبالعخشاء الاشارة الى القوة الشهوافية 
و بالمثكر الى الافراط الحاصل من آثار الغضبية او كل حرم شرعا 
وبالبغى اى الاستعلاء الفائض عن الوهمية فلت و لهذا قال ابى مسعوق 
رض ما فى القرآن آية اجمع للخير و الشرمن هذة الآية اخرجه ذى 
المستدرك و روى البهوقي في شعبب الايمان عن الحسن انه قرأها 
ثم وقفسه فقال ان الاه جمع لكم الخير كله و الش ركله في آية واحدة 
فو الله ما ترك العدل ولاجسان من طاعة الله شيا الجدءه ولارف 


( 999 ) 
العحشاء و المذكر و البغي من صعصية الله شيدًا الاجمعه و ررى ايضا 
عن ابن شهاب في معنى حديمث الشفخين بعثت بجرامع العلم. 
قال بلغذي ان جوامع الكلم ان الله #جمع له الامور الكثيرة الني كانت 
تكتسب فى الكتب قبله فى الامر الواحد و الامرين ونعو ذلك ومن 
ذلك قوله تعالى خذ العفو الاية فانها جامعة لمكارم الاخلاق لان في 
اخذ العفو التساهل و التسامم فى الحقوق و اللينى و الرفق فى 
الدعاء الى الدين وفى الامر بالمعروف كف الاذى وغض الجصر 
و ما شاكلهما من المحرمات وفى الاعراض الصير و اأحلم و التودة 
و من بديع الاتجار قوله تعالئى قل هو الله احد الى اآخرها فانيا نهاية 
التنزيه وقد تضمنت الك على نحو اربعين فرفة كما افر ذلكف 
بالتصنيف بهاء الدين بى شداكن وقولة اخري منها ماءها و مرعاها 
دل ببهاتين الكلمنين على جميع ما اخرجه من الارض قوتا و مفاعا 
للانام من العشب و الشجر و العب والثمرو العصف و التحطب واللباس) 
و الذارو الملم لان الذار من العيدان و الملم من الماء و قوله لا يصدعرن 
عنها ولا يترفون جمع فيه جميع عيوب الخمر من الصداع وعدم العقل 
5 ذهاب المال ونفان الشراب و قولة وقيل يا ارض ابلعى ماءلك 
الاية امر فيها ونهى واخبر ونادى وئعت وسمى و هلك و ابقى 
و اسعد واشقى و قص من الانباء ما لوشرم ما اندرج في هذه 
الجملة من بديع اللفظ و البلاغة و الاإجاز و البيان لجفت الأقلام و قد 
افروت بلاغة هذه الآية بالقاليفف وفى العجائب للكرماني | جمع المعاندون 
على ان طوق البشرقاصر عن الاتيان بمثل هذه للد بعد ان فتشوا 
جميع كلام العرب و العجم فلم #جدوا مثلها في فخامة الفاظها ور حسن 


( 999 ) 
نظمها وجودة معانيها في تصوير الععال مع الااجار من غير اخلال 
و قوله يا ايها النمل اد خاوا مساكنكم الاية جمع في هذة اللفظ احد عشر 
جنسا من الكةم نادت وكذت وذبهت و سمت وامرت وقفدست و ددرت 
و خصمت وعممت واشارت و عدرت فالندايا والكناية لى والتنبيهها 
والقسمية الذمل والامراد.خلوا و القصص مساكذ, و التعذي رلا يحطمذكم 
و اللخصيص سايمان و التعميم جذود» و الاشارة وهم و العذر لا يشعرون 
افادت خمس حقوق الله حق الله وحق رعولة و حقها وحق رعينها 
وحق جذود سليمان وقواه يابني آدم خدرا زيذقكم عند كل سجر 
الاية جمع فيها اصول الكلام الندا و العموم و الخصوص و الامر و الاباحة 
و النبي و الخبر و قال بعضهم جمع الله العكمة في شطر آية كلوا 
و اشربوا ولا تسرفوا و قوله تعالىى واو حينفا الى ام موسى أن ارضعية 
الاية فال ابى العربي هي من اعظم أى فى القرآن فصاحة ان فيها 
امران و ذهيان و خبران و بشارتان و قولة فاصدع بما توسر قال ابن ابى 
الاصبع المعنى صرح #جميع ما ارحى اليلك و بلغ كلما امرت ببيانه 
وان شق بعض ذلك على بعض القلوب فانصدععت والمشابهة بينهما 
فيما يوثه التصريم فى القلوب فيظهر اثرذلك على ظاهر الوجره 
من النقبض و الانجساط و.يلوم عليها من علامات الانكار او الاستجشار 
كما يظبر على ظاه ر الزجاجة المصدوعة فانظر الى حليل هذه الاستعارة 
و عظيم النجازها و ما انطوت عليه من المعانى الكثيرة وقد حكى ان 
بعض الاعراب لما سمع هذء الاية سجد وقال س«جدس لفصاحة هذا 
الكلام انقبى و قوله تعالئ فيها ما تشتبى الانفس وتلذ الاعين قال. 
بعضهم جمع بهاتهن اللفظتينى ما لو اجتمع الخاق كلهم على وصف 


(؟؛89 ) 
ما فيها على التفصيل ام #ذرجوا عذه وقوله تعالى و لكم فى القصاصع ‏ 
حياة فاى معناه كثيرو لفظه يسيرلا معناء ان الانسان اذا علم انه 
متى قتل ققّل كان ذلك داعيا الى ان لا يقدم على القتل فارتفع 
بالققل الذي هو القصاص كثير مى قتللى الناس بعضهم: لبعض و كان 
ارتفاع القتل حياة لهم وقد فصلت هذء الجملة على ارجز ما كان 
عند العرب في هذا المعنى وهو قولهم القخل انفى: للقتل بعشرين 
وجها او اكثر وقد اشاراس الاثير الى اذكار هذ| التفصيل وقال لاتشبيه 
بين كلام الأخالق و كلام المخلوق و انما العلماء يقدحون اذهانهم فما 
يظهر لهم من ذلك الول ان ما يذاظره من كلامهم و هو قوله القصاص 
خياة اقل حروفا فانى حروفة عشرة و حروف الققل انفى للقتل 
اربعة عشر الثاني ان نغى القتل لا يستلزم العياة و آلآية ناصة على 
ُبوتها التي هى الغرض المطلوب مذفه الثالمك ان تنكير حياة تغيد 
تعظيما فيدل على ان فى القصاص حياء متظاولة كقوله تعالىي ولخجدنهم 
احرص الناس على حياة ولا كذ كذلك المثل فان الام فيه للجنس ولذا 
فسروا العياة فيها بالبقاء الرابع اى الابة مطرية بخلاف المثل فانه 
ليس كل قكل انفى للققل بل قد يكون ادعى له و هو القتل ظلما 
وانما ينفيه قثتل خاص وهو القصاص ففية حياة ابدا الخامس أن 
الابة خالية من تكرار لفظ القدّل الواقع فى المثل و النغالي من القكرار 
افضل من المشتمل عليه وان لم يكن مخلا بالفصاحة السادس ان 
الاية مستغذية عى تقدير محذوف بخلاف قولهم فان فيه حذف من 
التى بعد افعل التفضيل و ما بعدها و حذف تصاصا مع القتل الاول 
ظلما مع القذلى الثاني و التقدير القتل قصاصا انغى للقتل ظلما 


(8998) 
من تركه السابع أى فى آلآية طباقا لاى القصاص مشعر بضد السياة 
بخلاف المثل الثامى ان الآايّة اشتماث على فن بديع و هو جعل 
أحد الضدين الدي هو الفذاء و المووس محلا و مكانا لنضدى الدي هو 
العياة و استقرار العياة فى الموت مبالغة عظيمة ذكره فى الكشاف 
و عبر عذه صاحمب الايضاح بانة جعل القصاص كالمنبع لأعياة و 
المعدن لها بادخال فى عليه التاسع ان فى المثل توالى اسباب 
كثيرة خفيفة و هو السكون بعد الحركة و ذلك مسقكرة فان اللفظ 
المفطوق به اذ! توالمى حركاتة تمكن اللسان من النطق به فظبرت 
فصاحته بخلاف مااذا تعقسبا كل حركة سكون فالحركات تذقطع 
بالسكنات نظي إذ! تروت الدابة ادنى حركة فعبست ثم تحركت 
فحبست لايقبين اطلاقها ولا يتمكى من حركتها على ما نختارة وي 
والمقهدة العاشر ان المثل كالمتناقض من حيمث الظاهر لاى الشى 
لاينفي نفسه العادى عشر سلامة إلآية من تعرير قلقلة القاف 
الموجب للضغة و الشدة و بعدها عن غنة الذون الثاني عشر اشتمالها 
على حروف متلائمة لما فيها من الخروج من القاف الي الصاد 
اذ القاف عى حررف الاستعلاء والصاد من حروفف الاستعلاء و الاطباق 
بخلاف الخررج من القاف الى التاء التي هى حرف ملخفض 
فهو غير ملائم للقافب و كذ! الخرو ج من الصادن الى العباء أحسن من 
٠‏ الخروج من اللام الى البمزة لبعد مادرن طرف اللسان واقصى اأحاق 
لالس عشر فى الفطق بالصاد و الحاد و القاه جسن الصوت وا 
بذاك تكربر القاف والغاه الوبع عش رسامتها مى لفظ القتل المشعر 
بالرحشة بغلاف لفظ الحياة فان الطباع اقبل له من لظ الققل 


)999( 

الخامس عشر ان لفظ القصاص مشعر بالمسارالا فهو مندري من 
العدل #خلاف مطلق القتل السادس عشر الاية مبنية على الاثبات 
والمثل على النغي والاتبان اشرف لانه اول و الذفي تان عنه 
4 0 - لايكان 0 الا يعد 0 أن للف هو 6 
فى ا باه افعل ا من فعل مذعد 0207 سالمية مذة 
التاسع عشران افعل فى الغالمب يقنضى الادثرالك فيكون تف 
القصاص نافيا للقكل و لكنى القصاص اكذر نعيا وليس الامركدالك 
وآلآية سالمة من ذللك العشرون ان الآية رادعة عن القتل والجرم 
معا لشمول القصاض لهما و الحياة ايضا في قصاض الاعضاء لآن 
0 5 ينقص مصلئ: احياة 5 يسري [[! ى اللفس فجزيلها 
العذداية بالموا مذي 0 ل و انهم دل داحياهم و , غيرهم 
للبخصيصم بالمعذى مع وحجونة فيس سواهم تذبيبات الال ذكر 
قدامة من اذواع البديع الاشارة و فسرها بالاثيان بعلام قليل ذي معان 
جمة وهذ| هو اجا القصر بعيذة لك ى فرق بوخهما ابى ابي الأصبع 
بان الامجاز دلالة مطابقة بقة ودلالة الاشارة إما تضمن أو التزام فعلم اده أن 
فى بها مما تقدم في ماع رمف المفطوق الثاني ذك رالقاذي ابوبكر 
ى عجار ز القرآن أن من إلاججا. ز فوعا يسمى النضمين وهو حصول 

بي له بأسم دي عجارة عذة تال وهوذوعان 
احدهما ما يفهم من البهنة كقولك معلوم فانه يوجمب انة لابد من 
عالم والثاني م ن معذى العبارة كجهم الله الرهمن لد فانه تضمنى 


( نه٠>ه‎ ١ 

يمن انواع ابنجاز القصر باب الحصر سواء كان بالا او بانما او غيرهما 
هم ادواته لانى الجملة فيها نابمك مذناب جملئينى وباب العطف 
5 احترفهموضعللاغناد_ عر إعادبة. العامل. و باب الخائب عن الفاعل لانه 
دل على القاعل باعطاثة حكمة وعا 0-00 بوضعة وباب الضميو 
مع امكان المتصل وباب علسث انكف : انه مكل لاسم واحد سد 
مهمد المفعوليى مى غير حدذف و منها باب العفارع اذا لم يقدر على 
رأى القراء و مذها طرم المفعول اختصارا على جعل المتعدي 
كاللازم و سيأتي تحريرة و منها ادوات الاستفهام والشرط فان كم مالف 
يعنى عن قولك اهو عشررن ام ثلاثونى و هكذا الى ما لايتناهى ومنها 
الا لفاظ الملارمة للعموم كاحد و منها لفظ القثنية و الجمع فانه يغذى 
عن تكرير المعرد وأقيم |! حرف فدبما مقامة اختصار أومما يصام أن 
يعد من انواعة المسمى بلاتسام من انواع البديع وهو ان يوي 
بكلام يقسع فيه القاويل #حسب ما تحتملة الفاظه من المعانى كفواتم 
السور ذكرة ابن ابي الاصبع القسم الثانى من قسمى الانجاز ايجار 
العدذتف وفية فوائد ذكر اسبابه مجني الاختصار و الاحقراز من 
و وان الاشتغال بذكره يفضي الى تفريك المهم و هذه 
ى . فائدة باب التحذير و الاغراء 5 وقد اجتمعا في قولة ناقة الله 

3 0 فنافة الله "دير بتقدير ذروا و سقياها اغراء بنقدير الزموا 


(1*؟ ) 
و مفبا النعخيم والاعظام لما فيه من الابهام قال حازم في مفهاج 
البلغاء انما حسن اأعدف ثقرة الدلالة عليه او يقصد به تعديدى اشياء 
فيكونى في .تعدادها طول وسأمة «#حذف ويكتفى بدلالة الحال 
وتترف النفس تجول فى الاشياء المكتفى بالحعال عى ذكرها قال 
و لهذ! القصد يوثر فى المواضع الي يراك بها النعجميب و التهويل 
على النفوس و مذه قوله في وصف اهل الجنة حتى اذا جاوّها و 
فادعت إبوابها فحذف الجواب اذا كاى وصف ما اجدرنة و يلقونه 
عند ذلك لايتنا هى نجعل اأعذف دلي على ضيق الكلام عن 
وصف مايشا هدونه و تركث النفوس تقدر ماشانه ولا يبلغ مع ذلك 
كنه ما هخذاللك وكذا! قوله ولوترى اذ وقفوا على الذار اى لرأيت 
(مرا فظيعا ( يكان تحيط به العجارة و منها التخفيف كثرة دورانة فى 
الكلام كما في حذدف حدرف النداء نحو يوسف اعرض وثون لم يىف 
و الجمع السالم و مذة قرأة و المقيمى الصلاة ويا والليل اذا يسروسأل 
المورخ السدوسي الاخفش عن هذه الآية فقال عادة العرب انها اذا 
عدلك بالشىئع عن معفاه نقصت حررفة والليل لما كان لا يسرى و 
انما يسرى فيه نقص مذه حرف كما قال الله تعالى وما كاذنت 
امك بغيا الاصل بغية فلما حول عن فاعل نقص منه حرف ومنها 
كونه لا يصام. الا له نحو عالم الغيسب و الشهادة فعال لما يريد و مفها 
شهرتة حدى يكون ذكرة و عده» سواء قال الزخشرى و هو نوع دن 
ولالة العال الثى لسانه انطق من لشان المقال وحمل علية قرأة حمزة 
تساء لون بة و لأرها, أن هد!| مكان شهر بككربر الجار فقامكت الشيرة 
مقام الفكر و صنها صياننه عن ذكرة تشريفا كقوله قال فرعرن و ما رب 


( 9*0 ) 
الغالفهى قال رب السموات الايات حذف فيها المبتداة فى ثلانة 
ممواضع قبل ذك رالرب لى هو رب و الأه ريكم واللة رب المشرق انه مودق 
استعظم حال فرعون و اقدامة على السوال فاضمر اسم الام تعظيما 
اه و مثله في عررس الافرام بقرله رف ارني انظر اليك الى 
ؤاتلىك ونا صيانة اللساى غذه تحقيرا اه تو دم بكم اى هم 
اوالمخافقون و مذها قضد العموم نحوواياك نستعهى اى على العبادة 
و على اضورنا كلها و الله يدعوا الى دار السلام الى كل احد و منها 
رعاية الفاصلة نعو وما ووءلك ربلك و مافالى اى وماقلات وضذنا 
قصن البيان بعد الابهام كما في فعل المشية نحو فلو شاء لهد| كم اي 
فلو شاء هدايذكم فاذهة أذ! سمع السامع فلو شاء تعلقكت نعسة بمذشاء 
انب عليه لا يدري ما هو فاها ذكر الجواب اسآبان بعد ذللك و اكثر 
ما يقع ذللك بعد آداة شرط لان مفعول المشيدّة مذكور في ي جرابها وقك 
يكون مع غيرها استدلا لا بغير العجواب أحرر ل يحيطرن بك بشوى من علمة 
الا بما شاء وقد ذكر اهل البي'ن ان مفعول المشّيئة والارادة لا يدكر 
إلا اذا كان غريها او عظيما نعو لمى شاء مذكم ان يستقيم لواردنا ان 
فكخل لبوا و انما اطكن او كثر حذف مغعول المشيدّة دون ساثرالافعال 
لانه يلزم مى وجو المشيئة و جون المشاء فالمشيئة المستازم ل.ضوون 
الجواب لايمكن ان يكون الامشيئة الجواب واذللك كانمي الارادة مثلها 
في اطراك حدف مغفعواها ذكرع الزملكانى والكذو خي فى الاقطصئن 
القريمك قالوا واذ|ا حدف بعد لو فهو المذكور في: جرابها ابدا وارك 
قي عروس. الافراح. قالوا لوشاء ربذا لانزل ملائكة:فان. المعنى لوشاء ربذا 
رسال الرسل لانذزل ملاركة لان المعذى معون على ذلك فائدة قال 


( سم*؟» ) 
الشيخ عبد القاهر ما من اسم حذف في الععالة الذي ينبغيان حداف , 
فهها إلا ١‏ حل ذ* لحن ا فى ,#8 ره وسهدى "أبى جذي العدذف شا م 
العربية لإزْه بجع ع ى الكلارقاعدة في حدت المفعورل اختصارا واقتصارا 
قال ابن هشام جرت عان8 الخصسويين ان يقولوا حذف المفعول اخنصارا 
و اقتصارا و يريدون بالاختصار الحدذن لدئيل وبلاقتصار العحدف لغير 
دادل ودمكلونة بكحوكلوا واشربوا اى او قعوا هدين الفعاد دن و التحقيق. 
ان يقال يعنى كما قال اعل البيان ثارة يتعلق الغرض بلاعلام خرن 
وقوع الفعل من غير تعيين من اوقعة و من او قع عليه فجاد بمصدره 
مسند! 2 0 كرن يديه 0 حريق أو وسب وتارة بويد 
ينوى اذا |المنوي كالدابمت ولا يسمه م 8 07 9 9 
القصد مذزلة ل مال مفعول لفعوفيةة يزيا الدي حيري ويميت هل 
يسكوى الديى يعلموني والدين لا يعلمونى كلوا وأشربو ولا تسمرفوا و اذا 
رأيت ثم اذا لمعنى ربي الذي يفعل الاحياء و الاماتة و هل يستوي 
عن ينصف بالعلم و من يذكفى عذهة العلم واوقعوا الاكل والشرب 
و ذروا الاسراف و اذ١‏ حصات مذلك فيه روية و مذه ولما ورد مام 
فلاف الاي إلا ترى انه عاده 0 3 إن! كاننا 7 صفة 0 
أبلوم ويزود ان ل لا يسقآى عنما وتارة يقصد اسنان الفعل ل كت 
فاعله و تعايةة بمشعولة و يذكرة أن نسولا'تائلوا الرد يا ولاتقرتوا الزناو هذ! 
الذوع الذي .اذا لم يذكر محذرفه قبل مدذوف وقد يكون فى الافظ 


( غا*» ) 

م بيمتدعيه فيعصل الجزم بوجوب تقذيرع نحوا هذا الذي يعرمك 
الله رسرلا و كلا وعد الله العسنى وقد يشتبه الحال فى العدف 
واعدمة أو قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمى قد بخوهم ان معذاء نادوا 
فلا حذف او سموا فالعذف راقع ذك رشررطة هي ثمانية أحدها تمر 
وليل اما حالى نعو قالوا سلاعا اى سلمذا سلاما او مقالي نعو وقيل 
للديى انقوا ربكم ما ذ| انزل ربكم قالوا خيرا الى انزل خيرا قال سلام 
قوم مفكرون الى شلام عليكم انقم قوم مذكررن ومن الاداة العقل حيث 
يسخحيل محة الكلام عقلا الا بتقدير “حذرف ثم تارة يدل على اصل 
العذف من غير دلالة على تعيينه بل يستعاكى النعييى مى دليل 

خرانعو حرمت عليكمالميتة فانالعقل يدل على انها ليست المحرمة 
لا التحريم لاايضاف الى الاحرام و انما هو و اأحل يضافان الى الافعال 
فعام بالعقل حذف شى و اما تعيينه و هو التذاول فمستفاك من الشرع 
وهو قولة صلى الله عليه وسلم انما حرم اكلها لاى العقلى لا يدرك 
مل الحل ول الحرمة و اما قول صاحمب التاخيص انه من باب 
ولالة العقلل ايضا فتابع فيه السكاكئي من غير تامل انه مبني على 
امول المعنزلة و نارة يدل العقل ايضا على التعيهن نحو و جاه ريف 
اى امرة بمعذى عذابه لان العقل دل على إستجالة مجى الجاري 
لانه من سمات العدوث و على ان الجاع امره اوفوا بالعقود و اوفوا 
يعد الله لى بمقنضى العقرى و بمقتضى عيد الله لان العقد و العبك 
قولان قد دخلا فى الوجود وانقضيا فلا يتصور فييما وفاء فلا نقض وانما 
الوفاد و :النةضى ب.قتضا «ها و ما ترتمب عليهما من احكامهما و تارة 
يدل على التعبين اعادة نحو فذ لكى الذي امتذنى فيه دل العقل 


( 9+*؟ ) 
عاى العذدف لاني يرسف 1م ظرفا لأوم لم يعخدل اى يقدر لمتنذى 
كي حبه لقواة قد شغفها حبا و في مراودته لقوله ثرا د ققاها والعادىة 
دلت على الثاني لان الحمث المفرط ل يلام صاحبة عليه عادة لانه 
ليس اختيار يا إخلاف المراردة لاقدرة على دنعبا و ثارة يدل عليه 
التصريم ثى موفع آخر وهو اقواها عو دلى يذظرون الا اى يانيهم 
كعرض بداول التصريم بها في آية الغديد رسول من الله اى من 
اصل العذف العادة بان يكون العقل غير مانع من اجراء الافظ عاى 
ظاهره من غير حدف "حو لو نعام فتلا لا تبعناكم أى مكان قتال 
و المراك مكاذا صالعا للققال و انما كان كذللك لانهم كانوا اخبر الناس 
لو نعلم حقيقة القتال فلذلك تدره مجادد مكان قغال ويدل علية انهم 
ومنها الشروع فى الفعل عو باسم الله فيقدر ما جعلت التسمية 
مبداء له فان كانت عذى الشروع فى القرأة قدررت اقرأ او الاكل 
قدرس آكل و على هذ! اهل البيان قاطبة خلافا لقول النساة انه يقدر 
ابتدأت او ابتدأ كاثى باسم الله و يدل على صحة الارل التصريم به 
فى قوله و قال اركبوا فيها بسم الله مجراها و مرساها و في حديمثف 
باسملك زبي وضععت جذبي ومذها الصناعة الذنووية كقولهم في 
لا اقسم التقديز لا إنا اقسم لان فعلل اأحال لا يقسم عايه و في تالله تفقو 
الثقدير لا تفتى لانه لوكان الجراب مخبتا دخات اللام و النون كقوله تاللة 


( ؟+؟ ) 

لا كيدن و قن توخمب الصناعة التقدير و ان كان المعذنى غير متوقفب: 
عليه كقواوم . فيلا اله الا الله اى الغبر معذرف الى موجد وقد 
اذكرة الامام فخر الديى و قال هذ! كلام لا اتاج الى تقديرو تقد ير الذساة 
فاسد لان نغى (لعحقيقة مطلقة اعم من زنغيبا مقيذة فانها إذ!| اننوعت. 
مطلقة كان ذلك ديلا على سامب الماهية مع' القيد .و اذا انتفنك 
مقيدة بقيد “خصرص لم يلزم نعيها مع فيد آخر ورد بان تقديرلام 
موجود يسقلزم نقي كل اله غير الاه قطعا فان العدم ل كلام فية فهو 
فى التحقيقة نفي للقيقة مطلقة لا مقيدة ثم لابد من تقدير خبر 
وإسكسالة مبتداء بلا 0 و ار وانما يقدر الخيدوي ليعطاى 

القواغد حقبا وان كان المعنى مغووما تنبيه قال ابى هشاء انما يشقرط 
الدليل مر اذا كان المحذرف العملة باسرها او احد ركنيها او يفيد 


ضعذى فيها هئ مجذية علدة نحو تالله تعنى (ما الفضاة فلا يشخرط 


0 'وجد ان دلهل بل يشغرط ان لا يكون في حدفها ضرر معذوي 
او صخامي قال و يشترط فى الدليل اللفظي ان يكون طيق المحدذرف 
ور قول القراء في | بحسب الانسان ان لى نجمع عظامه بلى قادرين 
ان التقدير باى ل#حعسبنا قادريى لان العسبان المذكور بمعنى الظى 
والمقدر بمعفى العلم لان التردد فى الاعادة كفر فلا يكرن مامورا به 
خال:و الصواب فيها قرل سيبوية ان قادرينى حال اى بلى تعمعها 
قادرين. أن فعل اأجمع اقرب من فعل العسبان ولان بلى لا :جاب 
المنفى و هوفيها فعل الجمع الشرط الثاني ان ل يكرن المحذوف كالججزه 
و نتم لم ذف الفاعل و لانائبة ولا أسم كان و اخواتها قال ابن 
عشام و اما قول ابى غطية في بدُس مثل القوم أن التقذير بئس المثل 


52 
مثل القرم فان اراد تغسير الاعراب وان الغافل لفظ: المثل «ضفرفا 
فمرن ود و ان اراك تفسير المعفى وان في بدُس ضمير المثل مسندوا 
فشيل الثالث ان لا يكون موكدا لان العذف مناف للتاكيد اق اأعذدفب 
مبنى على الاختصار والتائيد مبنى على الطول ومن ثم رك الغارسي 
عاى الزجاج في قولة اى هذان لساحران ان التقدير ان هدان ' لهما 
ساحران فقال العذف والذوكيد باللام متذافيان راما حدف الذوئى اذليل 
وتوكيده فلا تنافى بيذبما لان المدذرف لدليل /الثابت الرابع ان 
لايردى حذفة الى اختصار المختصر و من ثم لم تحدف اسم الفغل 
لانه اختصار لافعل الخامسن ان لا يكون عاملا ضعيفا فلا تحذف الجار 
و الناصسب لافعل و الجازم الافي مواضع قويبت فيها الدلالة و كثرفيها 
استعمال تاك العوامل الدا دعو ان لا يكونى عرضا عن شي و من ثم 
قال ابى مالك ان حرف الذداء لوس عوضا من ادعولا جازة العرب 
حذفه ولذا ايضا لم تحدف الناء مى. اقامة و اسققامة و اما و اقام 
الصارة فلا يقاس عليه ولا خير كان لاذه عوض أو كالعوض من مصذرها 
السابع ان لا يؤدى حذفة الى تبيئة العامل القوي ومن ثم لم يقس 
على قرأة و كل وعد الله الحسنى فائدة اعتبر اللخفش فى الحذفت 
الكد رمم حؤومثا أمكن و لهد! قال في قولة وانقوا يوما 0 نجي تعس 
عن نفس شينًا لن الال 9 تجزي فيه فحذف حرف الجر فصار "جزية 
لم حذف الضمير فصا رتجزى وهذه ملاطفة فى الضناعة و مدهب 
سيبويه انهما حذفا معا قال ابى جذي وقول الاخفش ارفق نف 
النفس و آنس من ان تحذف العرفان معا في وقت واحك قاعدة 
الاصل: ان يقدر الشرى في مكانه الاصاى ليلا #خالف الاصلى من وجييمن 


و5 ) 





العذف و وفع الشئ في غير محله فيقدر المفسر في نحو زيدا ريد 
مقدما عليه و جوز الجيانهون تقديره موخرا عذه لافادة الاختصاص كما 
قاله الخحاة اذا مذع منه مائع نو و اما ثمود فهديناهم انلا يلى اما 
فجل قاعدة يذبغي تعليل المقدر ميها امكن لثقل مشالفة الاصل رمن 
ثم ضعف قول الفارسي في و اللاى لم #عضن أن التقدير فعدتين 
ثلاثة اشهر و الاولى أن يقدر كذالك قال الشيخ عز الدين فلا يقدر من 
المذرنات الا اشدها موافقة للغرض و إفصحيما لان العرب لا يقدرون 
الا ما لو لفظوا به لكان الحسن و انسسب لذلك الكلام كما يفعلون ذلىف 
.فى الملفرظ به نحو جعل الله الكعبة البيت الحرام قياما لاذاس 
قدر أبو علي جعل الله نصب الكعبة و قدر غيره حرمة الكعبة وهو 
اولى لان تقدير العرمة فى البدى و القلايد والشهر العرام لشف 
في فصاحته و تقدير النصب فيها بعيد من الفصاحة قال و مهما 
ترون المحذرف بين العسن و الاحسن. وجمب تقدير الاحسن بان الله 
وصفف كتابة بانة احسن الحديرت فايى #عذرفة احسن المعذوفان 
كما ان ملفرظة احسن الملفرظات قال و متى تردد بن أن يكون 

مجملا او مبينا فتقدير المجين ان تو و داوّد وأسايمان أن #حكمان 
فى العرث لك ان تقدر في امر اأرث وفي تضمين الحرث وهو 
اولى لقعينه و الامر مجمل لترددة بهن انواع قامدة إذا دار الامر بهن 
كو المحذرف فعلا وااداقي فاعلا وكونه مبتد!ء و الباقي خبرا فالثاني 
اوأى لأآنى المجقداء عيى لخي ر فالمحدورف مون الثابست :فيكون حدفا 
كلا حدفت فاما الفعل فانه غير العاعل اللهم الا أى يعتضه الاول برواية 


إخرى في ذاك الموضع او بموضع آخر يشبه فالارل كقرأة يسيم له فهها 


(9-؟) 
يفم الباء كذلكب يوحى اليك وال الدينى من فيلك الله بقدم ظ 
الغاء فان التقد ير "يسيهة رجال و يوحية الله ولايقدرانى مبندأين 
حدف خبرهما لثروت فاعاية الاعمين : في رواية مى بنى الععل 
خلقهم الله ارلى من الله خاقهم لمجى خلقهن العزيز العليم قاعدة 
اذا دار الامر بين كون المحذرف ارلا او ثانيا فكونه ثانيا اولى و منى. 
ثم رجم أن 0 ن ال«عدرف 20 ىتمو اتحاجوني نون الوفاية ل نون الرفع 
و في نار تلأى الغا الثانية ١‏ تام المضارعة وٌّ في والله و رسولة احهحق 
ان يرضوة ان المحذوف خبر الثاني لا الاول و في نسو الحم اشهران 
المعذرف مضاف الثاني اى حم اشهرلا الأول اى اشهر الي وقد 
يجمب كورنه من الاول أعو ان الله و ملائكةة يصلون على النبي فى 
فرأة من رفع ملائعته لاختصاص الخبر بالثاني لوروده بصيغة الجمع 
وقد يجب كونة من الثاني نحو ان الله بري من المشركين و رسولة 
.-. ل 0000-7 ٠. : ٠»‏ 
الى بري ايضا لنقدم الخبرعلى الثاني فصل الدف على انواع 
إحدها مما يعمى بالاققطاع وهشو حدفه بعءضص حروف الكلمة د ادكر 
السورعلى القول فان كل حرف مفها من اسم من اسماثه تعالى كما 
تقدم وادعى بعضهم ان الباء في و [#سحوا بروسكم اول كلمة بعض 
ثم حذف الباقي و منه قرأة بعضهم و نادوا يا مال بالقرخيم و لما 
سبعبا بعض السلف قال ما اغنى اهل النار عن الترخيم و اجاب 
بعضيىم بانهم لشدة ماهم فيه جروا عن اتمام الكلمة و يدخل في هد! 
النوع حذف همزة إنا من قوله لكذا هر الله ربي ان الاصل لعن انا 


(*51) 
ةبه حقرة إن اميادو قشر الذزن فين الوق .ومكلة هنا قيف 
و يمسلك السماء ان تقع على الارض بما انول اليك فس تعجل في 
يوسي فلا اث عليه انها لأحدى الكبر الذوع الثاني ما يسمى بالاكتفاء 
وهوان يقتضى المقام ذكر شيئّين بيذهما تلازم وارتباط فيكتفى باحدهما 
م الآخر لنكتة و بختص غالبا بالارتباط العطفى كقواه تعالى سرابيل 
تقيكم الحر لى و البرك و خصص عر بالذكر لان الخطاب للعرب وبلادهم 
حارة و الوقاية عذدهم من األعر اهم لاذة اشد عذدهم من ابن وقيل 
لان البرك تقدم ذكر الامتذان بوقايته صريا في قوله و من اصوافها 
و اوبارها و اشعارها وي قوله و جعل كم من العبال اكذانا وفي قوله 
و الاثعام خلقها لكم فيها دف و من امثلة هذا النوع بيدك الخير 
لى والشر و انما خض الخير بالذكر انه مطلوب العباك و مرغوبهم 
او لانه ائثر وجود! فى العالم او لان اضافة الشر الى الله تعالى ليس 
فى باب الاداب كما قال صلى الاه علية وسام و الشر ئيس اليلك 
و ها وله ماسكن فى الايل و الذهار اى و ما تحرلك و خص السكون 
بالذكر لانه اغلمب العالين على المخلوق من العيوان و الجمان و لان 
كلى متف يصهر الى السكون و مها الذين يومذون بالغيب لى 
و الشهادة لان الايمان بكل مذهما واجمب واثر الغيسب لانه امدم ولاذة 
يننتازم الايمان بالشهادة مى غير عكس ومذها ورب المشارق لى 
والمغارب و منها هدى للمتقين افى و للكافزين قاله الانجاري ويؤيده. 
قولء هدى للذاشس و مذها ان إمرء هالك ليس له واك اى ولا والد 
بدليل اله اوجمب للأخنت الصف و انما يكونى ذللك مع فقد الاب 


لانة يسقطها النوع الثالمف ما يسمى بالاحتبالك وهو من الطف 
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الانواع و ابدعها وقل من تذية اه او نبه عليه من اهل فى البقفئة 

ولم اه الا في شرم بديهية الاعمى لرفيقه الاندلسي وذكرة الزركشي 
فى الجر هان . ولم يسمه هذا الاسم بل سماة (أحذب المقابلي و افزدة 
بالتصنيف من اهل العصر العلامة برهان الدين البقاعي قال الانداسي 
في شرح البديعية من انواع البديع الاحتباف وهو نوم 5077 
ان #حدف من الارل ما اثبت نظيره فى الثاني و من الثاني 
ما الببت نظيرة فى الأول كقوله. تعالى و مثل الذين كفروا كمثل 
الذي ينعق الاية التقدير و مثل الانبياء و الكفار كمثل الذي يذعق 
والدي ينعق به فعحذف من الول الانبياء لدلالة الذى ينعق عليه 
و من الثانى الذي ينعق به “دلالة الذي كفروا عليه و ادخل ينف 
في جيبك تخرج بيضاء و التقديرتد خل فير بيضا و اخرجها تخرج 
بيضاء “عدف من الاول تدخل غير بيضاء من الثاني واخرجها 
و قال الزركشي هوانى يجتمع فى الللام متقابلانى #حذف من كل 
واحد مذهما مقاباه لدلالة الآخر عليه كقوله تعالى ام يقولون افتراه قل 
ان افتريته قعلى اجرامي و انا بري مما تجرمون التقدير ان افتريته 
فعلى اجرامي وانكم براه مه و عايكم اجرامكم و اذا برع مما تجرمون 
وقولة يعذب المنافقيى ان شاء او يدوب عليوم التقدبر و يعدب المفافقينى 
اى شاء فلا يقوب عليهم او يقرب عليهم.فلا يعذبهم وقوله فلا تقربوهنى 
حائ يطبرن فاذ| تطيرن فآنوهن الى حنى يطهرن من الدم و يقطورن 
بالماد فاذ! تطهرن و طهرن فآتوهن و قوله خلطوا عملا صالعا و آخر 
سكديا الى عملا صالحا بسوى و آخر سئّيا بصالم قلت ومن لطيفه قولة 
فكة تقاتل فى سبيل الله و اخرى كفرة اى فكّة مومنة تقاتل 
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في سبيل الاه و اخرى كافرة تفاتل في سبيل الطاغوت وفى الخرائب 
للكرساني فى الاية الاولى التقدير مثل الذيى كفررا معلك يا محمد 
كمثل الذي الذاعق مع الغنم ذف من كل طرف ما يدل عليه 
الطرف الآخر وله فى القرآن نظائر و هواباغ ما يكون من الكلام انتوى 
و ماخد هذ؛ التصمية فى اليك الذي معذاء الشد و الاحكام وتحسينى 
اثر الصنعة فى الثوب فحبلك الثوب شد ما بين خيوطة من الغرج 
وشدة و احكامه بحيمى يمذع عذه الخلل مع السن و الروذق و بيان 
اخذه منه ان مواضع الحذف من الكام شبوت بالفرج بهن الخيوط 
فلما إدركها الناقد البصير بصوغه الماهر فى نظمه و حوكه فوضع 
المحذرفف مرواضعة كان حاكالة مانعا من خالل يطرقة فسل بتقديره 
ما تحصل به الخال مع ما اكتسبه من الحسن و الرونق الذوع الرابع 
ما يسمى بالاختزال وهو ما ليس واحد! مما سبق وهو اقسام لآن 
المحذرف اما كلمة اسم او فغل او هرف او اكثر امثلة حذف الاسم 
حدف المضاف هو كثير فى القرآن جدا حتى قال ابى جني فى 
القرآى منه رها الف موضع وقد سردها الشيمز عزالدين في كقاب 
المجاز على ترنهسب السور و الايات ومذه العم اشبراى حم اشهراو 
اشهر الحم و لكن البر من آمى لى ذا البر او برمن حرمت عليكم 
امهاتكم اى نكاس امهاتكم لا ذقناك ضعف العياة و ضعفف المماثك 
اى ضعفف عذاب و فى الرقاب اى وفي تحرير الرقاب حذنب 
المضاف اليه يكثر في ياء المتكلم نحو رب اغفرئلي و فى الغايات 
نعو لله الامر من قبل و من بعد اى من قبل الغلمب ومن بعده 
وفي اى و كل وبعض و جاء في فيرهى 'قرأة فلا خوفف عليهم بضم 
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بلا تذوبن اى فلاخو شوع عليهم خدف المبتداء يكثو في جواب 
الاستفهام أو و ما ادراكت ماديه نار اى هي فار و بعد فالجراب نو 
مص عمل صائعا فلنفسة الى فعملة لنفسة و من أساء فعليها اى 
فاساءتة عليها و بعد القول نحو و قالوا اساطهر الاواين قالوا اضغاث احلام 
وبعد ما الخبر صفة له فى المعذى نحو التائبون العابدرن و نسو مم 
بكم عمى ووقع في غير ذلك نحولا يغرنف تقلمب الذين كفررا فى 
البلاى متاع لم يابثوا الا ساعة مى نهار بلاغ اى هذ! سورة انرلناها لى 
هذ: و وجمب فى الذعت المقطوع الى الرفع حذن !خبراكلها دائم 
و ظلها اى داثم و تعمل الامريى فصبر جميل اى اجمل او فامربى 
صب رفخحرير رقبة إى عليه او فالواجعب حدف الموصوفف و عذدهم 
قاصرات الطرف الى حور قاصرات ان عمل سابغات لى وروعا سابغات 
ايها الموّمنون اى القوم المؤمذرن حدف الصفة ياخد كل سفينة 
اى صاحة بدليل انه قري كذلك و ان تعهيبها لا تخرجها عن كرنها 
سغينة الآى جدّت بالحق اى الواضم و الا لكفررا بمغهوم ذالك فلا ذقيم 
لهم يوم القيمة وزنا اى نافعا حدف المعطوف عليه ان اضرب بعضاك 
الجر فانفلق اى فضرب فانفاق و حيمف دخلت واوالعطف على 
لام التعليل ففي أخراجة وجيان احدهما ان يكون تعليلا معلله 
“حدرف كقوله وليبلى الموّمذيى منه بلاء حسنا فالمعذى و للاحسان 
الى المؤمنين فعلل ذللك و الثاني انه معطوف على علة اخرى 
مضمرة ليظهر حة العطف اى فعل ذللك ليذيق الكافريى بامه 
و ليبلى حذف المعطوف مع العاطف لا يستوبي منكم من انفق 
من قبل الفتم و قائل اى و من انفق بعده بيدك الخيراى والشر 
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حذف. المبدل منه خرج ايه ولا تقولوا لماتصف السنتكم الكذب 
لى لما تصفة و الكدب بدل مى الباء حدف الفاعل لا تجوز الا في 
فاعل المصدر نحولا يسأم الانسانى من دعاء اأخير اى دعائه الخير 
و حجوزة الكسائي مطاقا لدليل و خرج عليه اذا بلغت الذراقى الى 
الروم حقى دوارت بالحوان لى الشمس حذف المفعول تقدم انه 
كثير في مفعول المشية واارادة و يرد في غيرهما تعو ان الذين 
اتخذرا العجل الها كلا سرف تعلمون اى عاقبة امركم حذف العال 
يكثر اذا كان قولا نحو و الملائعة يدخلون عليرم من كل باب سلام الى 
قائليى حذف المفادى الا يا اسجدوا الى يا هولاءيا ليت الى يا قوم 
حذف العائد بقع في اربعة ابواب الصلة ثحوا هذ! الدي بعث الله 
رسولا اى بعثه و الصفة نحو واثقوا يوما لا تجزى نفس لى فية 
والخبر نعو و كلا وعد الله العسذى اى وعد و الال حذف مخصوص 
نعم انا وجد ناه صابرا نعم العبد اى ايوب فقدرنا ففعم القادروى اى 
نع ولفعم دار المققين اى الجنة حذف الموصول امذا بالذي انزل 
اليذا و انزل اليكم اى و الذي انزل اليكم لان الدي انزل اليذا ليس 
هو الذي انزل الى من قجباذا و لبذد| اعيدت: ما فى قوله قولوا آمنا 
بالله و ما انزل اليذا و ما انزل الى ابراهيم امثلة 95 الفعل يطرن 
اذا كان مغفسرا نعو وان احد من المشركين استجارلك اذا السماء 
انشضقت قل لو اندم تملكون و يكثر في جواب الاستفهام :دوو اذا قيل 
لهم ما ذا انزل ربكم قالوا خيرا اى انزل و اكدثرمنه حذف القول دو 
و اذ يرفح ابراعيم القواعد من البيت و اسمعيل ربنا الى يقولان ربنا 


قال ابو عائن حذف القول من حدينث الدع رقفل ولاحرج ويأتى 
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في غير ذلك نحو انقهوا خيرا اكم اى و آتوا و الذيى تبوا الدار 
والايمان لى و الغوا الايمان او اعنقدوا اسك انمث وزوجلك اى 
اى امدح ولكن رسول الله اى كان وان كلا لما اى يوفوا اعمالهم 
امثلة حذف الحرف قال ابى جفى فى المعتسب اخبرنا ابو على 
دخلت اللا م لضود ب من الاختصار فاو هبتك بحدفها لكذنمتك مخرصرا 

0 هى ايضا و اختصار 0 احجان به حذف فر 56 
المواضع الثلانة وثلكف نعمة تمذها اى أو تللكت حذفت الموصول 
الحرفي قال أبن مالك لا #جوز الا 0 ى أن تيمو ومن آيانه دريكم. 
البرق حذف الجار يطنن مع ان و ان نو يمنون عليك إن اسلموا 
قل لا تمذوا على اسلامكم بل الله يمى عليكم أن هد| كم أطمع ان يغغراي 
ايعدكم انكم اى بانكم و جام مع غيرهما (سوقدرناه منازل الى قدرنا له 
ويبغونها عوجا اى لها #خوف اولياءتة آى تخوفكم باولهايه و اختار 
موسى قومه أى من قومة ولا تعزموا عقدة النكاحج اى على عقدة 
5200008 العاطف خرج علية الفارسى و لا على الدين اذا ما اتولك 
لتدملب,م قلت لااجد ما احملكم عليه تولوا الى و قلت وجوه يومئُد 
ناعمة اى و وجوه عطفا على وجوه يومكد خاشعة خدف الجواب 
خرج علية الاخعش أن ترك خيرا الوصية للوالديى حدف حرف 

النداء كثيرها انلم اولاء يوسفب أعرض قال رب اي وهن العظم فاطر 
السموات و الارض و فى العجائب للكرماني كثر حذف ياء فى القرآن 
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من الرب تنزيها و تعظيما لان فى النداء ظرنا من الامر حدف قد 
.فى الماضي اذا وقع حالا نوو جاء؟ م حصرت صذو رهم تعوانومن 
لك و اتبعك الارذلوى حذف له الذافية يطرد في جواب القسم اذا 
كان المنفي مضابعا نعو تالله تفثوُ و ورد في غيره نحوو على الذين 
يطيقرنة فدية إى لا يطيقونه و القى فى الارض رواسى ان تميد اى 
لان لا تميد حدف لام النوطية وان لم يذقهوا عما 9 ليمسنى و أن 
اطعمقموهم انكم لمشركوى حدف لم الامر خرج علية قل لعبادى 
الذي امذوا يقيموا لى ليقيموا حذف لم لقد بحسن مع طول الكام 
الحو قد افلم من زكا ها حدف ذون التاكيد خرج عليه قرأة الم نشرح 
بالنصب حذف نون الجمع خرج عليه قرأة وماهم بضارين به من 
احد حذف التنويى خرج عليه قرأة قل هو الله احد الله الصمد و ل 
الليل سابق الذهار بالخنصب حدفب حركة الاعراب و البناء خري عليه 
قرأة فتوبوا الى بارثكم و يأمركم و بعولقيى احق بسكون الثلاثة و كذا 
.او يعفو الذي بيده عقدة النكام فاواري سوأة اخي ما بتقى من الربا 
امكلة حدف اكثر من كلمة حدف مضاني انانب من تقوى القلوب 
الى فان تعظيمها من افعال ذوى تقوى القلوب فقبضت فبضة من 
اثر الرمول الى من اثر حاف رفرس الرسول تدور اعيذهم كالدي يغشى 
عليه اى كدوران عين الذي يغشى عليه و تجعلون رزقكم لى بدل 
شكر رزفكم حذف ثلاثة متضايفات فكان قاب قوسين لى فكان مقدار 
مسافة قربه مثل ثاب فحذف ثلاثة من اسم كان و واحد مى خدرها 
حذف مغعولى باب ظن اين شركائى الذين كذقم تزعمون إى تزعمونهم 
شرناء حذف الجارمع المجرور خلطوا عملا صالحا الى بعرى وآخرسئًا 
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اى بصالم حذف العاطف مع المعطوف تقدم حذف حرف الشرط 
و فعلة يطرن بعد الطلبي ثحو فاتبعوني يعببكم الله اى ان اتبعقموني 
قل لعبادي الذين امذوا يقيموا لى ان قلث لهم يقيموا و جعل 1 
الزمخشري فلى يخاف الله عبدة لى ان اتخذتم عند الله عبدا فلن 
بخاف الله و جعل مخه ابو حيان فلم تقتلون انبياء الله من قبل الى 
ان كنتم امذتم بما انزل اليكم فام تقتلرنى حذف جواب الشرط فان 
استطعثك ان تبتغي نفقا فى الارض او سلما فى السماء الى فافعل 
و اذا فيل لهم اتقوا ما بين ايديكم وما خافكم لعاكم ترحمون اى 
اعرضوا بدليل مابعدة ائى ذكرتم اى تطيرتم و لو جتنا بمثله مدد| 
اى لنفد ولو ترجل ان المجرمون ناكسوا رؤسهم اى لرأيث امرا فظيعا 
ولولا فضل الله عليكم و رحمتة و ان الله رواف رحهم لى ليعذبكم 
لو لا ان رطفا على قابها لى لا بدت به و لو لا رجال مومذرن ونساء 
مومنات لم تعلموهم ان تطرّهم اى لسلطكم على اهل مكة حدفب 
جملة القسم لاعدبذه عذابا شديد!ااى والله حدف جوابه والخارعات غرقا 
الايات اى لتبعدى ص و القرآنى ذى الذكراى انه لمعجز ق والقرآن 
المجيد إى ما الامركما زءعموا حذف جملة مسببة عن المذكور فعو 
أجعق العق و يبطل ااباطل اى فعل ما فعل حدف جمل كثيرة 
نعو فارسلون يوسف ايها الصديق اى فارساون الى يوسفف لاستعدرة 
الررئيا ففعاوه فاتاه فقال له يا يوسف خاتمة تارة ليقام شع مقام 
الدحذورف كما تقدم وتارة يقام ما يدل عليه نسو فان تولوا فقد ابلغتكم . 
ما ارسلت به اليكم فليس الابلاغ هو الجواب لتقدمه على توليهم وانما 
النقدير فان تولوا فلا لوم على او فلا عذرلكم لاني ابلغتكم و ان يكذبون 
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ققد كذبمتكت رسن مني و مللى أى فلا “عدزن و اصجر وأن يعودوا فعد 
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مضمك به ليم الأواجِى لى يصيبهم مدل مم ص ابم فد ل كما انقسم 
الايجاز الى اللجاز قصر والتجار حذف كذلك انقسم الاطناب الى بسط 
وزيادة فالاول الاطذاب بتكثير الجمل كقوله تعالى ان في خلق السمواك 
و الارض الاية فى سورة البقرة اطذمب فيها ابلغ اطناب لكون الخطاب 
و المئائق و قوله الديى يعدماون العرشس و مي حولة بس هون حول 
ردم و يوامذون به فقوله و يومذون به اطناب لأن ايماى حملة العرشض 
معأوم د حسذة اظهار شرف الايمان ترغيبا ف1ة د ويل للمشركينى الديى 
لا تون الزكاة و ليس من المشركين مزك و الذكقة الحمث للموسفين 
على اداثئها و الذي رمن المنع حيمث جعل من اوصاف المشركين 
1 الثاني 7 بيو احدها 5 حرف 5 من حرفت التوكيك 
تاكرك 020 ل فى تأكيد التننق د فى تاكيد لاير 

و فدير الشانى كر كد و أمما ا تائذىك الشره ط وفك و الس ذري 
وسوفف و الذونانى في تاكيد الفعلية و لاد التجرية و ان و لما في تاكيد 
النفي و انما #حسى تاكيد الكلام بها اذا كان اي به نيزا او 
مقردد! و يتفاوت التاكيد :سسب قوة الانكار و ضعفه كقوله تعالى حكاية 
عن 00 عيسى أن 0 فى المرة الى انا الام و فاكد بان 
بالقسم وان واللام واسمية الجملة لمبالغة المخاطبين فى 2 حيث قالوا 
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ما انتم الا بشرمثلنا و ما انزل الرحمى من شيى ان انتم الا تهذبوى 
وقد يؤكد بها و المخاطمب به غهر مذكر لعدم جرية على مغنضى 
اقرارة فيذزل عذزلة المذكر وقد يترك التاكيد و هو مذكر لان معه ادلة 
ظاهرة لو تاملها لرجع عن انكاره و على ذللك بخرج ثم انكم بعد ذلك 
لتنزيل المخاطبيى لتماديهم فى الغفلة تذزيل من يذكر الموت واكد 
البات البعمت تائيدا واحد! وان كان اشد كيرا لانه لما كانت آدلنه 
ظاهرة كان جديرا بان لا ينكر فذزل المخاطبون مذزلة غير المفكر حثالوم 
على النظر فى ادلته الواضعة و نظيره قواه تعالى لا ريسب فيه نفى 
عذه الررسب بلا على سبيل الاسئغراق مع إنة6 ارتاب فئة المرتابون لكنى 
نزل مذزلة العدم تعويلا على ما يزيلة من الادلة الباهرة كما نزل الانكار 
مذولة عدمبة لذللك و فال الز*“خشرى بولغ فى تاكرى المون تنجيها 
لانسان ان يكرن الموت نصمب عينيه ولا يغفل عن ترقبه فان ماله 
اليه فكانة اكدت حملته ثلاث مرات لهذ! المعذى ان الانسان فى الدنيا 
يسعى فيبا غاية السعى حدى ككانة #خاد ولم يوئك جملة البعمف 
الابان لانه ابرز فى صورة المقطوع به الدي لا يمكن فيه نزاع ولايقبل 
انكارا و قال التاج الغركاح اكد الموت رد على الدهرية القائليى ببقاء 
النوع الانساني بخافا عى سلف و استغنى عن تاكيد البعمف هنا 
لتاكيد؛ و ال على مفكه في مواصع كقوله قل بلى و ربي لتبعقن ‏ 
و قال غيرة لما كان العطف يقتضى الاشترالك اسقغذنى عن اعادة 
اللام لدكرها فى الاول وقد يوكد بها للمستشرف الطالميب الذي قدم لق 


(*؟ ) 
ظلموا لى لا تدعني يا نوم في شان قوم فهذ! الكلام يلوح بالتخبر 
المخاطسب فى انهم هلى صاروا “سكوما عليهم بذلك ار لا فقيل انهم 
وظهور ثموتها و العقاب على تركها #حلة الاخرة تشوقتث نفوسهم الى 
وصفف حال الساعة فقال ان زازلة الساعة شيوى عظيم بالقاكيد ليكةقرر 
عليه الوجوب وكذ! قوله و ما ابريى نفسي فيه تخيير للمغاطبين و تردد 
في انه كيف ل يدرى نعسة وهو برية زكية تبقعتك عصمكها وعدم 
ترغيبا لاعباد فى الذوبة وقد سبق الكلام على ادوات القاكيد المذكورة 
و معانيها و موافقها فى الذوع الاربعين فائدة اذا اجتمعت ان والام 
كان بمفزاة تكرير الجملة ثلاث مرات لان ان افادت التكرير مرتين فاذ| 
دخلت الام صارت ثلانا و عن الكسائي ان اللام لتوكيد الخجر وان توكيد 
الاسم فيها تجوز لان التركيد للنسبة لا لاسم و لا لأخجر و كذلك نون 
التوكيد الشديدة بمنزلة تكرير الفعل ثلاثا و الخفيفة بمذرلة نكريرة مرنيى 
و قال سيدوبة في نعو يا ايها الالف و الباء أعقتا ايا توكيد! فكانف 
قولهة تعالى ويقول الانسان اند مما منكث لسوف اخر ج حيا قال 
الجرجاني في نظم القرآن ليسحث الام فيه للقاكيد فانه منكر فكيف 
تعقق ما ينكر و انما قاله حكاية للام الذي صلى الله عليه وسام 
الصادر منه بادا التاكيد فعكاه فذزلت الاية على ذللك الذوع الثانى 


( ١"م»‏ ) 
دخول الاحرفف الزائدة قال ابى جذي كل حرف زيد في كلام العرب 
فهو قاثم مقام اعادة العملة مرة اخرى و قال الزمخشري أي كشافة 
القديم الباقي خبر ماو ليس لتاكيد الذغي كما ان اللام لتاكيد الاتجاب 
دل 0 ع القاكيد بالعرفف و ما معذان ان اسقاطه لا يل 
بالمعنى فقال ا اهل الطباع يجدرن من زياد العرف معنى 
لا تجدونه باسقاطه قال و نظيرة العارف بوزن الشعرطبعا اذ! تغيرعاية 
البيت بنقص انكره وقال اجد نفسي على خلاف ما اجدها باقامة 
الوزن فكذللك هذى التمررف يتغير نفس المطبوع بنقصانها و جد 
نعسة بزيادتها على معنى !لاف ما إجدها بنقصانه م باب زيادة 
العروف و زياد الافعال قليل و الاسماء اقل اما الحروف فيزاكد صذها 
ان وان و أن واذ! والى, ول و ام و الباء و الغاء و في و الكاف و الام ولا 
وما ومن والواو و تقدم.ت ف ي نوع الادوات مشروحة و اما الافعال 
فزيد مذها كان و خرج -5 فكلم من كان فى المهك صجها واصدم 
و خرج عليه فاصبحوا خاسرين و قال الرماني العادة ان من به علة 
تزان بالليل ان يرجوا الفرج عند الصبام فاستعمل اصدم لان الخسران 
حصل لهم فى الوقمت الدى يرجون فية الفرج فليست زائدة واما 
الاسماء فخص اكثر الثحوبين على انها ! تزاد و وقع في كلام المغسرين 
األحكم عليها بالزيادة في مواضع كلفظ مثل في قوله فان امنوا بمكل ‏ 
ما |مخدم به لى بما الفوع الثالث القاكيد الصناعي وهو اربعة إقسام 
احدها التوكيد المعذنوي بكل واجمع وكلا و كلا نسو فسجن الملائكة 
كلهم اجمعون وفائدته رفع توهم المجار وعدم الشمول و ادوعى القراء 
ان كلهم افاودت ذللك و اجمعون افادت. اجتماعهم على الضتجود و انهم 


(*م» ) 


لم يسجدوا متعرقين ثائيها الكائهد اللفظي وهو تكرار اللفظ الاول اما 
بمرادفة نحو ضيقا حرجا بكسر الراء غرابيسب سود و جعل مذه الصفار 
في ما ان مكذا كم على القول بان كايهما للنفي و جعل منه غيرد ‏ 
قيل ارجعوا وراء كم فالتمسوا نورا ليس هاهذا ظرفا لاى لفظ ارجعوا 
يتبى عنه بل هواسم فعل بمعنى ارجعوا فكانة قال ارجعوا ارجعوا 
و اما بلفظة و يكون فى الاسم و الفعل و احرف والجملة فلاسم نو 
قوارير قوارير دكا دكا ضغا صفا و الفعل نحو فمهل الكافرين امهلهم واسم 
الفعل نحو هيبات هيهات لما توعدون والحرف نحو ففى الجنة 
خالدين فيها ايعدكم انكم اذا متم و كنقم ترابا و عظاما انكم و الجملة 
نعو فان مع العسر يسرا اى مع العسر يسرا و الاحسن اقتران الثانية 
ثم أعوو ما ادرالك مايوم الدي ثم ما ادرالك ما يوم الدين كلا سيعلمون 
ثم كلا سيعامون و مى هذا الذوع تاكيد الضميرالمتصل بالمنفصل ثحو 
اسكن انمثك و زوجك اذهب إذنك و ريك واما أن تكون عدن 
الملقيى و من تاكيد المنفصل بمثله و هم بالاخرة هم يؤقنون ثالثها 
تاكيد الفعل بمصدرة و هوعرض من تكرار الغعل مرتين و فائدتة رفح 
توهم المجاز فى الفعل إخلاف التركيد السابق فانه لرفع ترهم المجار 

ى المسذد ايه كذا فرق به ابى عصفور و غيره ومن ثم رن بعض اهلى 
ايبن وان ينان المعذرا له في دعوأه ذه ى الفكلم حقيقة بقوله و كلم 
الله موسدى تكايما لان التوكيد رفع المجار : فى الفعل و مى امثاتة 
و سلموا تسليما تمور السماء ورا و تسهر الجبال سيرا جزاركم جزاء 
موفورا و ليس مذه و تظنون: بالله |الظنو نابل هو جمح ظن لاخئلاف 
انواعه و اما الا ان يشاء ربي شينًا فحتمل ان يكون منه و أن يكون 


(سمم؟ ) 
الوى بمعذى الامر و الشان و الاصل فى هذ! النوع ان يفعت بالوصف 
المراد ثحو اذكروا الله ذكرا كثيرا و سرحوهى :سراحا جميلا و قد يضاف 
وصفه اليه نعو اثقوا الله حق تقاته وقد يؤكد بمصدر فعل آخر او 
اسم عين ذهابة عن المصدر نعو و تبقل اليه تبثيلا و المصدر تبنية 
و التجتيل مصدربتل انبتكم من الارض نباتا الى ائجانا اذ١‏ النبات اسم 
عين رابعبها الحال المؤكدة فو يوم ابعسف حيا و لا تعثوا فى الارض 
معسدينى و ارسائالك للناس, رسولا لم توليام الا قيلا مذكم واذكم معرفون 
و ازلفغث الجنة للمتقيى غير بعيد و ليس مذه ولي مدبرا لان التولية 
قد لا تكون ادبارا بدليل فول وجبك شطر المسجن ولا فتجسم ضاحكا 
لان التجسم قد لايكون ضعكا ولا و هو العق مصدقا لاختلاف المعينين 
ان كونه حقا فى نعسهة غير كونة مصدقا لما قباه النوع الرابع التكرير 
وهو ابلغ مم الناكئيد وهو من ممحاس العصاحة خلانا لبعض من غاط 
وله فوائد مذها التقرير و قد قيل الام اذ تكررتقرر و قد به تعالى 
على السيمب الذى لاجلة كرر الاقاصيص و الانذار فى القرآن بقولة 
و صرفذا فية من الوعيد لعلم يتقون ار #حدث لهم ذكرا و منها التائيد 
و مخها زيادة الغنبيه على م١‏ ينغي الغيمة ليكمل تلقى الكلام بالقجول 
ومذه وقال الذي امن يا قرم اتجعوني أهدكم سبيل الرشان يا قوم 
انما هذه الحياة الدنيا متاع فانه كرر فيه النداء لذلك و منها اذا طال 
العلام وخشى تناسى الاول اعيد ثانيا توطية له و تجديد العهدة ومنة 
ثم اى ريلك لاذين عملوا السوء #جهالة ثم تابوا مى بعد ذلك و(صاتحوا 
ان ريك من بعدها ثم ان ربك للذين هاجروا مى بعد ما فقنوا ثم 
جاهدرا و صبروا ان ريلك من بعدها و لما جائهم كتاب من عند الله 


( عام4 ) 


الى قوله فلما جاء هم ما عرفوا كفررا به لا تحسين الذي يفرحون بما 
احد عشر كوكبا و الشمس والقمر رايقهم و مذها التعظيم و التهويل نحو 
الحافة ما الحافة القارعة ما القارعة و اصحاب العمين ما اصحاب الهميى 
فأن قامت هذا الذوع احد اقسام الذوع قجأهة فاى مذبا الخوأيد بخكرار 
اللفظ فلا نحسى عد ذوعا مستقلا قلمت هو #جامعة و يغارقه و يزيد عليه 
امثلئة و قد لا يكون تكرارا كما تقدم ايضا و قد يكون الككرير غير تاكيد 
صذاعة و أن كان مفيد(! للتائيد معنى و منه ما وقع فيه الفقصل بين 
المكررين فان التاكيد لا يفصل بيذه و بين مؤكد: نحو اثقوا الله و لتنظر 
نفس مما قل مءث لغد واتقوا الله أن الله اصطفاءى وطبركف واصطفاك 
على نساء العالميى فالاتيان مى باب الذكريرلا الناكيد | للفثاي الصناعي 
و مذة الايات اامتقدمة فى الذكري رللطول و مذةه ما كان لتعدى المتعلق 
بان يكون المكرر ثانيا #كعاقا بغدرما تعاق 6 الارل و هد| القسم يعوى 
بالشرىيد كقواه الأة ثور السموات والارض مكل ذورة كمشكاة فيها مصباح 
المصباح في زجاجة النجاجة كانها كوامب درف وخ قرم الذرىيد اردع 
نيفا و ثلاثيى مرة فكل واحدة تتعاق بما قبلها و لذلك زادت على 
ثلاثة ولوكان الجميع عايدا الى شى راحى لما زاد عن ثلاثة لان التاكين 
لا يزيد عليها قالة ابى عجد السلام وغيره و انكان بعضها ايس بنعمة فدكر 


( 909 ) 
المؤمى و الناس من الفاجر و كذ! قوله ويل يومئُذ للمكذبينى فى 
سورة المرسلات لانه تعالى ذكر قصصا «-<ثتلفة واتدع كل قصة بيذ 
القول فكانة قال عقست كل قصة ويل للمكذبيى بهذ! القصة و كذ| قوله 
فى سورة الشعراء اى في ذلك لآية و ماكان اكثرهم مومنين و أن 
ربك لهو العزيز الرحيم كررت ثمانى مرات كل مرة عقسب قصة فالاشارة 
أي كل واحدة بذالك الى قصة النبى المذكور قبلها و ما اشتملكت 
علية من الايات و العدر و قولة و ما كن اكثرهم مومنين الى قرمة 
خاصة ولما كان مفهومة ان الاقل من قومة امذوا اتى بوصفى العزيز 
الرحيم لاشارة الى ان العزة على من لم يكم مذهم و الرحمة لمن 
ام و كذا قوله فى سورة القمرو لقد يسرذا القرآن للذكر فيل من مدكر 
قال الرمختشري رو عند سماع كل بنا صفها ايقاظا و تنبيها 
وأن كلا من تلك الانيا مسئوق لاعكبار #خخص به و أن يذنبوا كيلا 
يغلبهم الشرور و الغفلة قال في عروس الافرام فان قلمت اذ! كان المراد 
بكل ما قبله فليس ذللك باطناب بل هي الفاظ كل اريد به غير ما 
اريد بالاخرقلت اذ! قلذا العبرة بعموم اللفظ فكل واحد اريدبه ما اريد 
بالآخر و لكنى كرر ليكون نصا فيما يليه و ظاهرا في يرن فان قث يلزم 
التاكيد قلت والامر كذللك ولا يرن علية ان التاكيد لا يزاد به من ثلاثة لاى 
ذاك فى التاكيد الدي هو تابع اما ذكر الشوع في مقامات متعدىة 
إكثر من ثلائة ذا يمتنع انتهى و يقرب من ذلك ما ذكرة ابى جرير 
فى قرلة تعالرع ولاه عطاق" السدراكه ,وها فى الارضن روالقن رضينا 
الى قولة و كان الله غنيا حميد! ولله مافى السموات وما فى الارض. 
و كفى بالله وكيلا قال فان قيل ما وج تكرار قوله ولله ما فى العموات 


(9!؟ ) 
ومافى الارض فى آيتين احد هما فى اثر الاخرى قلنا لاختلاف 
معذي الخبرين عما فى السموات والارض وذلك ان الخجرعنة في 
احدى الايتيى ذكر حاجته الى باريه وغذى باريه عنه وفى الاخرى 
حفظ بارية اياه و علمه به و بتدبيرك قال فان قيل افلا قيل و كان الله 
غنيا حميد! و كفى بالله وكيلا قهل ليص فى الآية الاولى ما يصلم 
ان بختم بوصفه معة بالحفظ والتدبير انتهوى و قال الله تعالى و ان 
مفهم لفريقا يلون السذلهم بالكئاب لويم بوة مى الككاب وم هو من 
والثالثك لجنس كتميك الله كلها اى ما هو من شيى من كتمت الله 
و كلامة وعمني إمكائهة مم يظنى تكرارا وليس, مذة قل ني ايها الكافرون لا أعيد 
انقم عابدرن اى فى الحال ما اعبد فى المستقبل ولا انا عابه اي 
فى الحال ما عبدتم فى الماضي ولا انتم عابدون اى فى المشتقيل 
ما اعبد اي فى اأحال فالحامل ان القصد نفي عبادته 3 لهتهم فى 
الازمنة الثلاثة و كذ! فاذكروا الله عند المشعر الحرام و اذكررك كما هداكم 
ثم قال فاذ! قضيقم صفا سككم فاذكروا الله كذك ركم اباء كم ثم قال واذكروا 
الله فى ايام معدردات فان المراكد بكل واهد من هذ: الاذكار غي رالمراد 
هداكم اشارة اأى تكررة كانيا و ثالنًا و#جكمل أن يراد به طواف الافاضة 
بدايل تعقيبه بقوله فاذ| قضيتم والذكر الثالمك اشارة الى رمى جمرة 


(0م» ) 
في فوله فالوا |أصغاث احلام بل افكراة بل هو شاعر و قوله بل ادارك 
علمهم فى الآخرة بل هم في شك مذنبها بل هم عمون و مذه قوله تعالئى 
و متعوهى على الموسع قدره وعلى المقثر قدره متاعا بالمعروفب حقا 
على المحسذين ثم قال و للمطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقين 
فكرر الثانى ليعم كل مظلقة فان الاية الاولى فى المطلقة قبل الغرض 
والمسيس خاصة وقيل لان الاولى لا تشعر بالوجوب و لهذ! لمانزات قال 
بعض الصحابة ان شدُّك احسنت وان شت فلا فخزلت الثانية اخرجة 
ابى جرير ومى ذلك تكرير الامثال كقولة وما يستوى الاعمى والبصير 
ولا الظلمات ولا الذورو لاالظل ولا اأعمرور وما يستوى الاحياء ولا الاموان 
وكذلك ضرب مثل المذافقين اول البقرة بالمسقوقد ذارا ثم ضرية بامبحاب 
الصيب قال الزمخشري و الثاني ابلغ من الاول لانه ارل على فرط الحيلة 
موضعا من كتابه و قال ابن العربى فى القواصم ذكر الله قصة ذوج 
البدر ابى جماعة كتابا سماد المقئخنص في فوائد تكرار القصص و ذكر 
في تكرير القصص فوائد منها اى في كل موضع زيادة شيع لم يدكر 
فى الذي قبله او ابدال كلمة باخرى لنكنة وهذه عادة البلغاء وصفها 
ان الرجل كان يسمع القصة من القرآن ثم يعود الى اهله ثم ايها بعدة 
آخررنى #حكون ما نزل بعد صدور من تقدمهم_فلو لا تكرار القصص 
لوقعبت فصة موسى ال قوم و قصة عيسى الي آخرين و كذ! سائر 


( 9488 ) 
القصص فاراد الله اشتراك الجميع فيها فيكون فيه افادة لقوم و زيادة 
تاكيد لآخرين ومذها ان في ابراز الكلام الواحد في فذون كثيرة و اساليب 
#ختلفة مالاتخفى من الفصاحة ومذخهاان الدواعي لاتتوفر على نقلها 
لتوفرها على نقل الاحكام فلبذ! كررت القصص درن الاحكام و مفها انة 
تعالى انزل هذا القرآن و عجز القوم عن الاثيان بمثله ثم اوضم الامر 
في عجزهم بان كرر ذكر القصة في مواضع اعلاما بانهم عاجزون عن 
الاتياى بمثله باى نظم جاوًا وباى عبارة عبررا ومفبا انه لما تعد اهم 
قال فأتوا بسورة مى مثله فلو ذكرت القصة فى موضع واحد و اكقفى 
بها لقال العربي أيتونا انقم بسورة من مثله فانزلها سبحانه في تعدان 
الصور دفعا لعجتهم من كل وجة و منها ان القصة الواحدة لما كررث 
كان في العاظها في كل موضع زيادة و نقصان و تقديم وتاخير وانكت 
على اسلوب غير 5 الاخرى فافاد ذلك ظهورالامر العجييب فى 
اخراج المعنى الواحد في صور متبائذة فى الذظم و جذب افوس 
الى سماعها لما جبلت عليه مى حمب التنقل فى الاشياء المخجوىة 
واستلداذها بها واظهار خاصة القرآن حيرف لم #حصل مع تكرير 
ذلك فيه هجنة فى الاغظ و لا ملل عند سماعة فباين لذلكىف كلام 
المخلرقهن و قد سل ما الحكمة في عدم تكرير قصة يوسفف و سوقها 
مساقا واحد| في موضع واحد دون غيرها من القصص و اجيمب 
بوجوة (حدها ان فيها تقديني القن به و حال امرأة و نسوة افككذوا 
بابدع الناس جملا فناسب عدم تكرارها لما فيها م اغضار و الستر 
و فد صحم الحاكم في مستدركه .حديث النبي عن تعليم النساء سورة 
يوسف ثانيها انها اختصت بحصول الفرج بعد الشدة بخلاف غيرها 


( 9409 ) 
من القصص فان مالها الى الوبال كقصة ابليس و قوم نوس و هود 
و صالم وغيره, فلما اختصت بذلكك اتفقءت الدواعي على نقلها 
لخروجها عى هدث القصص ثالثها قال الاسذان ابو اسحق الاسفرايذي 
انما كرر الله قصص الانجياء و ساق قصة يوسفف مسافا واحد! اشارة الى 
عجر العرب كان النبي صلى الله علية و سام قال لهم ان كان من تلقاء 
نفسي فافعلوا في قصة يرسف ما فعات في سائر القصص قلث 
و ظهر أي جواب رابع وهو انى سورة يوسف نزلك بسيمسب طامب 
الصحابة ان يقص عليهم كما رواه الحاكم في مستدركه فنزلت مبسوطة 
ثامة ل#حصل لهم مقصود القصص من استيعاب القصة و ترويم النفس 
ليا و الاحاطة بطرفها و جواب خامس و هو اقوى ما جاب به أن 
قصص الانبياء إنما كرس لان المقصون بها افادة إهلالك من كذبوا رسلهم 
و العاجة داعية الى ذلك لتكرير تكذيسث الكفار للرسول صلي الله 
علية و سلم فكلما كذبوا انزلثك قصة مذذرة بحلول العداب كما حل 
على المكذبين و لهذ! قال الله تعالئى في آيان فقد مضمتك سذة 
الاوليى او لم يروا كم اهلكذا من قبلهم من فرنى وقصة يوسف لم يقصد 
منها ذللك و بهذ! ايضا #عصل الجواب عنى حكمة عدم تكرير قصة 
عاب الكبف وقصة ذى القرنين و قصة موسى مع الخضر وقصة 
الذبيم فان قلبت قد تكررت قصة ولادة تحيى ورادة عيسى مرتين 
و ليسث من قبيل ما ذكرت قلث الاولى في سورة كبيعص وهي 
مكية انزلت خطابا لاهل معة و الثانية في سورة آل عمران وهدي 
مدنية انزات خطابا للهبوك و النصارى نجوان_حين قدموا و لهذا 
اتصل بها نكر المعاجة و المجاهلة النوع الخامس الصغة و ترك لاسباب 


(«*م؟ ) 
0 النخصيص فى الذكرة نحو فأحري ررقبة مومذفة الثانى ني التوضيح 
فى المعرفة لى زيادة الجيان لعو و رسوله النبي المي الثالثك المدج 
والثنا و مذه صفات الله تعالى ثحو بسمالله الرحمن انه اه 
رب العالمين الرحمن الرحيم, مالك يرم الدين هو الله الخالق البارع 
المصور و مذة #حتكم بها الذديون الديوى اسلموا فيذ! الوصف للمدج 
و اظهارشرف السلام والتعريض باليبود وانهم بعداء مى ملة المسامينى 
الذي هو دين الانبياء كلهم و انهم بمعزل عنها قاله الزمخشري الرابع 
الذم نحو فاستعذ بالله مى الشيطان الرجيم الخامس التاكيد لرفع الابهام 
نحولا تكخذرا البين اثنيى فان الهين للتثنية فاثنيى بعدة صغة موكدة 
للذوي عن الاشرالك و الافادة ان الخبى عن اتخان الهين انما هو لمحض 
كونهما انين فقط لا لمعذى آخر من كوذيما عاجزين أو غير ذلك ولان 
الوحدة تطلق و يراد بها الذوعية كقوله صلى الله عليه و ملم انما نون 
وبذوا المطلسك شرى واحد و يطلق ويراد بها نفى العدة فالتثنية. 
باعقجارها فلوقيل لا تأخذوا البين فقط لتوهم انه نبى عن الخان جنسين 
البة و ان جازان #أخف من نوع واحد عددا! الهة و لهذ! اكد بالوحدة 
قوله ائما هو اله واحد و مثله فاساللك فيها من كل زوجين اثذين على 
قراءة تذوين كل وقوله فاذ! نغ فى الصور نفخة واحدة فهو تاكيد ارنع 
توهم تعدن النعية لان هذه الصيغة قد تدل علي الكثرة بدليل و ان 
تعدوا نعمة الله لاتحصرها و من ذلك قولة فان كانتا اثنتيى فان لفظ 
كاننا يفيد النئنية فتعسيره بالنتين لم يفد زيادة عليه وقد اجاب عن 
ذلك الاخفش و الفارسي فانه افان العدن المحض #جردا عن الصفة 
لانة قد كان يجوز ان يقال فانى كاذا صغيرتين او كبيرتين او صالعدينى 


( اسع ) 


او غيرذالك من الصفات فاما قال اثذتين افهم ا فرض الثنتين تعلق 
بعجرى كونهما ثنتهن فقط وهي فائدة لا تحصل من ضمهرالمثنى وقيل 
اراد فان كانتا اثنئيى فصاعد! فعبر بلادثىي عذه وعما فوقه اكتغاء 
ونظيرة فان لم يكونا رجلين و الاحسن فيه ان الضميرعائد على الشهيدين 
المطلقيى و من الصفات المؤكدة قوله ولا طائر يطير بجناحيه فقوله 
بطي ر لتاكيد ان المراد بالطائر حقيققه فقد يطلق مجارا على غير و قولة 
بجناحيه لتاكيد حقيقة الطير ان لانه يطلق مجارا على شدة العدو 
والا سراع فى المشى و نظيرة يقولون بالسذتهم لان القول يطلق مجارا 
على غهر الاسان بدليل و يقولون في انفسهم وكد!| ولكنى تعمى القلوب 
التي فى الصدورلان القلمب قد يطلق مجازا على العين كما اطلقت 
العين “جازا على القاسبب في قوله الذي كانت اعيفهم في غطاء عن 
ذكرى قاعدة الصفة العامة لا تاثي بعد الخاصة لا يقال رجل فصيم 
متكام بل متكلم فصيم و اشكل على هذا قولة تعالى في اهماعيل وكان 
رسولا نجيا و اجدمب بانه حال لا صعة اى مرسلا فى حال نجوّة و فد 
تقدم في نوع التقديم و التاخير امثلة من هذا قاعدة اذا وقعمت الصفة 
بيى متضايفين اولهما عدد جاز اجرارها على المضاف و على 
المضاف اليه فمن الاول سبع سموات طباقا و منى الثاني سبع بقرات 
سمان فائدة اذ! تكرر النعوت لواحد فالاحسن ان تباعد معذنى الصفات 
العطفف نمو هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطنى والاثركه نحو و لا تطح 
كل حلاف مبين هما رمشاء بنميم مذاع للخير معتد اثيم عتل بعد 
ذللك زنيم فائدة قطع النعوت في مقام المدم و الذم ابلاغ من اجرائها 
قال الفارسي اذا ذكرت صغات في معرض المدم او الذم فلاجسن أن 


(زمم») 
بخالفب في اعرابها لان المقام يقتضى الاطذاب فاذ! خواف فى الاعراب 
كان المقصود اكمل لان المعانى عند الاختلاف تتذوع وتتفذن وعلد ‏ 
الاثعان يكون نوعا واجد! مثاله فى المدم و المؤمذون يومذون بما انزل 
اليلك وما انزل من قبالك و المقيمين الصلاة و المؤتون الزكوة و لكنى 
البرمن آمن باللة الى قولة و الموفون بعبدهم اذا عاهدرا والصابرينى 
و قردي شاذ| الحمد لله رب العالمين برفع رب و نصبه ومثاله فى الذم 
وامرأتة حمالة الحطرب الذوع السادس البدل والقصد به الايضاح 
بعد الابهام و فائدته الجيان و التاكيد (ما الاول فواضم انلك اذ! فالات 
رأيث زيد! اخاك بينث إذلك تريد بزيد الاح ١‏ غير و (ما القاكيد 
فلانه علئ نية تكرار العامل فكانه من جملتين ولانه دل على ما دل 
عليه الاول إما بالمظابقة فى بدل الكل واما بالتضمين فى بدل البعض 
او بلالتزام في بدل الشتمال مثال الاول اهدنا الضراظ الميشتقق صراط 
الذي انعمت علييم الى صراظ العزيز العميد الله لذسفعا بالخاصية 
نامية كاذبة خاطية و مثال الثاني ولله على الناس حم البيت من 
استطاع اليه سبيلا ولولا وفع الله الناس بعضهم ببءض و مثال الثالث 
و ما انسانيه الا الشيطان ان اذكره يسألونلك عن الشهر الحرام قتال 
فيه قل قتال فيه كدير قتل عاب الاخدود الذار لجعلنا لمى يكفر 
بالرحس لبهوتهم و زاد بعضهم بدل الكل من البعض وقد وجدت له 
مثالا في القرآن و هوقولة يد خلون اأجنة ولا يظلمون شيئًا جنات عدن 
جنات عدن بدل من الجنة الي هى بعض وفائد43 تقرير انها جنات 
كثيرة ل! جنة واحدة قال ابن الميد و ليس كل بدل يقصد به رفع 
الاشكال الذي يعرض فى المبدل منه بل من البدل ما يران به (لقاكهد 


(سمم» ) 

واي كان ما قبله غفيا عنه كقوله و انك لتبدى الى صراط مستقيم 
صراط الله الا تربى انه لوام يذكر الصراط الثاني لم يشكف احد في ان 
الصراظ | لمستقيم هو صراط الله وقد نص سيبوية على ان من البدل 
ما الغرض منة الفاكيد انقهبى و جعل منه ابى عبد السلام و ان قال 
ابراهيم لابيه آزرقال ولا بيان فيه لان الاب لا ينبس بغيرة ورد بانه 
يطلق على الجد فابدل لبيان ارادة الاب حقيقة الذوع السابع عطف 
البيان و هو كالصفة فى الايضام لكن يفارقها في انه وضع لهدل على 
الايضاس باسم #ختص به إخلافها فانها وضعت لتدل على معذى 
حاصل في متبيعبها و فرق ابن كيسان بينه و بين البدل بان البدل 
هو المقصون و كانك قررته في موقع المبدل منه و عطف البيان ‏ 
و ماعطف عليه كل مذهما مقصود وقال ابى ماللك في شرم الكافية 
غطف البيان «جري مجرى النعكت في تيل متبوءة و يفارقه 
في أن تكميلة بشرم و تبيين لا بدالة على معذى فى المتبوع أو 
سجيئة و «جرى التوكيد و ي تقوية 3 دلالقه ويفارقه فى أنه لا يرنع توهم 
جار و #جرى البدل في ملم للاستقلال رفاظا فى انه غهر 
مفوى الاطرام و مى امثلته فيه آيات بهنات مقا قام ابراعيم من شجرة 
مباركة زيقوزة و قد ياني لمج المدم بلا ايضام ومنه جعل الله 
الكعبة البيث الحرام فالبيث» الحرام عطف بيان لامدح. لا للايضاح 
آلنوع الثاسن عطف احد المترادفين على الآخر والقصد منة الناكيد 
ايضا و جعل منه انما اشكو ابثي و حزني الى الله فما وهذوا لما 
اصابهم في سبهيل الله وما شعفوا فلا #خافب: ظلمدو لا هضما لا خافن 
درك ولا تخشي لا نرى فيباعرجا ولا امنا قال الخليل العوج والاسث 


( عبم» ) 

بمعفى واحد سرهم و نجواهم شرعة و منباجا لاتبقى و لاتذر الا دعا 
و نداء اطعنا ساداتنا و كبراءنا لا يمسذا فيبا نصسك ولا دمسذا فيا 
لغوب فان نصبب كلغمب وزنا و معذى صلوات من ربهم و رحمة عذرا 
او ندرا قال تعلمب هما بمعذى و انكر المبرد وجون هذا الذوع فى 
القرآن و اول ما سبق على اختلاف المعذيين وقال بعضي, النغلصس 
في هد١‏ ان يعققد ان مجموع المترادفيى عصل معنى لا يرجد 
عند انفراك هما نان التركيمب يحدث معنى زائدا و اذا كانت كثرة 
العروف تغيد زيادة المعنى فكذلك كثرة الالفاظ النوع التاسع 
عطف الخاص على العام و فائدته التنبيه على فضله حقى كانه ليس 
من جذس العام تفزيلا التغاير فى الوصف مذرلة التغاير فى الذات 
وحكى ابوحيان عن شيخه ابي جعفر بن الزبير انه كان يقول هذا 
العطف يسمى بالتجريد كانه جد من الجملة و افرك بالذكر تفصيلا 
و من امثلته حافظوا على الصلوات و الصلوة الرسطى من كان عدو 
الله و ملاثكدة و رسله و ججريل و ميكل و لذكنى منكم امة يدعون الى 
الخيرو يأمرون بالمعررف و يذهون من المفكر و الذين يمسكون بالكتاب 
و اقاموا الصلاة فان اقامقها مى جملة التمسلك بالكقاب و خصت 
بالذكر اظهار! لمرتجقها لكونها عماك الديى و خص جبريل و ميكال بالذكر 
بها على ال جيود في دعوى عداوته وضم اليه ميكائيل لانه مالك 
اأرزق الذي هو حيوة الاجساد كما اى جبريل مالك الوحى الذدي: 
هو حياة القلوب و الاروام وقيل ان جبريل و ميكائيل لما كنا اميربى 
الملاعة ام يدخلا فى لفظ الملائكة اولا كما كان الامير لاايدخل فى 
معدن الجنه جكاة الكرماني فى العجائب ومن ذلك و من يعمل 


( وم؟ ) 
شوءا او يظلم .نفسة و من أظلم ممنى افقرى على الله كذبا او قال 
لودى الى ولم 2 اليه شرى بخاء على انه لا #خخص بالواو كما هو 
رأى ابن ماللك فيه و فيما قبله و.خص المعطوف في الثانية بالذكر 
تذبيبا على زيادة قبحه ثذبيه المراك بالخاص و العام هذا ما كان فيه 
لول شامة للثاني لا المصطلم عليه فى الاصول الذوع العاشر عطف 
العام على الخاص وانكر بعضهم وجودة فاخطأ و الغائدة فيه و اضحة 
و هو التعميم و افرن الاول بالذكر اهماما لشانه و من امثلته ان صلائي 
ونسكي و النسك العبادة فهو اعم اتينالك سبعا من المثاني والقرآن 
العظيم رب اغه ري و لوالدي و لمن دخل بيني مومنا و للمومنين 
و الموامذات فان الله هو مولاه و حبريل و صالم المومنين و المائكة 
بعد ذللك ظبير و جعل منه الزسخشري و من يدبر الامر بعد قوله 
قل من يرزقكم النرع الحادي عشر الايضام بعد الابهام قال اهل 
البيان اذا اردت أن ينهم ثم توضم فانك تطذميب و فائدته اما روية 
المعذى في صورتون “ختلفتين الابهام و الايضام أو ليتمكنى المعذى 
فى النفس تمكذا زائن| لوئوءة بعد الطاب فانه اعز من المنساق 
بلاتعسب ار ليكمل لذة العلم به فان (لشرى اذ علم من وجه ما تشوقت 
الففس للعلم به من بافي وجوهة وثامات فاذ!ا حصل العلم من 
بقية الوجرة كانت لذتة اشد من علمة من جميع وجوهه دفئعة واحدة 
و من امثلته رب اشرم لي صدري فان اشرم يغيد طلسيب شرج 
'شيى مالة و صدري يغيد تغسيرة وبيانه وكذلك و يسر لي أمري 
والمقام يقنضى التاكيد للارسال الموذن بتلقى الشداته وكذا الم نشرم ‏ 
لك صدرب فان المقام يقنضى الناكيد لانه مقام امتذان و تعخيم وكذ! 


( يم» ) 
و قضيذا إليه ذللك الامر ان دابرهرلاء مقطوم مصبصينى و منه التفصهل 
بعد الاجمال نعوان عدة الشهور عندالله اذى عشر شبر الى قوله و صفها 
اربعة حرم و عكسه فوله ثلاثة ايام فى الحم و سبعة اذا رجعتم تللك 
عشرة كاملة اعيد ذكر العشرة لرفع توهم ان الواو في سبعة بمعذنى أو 
فتكون الثلاثة داخلة فيها كما في قوله خلق الارض في يومين قال 
و جعلفيها رواسي من فوقها وبارلك فيها وقدر فيها اقواتها في اربعة 
إيامفاى من جملتها الهومين المدكورين ارلا وليسث اربعة غيرهما وهذا 
جسن الاجوبة فى الاية وهو الدحي اشار اليه الزمخشري و رجعه ابى 
عبد السلام و جزم به الزملكاني في أاسرار التفزيل قال ونظيره ووعدنا 
موسي تلئين ليلة واتممذاها بعشرفقم ميقات ربه اربعهى ليلة فانه رافح 
لاحتمال ان يكون تلكث العشرة من غي رمواعدة قال ابى عساكر و فاكدة 
الوعد بثلاثيى ارلا ثم بعشر لمنجدى له قرب انقضاء المواعدة و يكون 
فيه متناهيا “جتمع الراى حاضر الذهن لانه لو وعدنا الاربعينى 1 
كانت متسارية فلما فصلت استشعريب النفس قرب التمام و تجدد 
بذلك عنم لم يتقدم و قال الكرماني فى العجائب في قوله تاك 
عشرة كاملة ثمانية اجربة جوابانى ص التفسير و جواب من الفقه 
و جواب من الحو و جواب من اللغة و جواب من المعذى و جوابان 
مى الحساب وقد سقتها في اسرار التنزيل النوع الثاني عش رالتفسير 
قال اهل البيانى و هو ان يكونى فى الكلام. لبس واخفاء فيوتى بما 
بزيله و يفعره و ص امثلته ان الانسانى خلق هلوعا ان١‏ مسه الشر جزوما 
و اذامسه الخير مذوعا فقرله اذ! مسه الى آخرة تفسير للهلوع كما قال 
ابوا. العالهة و غيرة القهرم لا تاخذو سؤة ولانوم فال البهيقي في شرح 


“م ) 


الاسماء' العسئى قوله لا تأخذه تفسير للقيوم يسوموثكم سود العذاب 
يذبعون الاية فيذبحون و ما بعد تغسير للسوم اى مثل عيسى عند الله 
كمثل آدم خلقة مى تراب الآية فخلقه و مابعدة تفسير المثل لاتقخذرا 
عدوي و عدوكم اولياء تلقون الههم بالمودة فتلقونى الى آخرة تفسهرا 
لاتخاذهم اولياء الصمد ام يلد وام يولد الاية قال “محمد بى كعب القرظطى 
لم يلد الع آخره تفسير للصمد و هو فى القرآن كثير قال اب جني 
و متى كانت الجملة تغسيرا لم #دسن الوقف على ما قبلها دونها 
لان تفسير الشى لاحق به و متم, له و جار مجرى بعض اجزائه 
الفوع الثالمف عشر وضع الظاهر موضع المضمر و رأيت فية تاليفا 
مغردا لابن الصائغ و له فوائد صذها زيادة النقرير و التمكين نعو قل 
هو الله احد الله الصمد و الاصل هو الصمد و بالعق انزلناه و بالحق 
نزل ان الله لذو فضل على الناس ولكن اكثر الناس لا يشكرون 
لتحدبوه مى الكتاب و ما هو من الكتاب ويقولونى هو من عند الله 
و ماهو من عند الله و منها قصد التعظيم نسو و اتقرا اللة و يعلمكم 
اللهو الله بعل شع عليم ارلئك حزب الله الاانى حزب الله هم المغلسون 
و قرآن الفجر ان قرآن الغجر كان مشهود! و لباس التقوى ذلك خير 
ذللك ومنها قصد الاهانة و التحقير و نسو ارلثلك حزب الشيطان الا اى 
حزب الشيطان ينزع بيذهم و منبها ازالة اللبس حيرف يوهم الضمهر 

انة عين الاول نمو قل اللهم مالك الملك توّتى الملك لو قال تؤتية 

وهم انه الاول قاله ابن الخشاب يظنون بالله ظن السوه عليهم دائرة 
السوء كرر السو لانه لو قال عليهم داثرتة لاوهم ان القممير عائد الى الله 
فبدأ بارعيتهم قبل وعاء اخيه ثم استخرجها من وعاء اخيه لم يقل مق 


( ثىيم» ) 
ليلا يذوهم عود الضمير الى الاح فيصير كانه مباشر بطلمب خررجها 
و ليس كذاك لما فى المجاشرة من الاذى الذي تأباه النفوس الابيه 
تماعيد لفظ الظاهر لنه لني هد وام بقل من وعائة ليلا ينوهم عون الضمهر 
الى يوسف لانة العائد اليه ضميهر إسكجرجها و هنا قصل تربية المهابة 
وادخال الروع على ضمي رالسامع بذك ر الاسم المقنضي لذلك كما يقول 
الخليفة امير المؤمذينى يأمرلك بكذا و منه ان الله يأمركم ان ثودوا 
الامانا الى اهلها ان الله يأمربالعدل ومنها فصد تقوبته داعية المامور 
و مذه فاذ! عزمث فتوكل على الله ان الله #حسب المقوكلين و منها 
تعظيم الامر نسوار لم يررا كيف يبد الله الخلق ثم يعيدة ان ذالك 
على الله يسير قل سيررا فى الارض فانظررا كيف بدأ الخلق هل 
أى على الانسان حين من الدهر لم يكن شيئًا مذكورا انا خلقنا الانسان 
و منها الاستلدان بذكره و مذه و اورثفا الارض نتبو من الجنة لم يقل 
هذها ولبذا عدل عن ذكر الارض الى الجنة و مذبا قصد التوسل 
بالظاهر الى الوصف ومنه فآمذوا باللة و رسوله النبي الامي الذي 
يرهن بالله بعد قوله اني رسول الله لم يقل فآمنوا بالله ربي ليتمكن 
من اجراء الصفات الذي ذكرها ليعلم ان الذي وجسب لايمانى به 
و الاتباع له هومى وصفف بهذه الصفات ولواتى بالضمير لم بكى ذالك 
لان لا يرصفف و صفبا التنبيه على علية الحكم نعو فجول الذين ظلموا 
قرلا غهر الذي قيل لهم فانزلنا على الذين ظلموا رجزا فان الله عي 
للكافرين لم يقل 5" اعلاما بان من عادى هراء فهو كافر و ان الله انما 
عاداة لكفره فى اظلم ممن افترى على الله كذبا إو كذب بآياته انه 
ل يفلم المجرمون و.الذيى يدسكون بالكناب و اقاموا الصلوة انا لا نضيع 


( وم» ) 
| (أمصلحين ان الذين امذوا وعملوا الصالحات انا لا نضيع اجرمن 
احس عملا ومنها قصد العموم نحو وما ابريع نفهي ان النفس 
لامارة بالسموء لم يقل للا يغهم تغصيص ذلك بنفسة اولككف هم الكافرون 
حقا و اعتدنا للكافريى عذابا ومنها قصد الخصرص نحو وامرأة مومذة 
ان وهبت نفسها للنبى لم يقل نلك تصريعا بانه خاص به و مذنها 
الاشارة الى عدم شرل الجملة في حكم الاولى نحو فان يشاء الله 
بختم على قلبك و #4*حوا الله الباطل فانى و#محوا الله استيناف 
الداخل في حكم الشرط و مذها مراعاة الجناس و منه قل اعون برب 
الناس العورة ذكرة الشيخ عزالدينى ومثله ابن الصائغ بقوله خاق 
الانسان من علق ثم' قال علم الانسان ما لم يعلم كلا ان الانسان ليطغى 
فان المران بالانسان الاول الجذس و بالثاني آدم او من يعلم الكنابة او 
ادريس و بالثالمك ابوجهل و منها مراعال القرصيع و توازن الالغاظ فى 
التركيسب ذكرة بعضهم في قرله ان تضل احدنهما فتذكر احدبهما 
الاخرى و مفها ان يتحمل ضميرا لابك مذهة و منه اتيا اهل قرية 
استطعما اهلها لو قال استطعماها لم يصم لانهما لم يستّطعما القربة ار 
استطعماهم فكذلك لان جملة استطعما صفة لقرية النكرة لا لاهل فلابد 
ان يكون فيها ضمير يعون عليها و لايمكن |! مع التصريم بالظاهر كذ 
حررة السبكي, في جواب سوال سأله الصلاح الصفدي في ذلىف 
قال الصعدءي ١‏ شعر 
١‏ سيدنا قاضى القضاة ومن اذ بدأ وجيع |ستعى له القدرآن . 
و من كفه يوم الند! و يراعة على طرسة بحران يلققيان. 
وس اذوجت فى المشكلاتمساثئل. جلاها .بفكر دام اللمعان 0 


(*#م" ) 

. ريت كتاب الله اكبر معجز لانضل مى يبدى به الثقلان 
و من جملة الاحجاركون اختصارة بالجار الفاظ و بسط معان 
و لكذني فى الكيف ابصرك آية بها الفكرفي طول الزمان عذان 
. وماهي إلا استطعمااهلها فقد نرى استطعماهم مثله ببيان 
فما الحكمة العراء في وضع ظاهر مكان ضمير أنى ذالك لشان 
٠‏ فارشدعلى عادات فضللك حيرتى فمالى بها عذد البيان يداني 

تذبية اعادة الظاهر بمعناة 0 إعانتة بلفظه كما مرفى آياك 
انالا فضيع اجرا!مصاحين اجر من احسن عملا ولكرها ومله نار 
الدين كفررا من اهل الكتاب و 9 المشركين ان ينزل عليكم من خير 
من ربكم و اللة #ختص برحمته من يشاء فان انال الخير مناسب 
للربوبية و اعادة بلفظ الله لاى تخصيص الفاس بالخير دون غيرهم 
مناسسب لالهية لان داثرة الربوبية ارسع و مذه العمد لله الذي خاق 
السموات و الأرض الى قوله بربهم يعدلون و اعادته في جملة اخرى 
احسن منة فى (أجملة الواحدة لانفصالها و بعد الطول احسن من 
الاضمار ئيلا يبقى الذهى متشاغلا بسدمب ما يعون عليه فيفوته ماشرع 
فيه كقرله و تلك حجتنا اتيناها ابراهيم على قومه بعد قوله و ان قال 
ايراهيم لابيه آزر النوع الرابع عشر الايغال و هوالامعان و هو ختم الام بما 
يفيد نكنة يقم المعنى بدرنها و زعم بعضهم انه خاص بالشعرر رن بانه 
وقع فى القرآنى من ذلك قرله يا قوم اتبعوا المرسلين اتبعوا من 
ل(يسألكم اجرا وهم مهتدون ايغال لان يتم المعنى بدونه ان الرصول. 
ميته ١‏ مععالة لكى فيه زيادة مبالغة فى الحبى على اتباع الرسل 
و الترغيسب فيه و جعل ابن ابى الامبع منة. ولا تشمع الضم الدعاء 


(اعل» ) 
اذا ولوا مدبريى فان قوله اذ١‏ ولو مدبريى زائد على المعنى مبالغة ‏ 
في عدم انتفاعهم و من احسن من الله حكما لقوم يوقخون فقوله لقوم 
يرقفون زائد على المعنى لمدم المومذين و التعريض بالدم لليهود 
و انهم يعبدون عن الابقان انه لق مثل ما انكم تفطقون فقوله مثلما 
الى آخره ايغال زائد على المعنى للحقيق هذا الوعد و انه راقع 
معلوم ضرورة لا يرتاب فيه احد النوع الغامس عشر التذييل و هوان 
يؤنى بجملة عقسب جملة والثانية تشنمل على معنى الاولى لتاكيد 
منطوقة ار مغهومه ليظب رالمعنى لمن لم يفرهه و يتةرر عند من فهمه 
نعو ذلك جزيناهم بما كفروا و هل نجازي الا الكفوروقل جاء الحق 
و زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا و ما جعانا لبشر من قبللك 
الخلد ١‏ فاى ممت فبم الخالدون كل نفس ذادُقة الموت و يوم القيمة 
يكفرون بشرككم ولا ينيئكك مثل خبير النوم الصادس عشر الطرن 
و العكس قال الطيبي وهو أن يوني بعلامينى يقرر الارل بمخطوقه 
مغهوم الثاني و بالعكس كقوله تعالى ليستأذنكم الذي ملكت ايمانكم 
و الذين لم يبلغوا الحلم مذكم ثلاث سرات الى قوله ليس عليكم ولا 
عليهم جذام بعد هى فمخطوق الامربالاستيذان في ثللك الاوقات خامة 
مقرر لمفهوم رفع الجذاح فيما عداها و بالعكس و كذ| قوله لا يعصون الله 
ما امرهم و يفعلون ما يؤمرون قلمت و هذا| الفوع يقابله فى الااجار 
فوع الاحتبلك النوع السابع عشر التعميل و يسمى بالاحقراس وهو 
ان يوّنى في كام يوهم خلاف المقصون بما يدفع ذلى الوهم دمعو 
اذلة على المومنين اعزة على اللأفرين فانه لو اققصر على اذلة توهم 
انه لضعفهم فدفعه بقوله عزة و مثله اشداء على الكغار رحماء بهفهم 


عه ) 
لو اقنصر على اشداء لتوهم اذه لغلظهم تخرج بيضاء من غير سوه 
[ اتتطمنكم سليمان و جذودة وهم لا يشعررن فقوا و هم لا يشعررن 
احتراس ليا يقوه, نسبة الظلم الى سليمان و مثله فخصيبكم مخهم 
معرة بغي علم و كذا قوله نشهد انك لرسول الله و الله يعلم اذلك 
لرسوله و الله يشبد أن المنافقين لكاذبرن فالجملة الرسطى احتراس 
ليا يثرهم ان التكديب بما في نفس الامر قال في عررس الافرام فان 
قيل كل من ذلك افاك معذنى جديد! فلا جكون اطفابا قلذا هو اطناب 
الم كد رفع توهم غير وأن كان له معدى في نفسه 
النوع الثامى عشر الذنميم وهو 1 يولى أي كلام ل( يوهم غير المراد 
فضا نفيد نكن كالمبالغة فى قوله و يطعمون الطعام على حبه اى 
مع حبب الطعام الى اشتبائه م ا حيذئد اباغ و اكثر اجرا 
و مثلة و آثى المال على <بة ومن يعمل من الصالحات وهر مؤمن 
فلا اخاف فقرله و هو سرامن تتميم في غاية الحسن النوع التاسع عشر 
الاستقصاء و هو ان يتذاول التكام معذى فيستقصيه فياتى !جميع 
عوارضة و لوازمة بعد انى يستقصى جميع ارصافة الذائية تحرف 
لا يتف لمن يتذاوله بعده فيه مقالا كقولة تعالى ايود [حدكم أن تكون 
له جنة الاية فانه تعالى لو اقتصر على قوله جذة لكأن كانيا فام يقف 
عند ذلك جا ال فى تتميرها من أخيل واعناب فانى مصاب 
صاحبها بها اعظم ثم زان تجرى من نحتها الانهار مقمما لوصفها بذلىف 
ثم كملى وصغها بعد النتميمين فقال له فيها من كل الثمرات فاتى بكل 
ما يكون في اأجذات ليشقد الاسف على افسادها ثم قال في وصفب 
صا<بها و اصابه الكبر ثم استقصي المعنى في ذلك بما يرجمب 


»م ) 





3 المصاب 0 وصفهه 7 جر رام بحيو ا 0-0 
المصاب ٠‏ فير اباك ف في سرع رقمتك حيرف ' قل 3 0 عار 
نار مم 5 يقف عند ذاىف حال ؛: برها حنراقها حقمال ا 5-5 ١‏ 5-9 
ضويعة لا تفي باحفرا فها لما فيبا مى الانهارو رطوبة الاشجار فاح 2 سن 
عى هذا الاحتمال بقوله فاحترقت فبد! احسن اسنقصاء رقع فى اكلم 
واثمه واكمله قال ابن ابى الاصبح و العرق بين الاستقصاء 0 التقمج 
ر التكميل ان التقميم ين على المعنى الناقص ليقم و التعميل يرق 
على المعفى التام فيكمل ارصافه و الاستقصاء بين على المعنى القام 
الكامل فيستقصى لواره ا و عوارضع واوصافة 7 اسبابة كىن يه يسترععبي 
جميع ما يقع الخواطر علية فيه فلا يبقى لاحد فيه مسا النوع المشرون 
الاعتراض و سماه قدامه التفاتا و هو الاتيانى بجملة او اكثرلا محل ليا 
ن الاعراب في (نناء كلا م أو كلامين اتصلا معلنى لذنكدة غدر دفع الابهام 
كقولة و جعلون لله البنات سبحانه و ليم ما يشتهون فقولة سبعانه 
اعقراض اقفزيه الله سدحانه عن البذات و الشناعة على جاعلها وقوله 
لتدخك المسجد العرام ان شاء الله آمنين فجملة الاستئذاء اعقراض 













للنبري و س, وقوعة بانثر من جملة فاتوهن من حيرى إمركم الله 
ان الله تسب التوابيى و بحسب المنطهرين نساؤكم حرث لكم فقوله 
نسادكم يتصل بقولة فاتوهن لانه بهان له و صا بيفهما اعتراض للعرى 
على الطبارة و تجنب الادبار و قوله وقيل يا ارض ابلعى الى, قوله 
و قيل بعدا فيه اعتراض بثلاث جمل وهي وغهض الما و تضى الامر 


( عرع9 ) 

و استوت على الجودى قال فى الاقصى القريمب و نكقة افادة ان 
هذ| الامر واقع بين القوليى لا #ععالة و لو اتى به آخرا لكان الظاهر تاخرن 
فينوسطظة ظير كوذ4 عدر مناخر ١‏ لم قدة اعراض 0 ى اعدراض فأى 

وقفذى لامر معخرض بش وعيض و اسئوت إن الاستواء *عصل عقب 
الغيض فقولة ولمنى خاف مقام رده جندان الى و وأ متككين عاى 
فرش فدة اعثراض بسبع حمل اذ! أعرب حالا منه و م ن وقوع اعغراض 
في اعذراض فلا |فسم بمواقع الذجهوم و أذة لقس م لو تعلمونى دظيم انه 
لقرآن كريم اعذرض بين القسم و جوابه بقوله و انه لقسم الآية وبين 
القسم : صعدة بقو له أو تعلمونى تعظيما للمقسم ر64 د تحقيقا لاحلالة و اعلاما 
لهم بان له عظمة لا يعلمونها قال الطيبي فى الكبيانى ووجهة حس. 
الاعخراض حسى الافادة مع أنى “جيذه “جىئ ما لا يترقسيب فيكون 
العسنة تأتيلك من حيمث لا تسب الذوع لذوع العادي و العشرون 
التعليل و فائدته التقرير و الا بلغية فان النفرس |, ابععثك عا ون قدول 
جواب سوال افتضته الجملة الاولى و حررفة 9 انق انح 2 5 
رئى ومن واعل وقد مضدثك امكلئها عن نوع الادوات و مما يقنذدى 
التعليل لفظ العكمة كقرله حكمة بالغة و ذكر الغاية من الخلق نحو 
جعل ل م الارض فراشا و السمام بشاء الم تجعول الارض - هأن | و وو 
5و 7 السابع و و و 00 و الانشاء اعلم و العذاق 
ل له قسم السك و ا قوم 5 .4 5 عشرة نداء و مسألة 


وأمرو تشفع و لخبجسبباو تدم و شرط و وضع وا شك و استفهام وقيل 


( 9» ) 
تسعة باسقاط الاستغهام لدخوله فى المسألة وفيل ثمانية باسقاط التشفع 
ادخوله فيها وقيل سبءة باسقاط الشلك لانه من قسم الغذبر وقال 
اللخفش هي ستة خبر و إستخبارو امر وفهبي ونداء و تمن وقال 
بعضهم خمسة خدر و امر و تصريم و طلسب و نداء وقال قوم ارسعة 
خبر و إستخبار وطامب و نداء وقال كثيرون ثلانة خبرو طامب و انشاء 
قالوا لان الكلام اما اى #>تمل التصديق ار التكذيب ارا الاول الخجر 
فهو الطلمب و المعققون على دخول الطلمب فى الانشاء و ان معذى 
بعد ذالك فبو مقعاق الطامب لا نفسة وقد اختاف الذاس فى حد 
لذج رفقيل لم #جد لغخيره و قيل لاذه ضروري لان الانسان يعرق بجى 
الانشاء و الخجرضرورة و رجحه الامام فى المحصول و الاكثر عائى حد: 
فقال القاضي ابو بكر و المءتزلة الخبر الكلام الذي يدخله الصدق 
و الكذب فاوركد علية خجر الله تعالى فاذه لا يكون الا صادقا فاجاب القافمى 
باذم بيصم دخوله لغة و قيل الذي يدخله التصديق والتكديب وهو 
نسدة فأورك عادة لدو قم فاذة يدخل فى اعد إن القهام مكسوب 
و الطاسب منسوب وقيل الكلام المهعيى بذخفسة اضافة أهمر مى الامورالئىن 
أمر مى الامور نفيا و انجانا وقيل القول المقنفضى بصراء»ة نسدة معلوم 
الى معلوم بالخفي او الاثبات وقال بعض المقاخرين الانشاء ما بتحصل 
مدلولة فى الخاري بالللام و اأخجر خلافه و قال بعض من جعل الاقسام 


للائة الكلام ان افان بالوفضع طلبا فلا #خلو اما ان يطاحب: ذكر الماهية او 


( 4علة ) 

تحصيلبا او الف عذها والاول الاستغهام و الثاني الامر و الثالث الذبي 
و أن لم يفد طلها بالرضع فان لم يحتمل الصدق والكذب سمى تذبيها 
وانشاء لانىف ذببيت به على مقصودلك و انشأته اى ابتكرتة من 
فهران يكونى موجودا فى الخار ج سواء افان طلبا باللارم كالدمذي 
و الكرجي والذداء و القسم ام لاكاننك طالق وأن احكمليما عمى حيث 
هوذيو الشعر فض ل النصة بالغجر افانة*| لمغاطي و قد يرن بمعذى 

الامر نحو و الوالدات يرضعنى و المطلقات يتريص بصن و بمعذى الذوي 
نحو لا يمسة الا المطورون و بمعزى الدعاء أو واياكب نستعين الى 
اعناو منه ذبجرمى يد| ابي سب ودمبا فانه وعاء عليه و كذ! فاتلهم 
الله و غامت ايديهم و لعذوا بما قالوا و جعل منه قوم حصرت صدورهم 
قالوا هو وعاء عليهم بضيق صدورهم عن تال احد و نازع ابن العريى 
في قولهم ان الخبر يرد بمعذى الامر او الفهي فقال في قوله 15 
فلا رفمثف ليس نعيا لوجود الرفمثك بل نفي لمشروعيتة فان الرفمكف 
يوجد من بعض الناس و اخبجار الله لا #جوز ان تقع ؛خلاف مخبرة 
و انما يرجع النفي الى وجودة مشررعالا الى وجودة سوسا كقوله 
والمطلقاتن ا و معناه مشروعا لا سوسا فانا نجل مطلقان 0 
يشربصى فعاك النغي الى اأكم الشرعي 7 الى الوجود الحسهي و كذا 
لا يمسه الا المطهرون لى لا يمسه احد منهم شرا فان وجد المس 
فعلى خلاف حكم الشرءي قال و هذه الدقيقة الى فاتت العلماء 
فقالوا ان الخبريكرن بمعفى الذهي و ما وجد ذلك قط ولايصم آن. 
يرجك فانهما #ختلفان حقيقة و يتبائنان وصغا انقمي فرع من اقسامه 
على الام لجسب قال ابى فارس و هو تفضيل الشى على اضرابة 


( بعك ) 

وقال ابى الصائغ استعظام صفة خرج بها المنعجسب منه عنى نظائره 
وقال الزمخشرى معنى التعجري تعظيم الامرفي قلرب السامعين 
لان التعجيب لا يكون الا من شوى خارج عن نظائره و اشكاله و قال 
الرساني المطلوب فى التعجمب الابهام لا مى شان الخاس إن يتعجبوا 
ممالا يعرف سببة فكلما استبهم السجمب كان النعجمب احسن قال 
و إصل التعجمب انما هو للمعنى الخفي سببه و الصيغة الدالة عليه 
تسمى تعجبا ممجازا قال ومى اجل الابهام لم تعمل نعم الا فى الجبذس 
مى اجل التقخيم ليقع التفسير على نصحو التعخيم بلاضمار قبل الذكر 
ثم قل وضعوا النعجرك صيغا من لفظة و هي ما افعل و افعل به 
و صيغا من غير لفظه نعو كب ركقوله كبرت كلمة تخرج من افواههم كدر 
مقدًا عذد الله كيف تعفرون بالله قاعدة قال المحققون اذا ون التعجب 

9 الله مرف الى المخاطب كقوله فما اصبرهم على الذار اى هولاء ‏ 
يجري إن يتعجب مهم و اثمالا يوصف تعالى بالتعجب لانه استعظام 
يصوبه الجبل وهو تعالى مذزة عن ذلك ولهذا يعبرجماعة بالنعجيي 
يدله اى إنه تعجيرب من الغ للمخاطبيى و نظير هذا #جى الدعاء 
و القبجى لله تعالى انما هو بااخظر الى ما تغهمه العرب اى هواء 
ًا ع ان يقال لهم عخدكم هد! ولذلكف قال سيجويه أي قوله لعلة 
يتذكراو بخشى المعنى اذهيا على رجائعها و طمعكما و في قوله ويل 
لامطففينى ويل للمكذبين لا نقول هذا دعاء لان الكلام بهذ! قبجيم ولكن 
العرب إنما كلموا بكلامهم و جاء القرآن على لغقهم و على ما يعذون فكانه 
قيل لهم ويل للمطففين الى هولاء ممنى وجمب هذ! القول لهم لاى هذا 
الكلام انما يقال لصاحبب الشر والبلكة فقيل هولاء مم دخل فى البلكة 


( معن» ) 

فرع من اقسام الخبر الوعد و الوعيد ثحو سذريهم آياننا فى الافاق 
و سيعلم الدينى ظلموا ور فى كلام ابى قنيبة ما يوهم اذه انشاء فرع مى 
اقسام الخبر النفي بل هو شطر الكلام كله و الفرق بيذه و بين الجحن 
أن الذافي أن كان صاد وا سوئرن. كلامة نفيا ولا -- حجن | و أن 4 
كاذبا سمى +جحد! وذفيا ايضا فكل جعسل نعي وم س كل نعي 

ذكرة ابو جعفر الذعاس وابن الجر 0 مل النكي م 3 
موسو 0 الله ان فلما جادتهم 0 د 0 هد!| شاجير مجو 
و دوا بها و اسفيقنتها انغسهم وادوات النغي لا ولاك و ليس وما 
وآن ولم ولما وقد تقىصت معانيها وما افكرقكت منة و ي فوع 
الادوات و نوك هذا فائدة زائدة قال الخوي اصل ادوات الخفي 5 مما 
لذن النعي (ما و ي المافي واما فى المستقبل و الاستقبال رن 
الماذذى ابد! و لا اخفب من ما فوضعوا لالخف للاكثر د لم أن النهى 
فى الماضضي اما يكون تعيا واحدا أو مسكمرا أو نعيا فده احكام منعد د لا 
وكذلكف النفي فى المستقبل فصار النفي على اربعة اقسام و اختاررا 
فى الماغي والمستقيل متقابلان ولم كانه ماخون من لا وما لان مما 


نفي لاستقبال لفظا و المضى معفى فاخذ الام من, لاه التى هى 
لذة ى المستقبل و الميم م ن ماد الني هي لذة ى البافي | ومعدة 


نالشيم 7 0-0 70 النغفي ولهذا ىد في اننا 
7 فيقال لم يفعل زيد ولاعمر وو اما اما فترئيسب بعد تركنمب كانم 


(9؟ ) 
قال لم و ما لتركيد معذزى الذي فى المافوي و تعيد الاساقريا ستقبال ابيضا 
و لهذا تفيد لما الاسقموارتنبيهبات الاول زعم بعضهم أن شرط صحة الدغفى 
عن الشوع > اتصاف المذفى عنه بذاك الشوى و هو مرديك بقوله 
و ما ربك بغافل عما تعملون و ماكان ريلك نسيا لا تأخذه سنة ولانوم 
و نظائرة و الصواب ب أن (ننهاء الشوى من النتوى قل ايكون 0 لا يمكرى 
الأموصوفة قد يكون نعيا للصعة دوك الدات رّ قد تكونى نعيا للذادت ايضا 
من الاول وما جعلفا هم جسدا لا يأتلونى الطدام اى بل هم سف 
يأكلوذه و من الثاني لا يسألون الناس اأحافا اى لا سوال لهم 'ملا 
فلا تحصل صذيم الحاف ما للظائمينى من حدمهم ولاشفبع يطاع لاى 
0 شعيع لهم أصلا فما تذفعهم شفاعة الشافعيى اى لا شافعينى لوم فتنقعم 
اأجديع نقهى الشوع بالحياب» و عدار أبى رشيق في تعسيرة أى يكون 
الكلام ظاهره التجاب الللهوء وى وباطذه نعيه بان يذهقى ما هو من سببه كوعغه 


وهو المنفي فى طنى و عبارة غيرء؟ ان يدقى الشيء وى مقيدا! و المران 
نفية طلقا 529 فى النقى ى و تاكيد! له و مذة ومن يدع مع الله 


الها آخبر لا برهان له بم فان لاله مع الله ل( يكون الا عى غير برهان 
و يقتلون النبيين بغير الحق فان تتلهم لا يكون الا بغير العق رذع 
السموات بغي ر عمد تروفها فانها لا عمد لها اصلا الثالمى قد يوقى الشئع 
رأسا لعدم كمال وصفه او انتفاء ثمرتة كقرله في صفة اهل الذارلا يدرت 
فيبا ولا #حيى فندي عذه الموت لانه ليس بموت صريم و نفي عنم ' 
العي'ة لانها ايسثي دياق طيبة ولا ناوعة و تراعم ند ارون اليلىك. رهم 


( *5؟ ) 

لا يبصرون فان المعتزلة احخجوا بها على نفى الررية وان ااخظر في 
قوله الك ربها ناظرة لا يسقلزم الابصار ورد بان المعفى انها تنظر اليه 
باقبالبا عليه و ليست تبصر شينًا ولقد علموا لمن اشقراة ماله فى 
الاخرة من و انين ما شروا به اعسهم لوكانوا يعلمونى فاذة وصعهم 
اولا بالعلم سبيل الدوكيكد المع ثم نهاه آخرا وأ علهم أعدم جريوم 
عائ موجمب العلم قاله ال كائي الرابع قالوا المجار بصم نفيه بذلاف 
الحقيقة راشكل على ذلك وما رميت اذ رميث ولكن الله رصى فان 
المففى فيه نهوالحقيقة و اجيب بان المراى بالرمى هذا المترتسب عليه 
ا الى الكعار قالوا رن عليه النوي هنا #جارا لا حقيقة واللقدير 
وما رميمت خاتقا ان رميت كسبا اوما رمورت اذكباء ان رميرت ابقداء 
اأخامس نفى الاستطاءة قد يراك به نفى القدرة والامكانى وقد يراد به 
نغى الامقفاع وقد يراد به الوقوع بمشقة وكلفة من الاول فلا يستطيعون 
توصية ولا يستطيعون ردها فما اسطاعوا اى يظهروه و ما اسغطاعوا له 
فقبا و من الثاني هلل يستطيع ربلك على القرأتيى اى هل يفعل 
او تجيبذا الى ان اتسأل فقد علموا ان الله 39 على الانزال وان عيسى 

فادر على السوال و من الثالمف انك إن تستطيع معي صبرا قاعدة 
نفى العام يدل على نفى الخاص و ثجوته لا يدل 5 تُبوته و بوك 
الغاص يدل على ثبوت العام و نفيه لا يدل على نغيه و لاشلك ان 
زيادة المفهوم من اللفظ يوجمب الالتذاق به فاذللك كان نفى العام 
احسنى من نفى الخاص و اثبات الخاص احسنى من اثبات العام 
فالاول كقولة فللمما اضاءت ما حولة ؤهمب الاه بذورهم لم يقل بضودهم 
بعد قوله اضاءت لان الذور اعم من الفوء ان يقال على القليل ز الكثير 


) 4951١( 
وانما يقال الضوهء على الذور الكثير و لذلكف قال هو الذي جعن‎ 
ضلال كما قالوا انا لذراك فى ضلال لانها اعم منه فكان ابلغ فى نفى‎ 
الضلال و عجر عن هذ! بان نفى الواحد يانم منه نفى الجنس الجن‎ 
وبان نعى الادذى يازم مذه نعى الاعاى و الكادذ ي كق ره و جذة عرضها‎ 
السموات و الارض وام يقل طولها لان العرض الذعن ان كلما له عرض‎ 
ا نغي اصل الغعل و وقد اشكل على هذا يتا قوا» ندل‎ 
الاولى باجوبة احدها ان ظلاما و ان كان للكثيرة لكنه جى به نى‎ 
مقابلة العبيد الدى هو جوع كذرة و برشعه انه تعاالى قال علام الغيوب‎ 
فقابل صيذءة فعال بالجمع وقال في آية اخرى عالم الغييب فقابل‎ 
الكثير فيذتفى القليل ضرورة لاى الدي يظام انما يظلم لانتفاعه بالظلم‎ 
فاف! ترك الكثهر مع زيادة نفعه فلان يترك القليل ارلى الثالك انه‎ 
على الذسمب اي بذي ظام حكاء ابن ماللك عن المحققينى الرابع انه‎ 
ازى بمعذ ى فاعل لا شرة فيه فيه التدامس أن اقل: القليل ا لورود مذية‎ 
تعالى لكان كبيرا كما يقال زلة العالم كجيرة السادس انه اراك ليس بظالم‎ 
تائيد! لني فعبر عن ذلك بايس بظلام السابع انه ورنى جوابا لدن‎ 
قال ظلام و 'لقكرار ان ارد جواب! لكلام خاص لم يكى ئه مغهوم الثامن أن‎ 


( :99 ) 
صبغة الممالغة و غيرها فى صفات الله سواء فى الاثدات فجرئن الفؤي ظ 
على ذلك التاسع انه قصد التعريض بان ثم ظلاما للعبيد من و3 
الجور و يجاب عى الثادية بهذ الاجوبة وبعاشر و هو مناسبة ئس 
الاى فاك 0 صالحهسب 0 ذل تعاسب واه العرب | كت 'عفت 
الطعام المعذى انما جعلذاهم جسذا! يأططون الطعام و أن' كان الجن 
في اول اكلام كان جحد| حقيقيا نحو م٠‏ زيد بخارج و اذا كان فى 
ارل اكلام #عدان كان احدهما زائى او عليه في ماان مكنا كم فيه 
في احد الاقوال فصسسل من أفسام الانشاء الاسدههام و هو طلي العهم 
و هو بمعنى الاسكخبار و قيل لاستهبار ما سبق أولا ولم يقهم حق 
الفيم فان| سألمت عذه ثانيا كاى استفهاما حكاد ابى فارس فى ذقه 
اللغة و ادواته الهمزة و هلى وما ومن واى وكم وكيف واين واثلى 
:و مغى وايان و مرت فى الادوات قال ابن مالكف فى المصبام وما 
عدا البمزة نانس عذها و كوفه طلمب ارتسام صورة ما فى الخارج فى 
الذهن لزم ان لا يكونى حقيقة الا 'ذا صدر مى شالك مصدق بامكان 
الاعلام فان غير الشلك اذا استفي, يلزم مذه تحصيل الحاصل و اذا 
لم يصدق بامكان الاعلام انتفمى عنه فائدة الاستغيام قال بعض الايمة 
وهاجاء فى القرآن على لفظ الاستفهام: فانما يقع في خطاب الله 
على معنى ان المخاطسب عذى؟ علم ذلك الاثبات 'و الدفغى حاصل 
.وقد تستعمل صيغة الاستفهام في غيره مجازاو الف في ذلك العلامة 
شمس. الديى 5 الصائغ ككايا سماع روض الأفهام فى اقسام الاستههام 
و قال فيه قد ترسءمت العرب فاخرجت الاستفيام عن حقيقته لمعان 


( 8 ) 
او اشربقة تلك المعانى ولا #خقص النجوز في ذللك بالرمزة خلانا 
للصفار الاول الانكار و المعفى فيه على الذفي وما بعده منفي و لذلىف 
تصحبه الا نقه فبل يباك الا القوم الفاسقوى و هلل نجازي الا الكغور 
و عطفف عليه المنفي ذي قولة فمن دبدعي من اضل الله و مالهم من 
ناصرين أي ل( ييدى و منه انوس للك و اتبعك الارذلون افو من 
لمشرين مثلذا اي لا نؤمن اله البذ'ت ولكم البذون الكم الذكر و له 
اانثى اي لا يكوى هذا ١‏ شهدوا .خلقهم اي ما شهدوا ذلك ر كثهرا 
ماك جية التكدذيسب وهو فى الماذي بمعذى لم يكن وفى المستقبل 
ببعنى لا يعون نعوا فاصفا كم ربكم بالبنين الاية اي ام يفعل ذلىف 
انلزمكموها و انتم لها كارهوى أي لا يكوى هذا الالزام الثاني النوبي 
و جعلة بعضهم من قبيل الافكار الا ان الاول انكا ابطال و هذ! انكار 
توبيخ و المعنى على انما بعدة راقع جدير بان ينفي فالذفي هذا 
قصدي و الاثداتك قصدي عكس ما تقدم و يعبرعن ذاكك بالنف ريع 
إيضا نعوا فعصيت امربى ١‏ تعبدون ما تأحتون | تدعون بعلا و تذرون 
احسن الخالقين و اكثر ما يقعالتوبيخ في امرثابت و دم على فعله كما 
ؤكر و يقع على ته فعل كان يدبغي ان بقع كقوله او لم نعمركم ما 
يتذكر فيه من تذكر الم نك ارض الله واسعة فتهاجررا فيها الثالك 
التقرير و عو حمل المغخاطب على القرار و الاعتراف بامرقد اسققر 
عند» قال ابى جذي ولا يسكءمل ذاكف بهل كما استعمل بغهرها منى 
ادوات الاستفهام و قال الكذدي هسب كثير من العلماء في قوله هل 
يسمعونكم ان تدعون أو ينفعونكم الك ان هل تشارك الهمزة في معذنى 
التقرير و التربيخ الا اني رأيت ابا علي ابي ذلك و هو معددورفان 


( *إ9؟ ) 
ذاىف مص قبيل الادكار و نقلى ادو حيان عن سيبويه ان استفهام التقرير 
لا يكونى بهل انما تستعمل فيه الومزة ثم نقل عن بعضهم ان هل تانى 
تقربرا كما في قرا تعالىك هل في ذلك قسم لذي حجر والكلام مع 
التقرير موجب و لذالك يعطف علية صريم الموجب فالارل كقوله 
نعالى الم نشرح لك صدرك ووضعنا عذى وزاك الم #جدى يتيما 
فارئ و وجدب الم #جعل كيدهم في تضليل و ارسل و الثاني نحوا 
اكذبقم بآياتي ولم تحيطوا بها علما على ما قررة الجر. جاني من فعلها 
مدل و عدوا بها و استيقنقها ادفسهم ظلما و علوا و حقيقة استغهام 
الكقريرانة اسنفهام انكارو الاكار نغي وقد دخل على النفي ونفى 
الذفي اتباث ل امثلئة اليس لله بكاف عبده السرت بربكم 
و جعل مده الزمخشري الم تعلم ان الله على كل شري قدير الربع 
التعيي او التعجيري تحوكيف تكفرون باللة مالى لا ارى البدهد 
وقد اجدمع ا القسم و سابقاه في قوله ١‏ تأمرون الداس بالبر قال 
الزمخشري الهمزة للتقرير مع التويخ و النعجرب من حالهم ويحتمل 
الشعييي و الاسقفهام الحقيقي ما و لا هم عن قبلتهم الخامس العتاب 
كقواه الم يأنى للذين امذوا اى شع قلوبهم لذكر الله قال اب مسعون 
ما كان بين اسلامهم و بون ان عوتجوا بيده لاية اا اربع سنين اخرجه 
الععاكم و من الطفه ما عاتب الله به خير خلقة بقرله عذ' الله عنلك 
ام اذذت لهم ولم يتادب النمخشري بادب الله في هذ الاية علئن 
عاد ته في سوء الادب السادس التذكير وفيه نوع اختصار كقوله 
الم اعهد اليكم يا بني آدم ان لا تعبدوا الشيطان الم اقل لكم اني اعلم 
غيسب السموات و الارض هل علمتم ما فعلتم بهوسف و اخيه السابع 


( 59؟) 
الافتخار نعو اليس اي ملك هصرالثامن التفجم نحو ما لهذا الكتاب 
لا يغادر صذيرة و لا كبيرة القاسع التهويل و التخويف نحو الحاقة 
ما الحاقة القارعة ما القارعة العاشر عكسه و هو التسوءلم و التخفيف 
نوو ماذا عليهم لو آمذوا اأحادي عش ر التبديد والوعيد نسو الم نيلك 
الاولين الثاني عش رالتكثي ر نحو ركم من قرية اهلكذا ها الثالث عشر 
القسوية و هو الاستغهام الداخل على جملة يصم حلول المصدر محلها 
نحو سواد عليهم أ انذرتهم ام لم تنذرهم الرابع عشر الامرنحواسلمةم اي 
اسلموا فهل انكم مخذي.ن أي انقرا | تصبرون اعي اصوررا الخامس 
عشر التنجية وهو من اقسام الامرنحو الم تر الى ربك كيف مد 'ظل 
اي انظر الم قر ان الله انزل من السماء ماد فتصجم الارض مغضرة 
ذكرة صاحب الكشاف عن سيدبوية ولذالك وقع الفعل في جوابة و جعل 
منه قوم فايى تذهبون للتذجية على الضلال و ذذ! مى يرغسب عن ملة 
ابراهيم الا من سقه نفسه السادس عشر الترغيب نعو من ذا الذي 
يقرض الله قرضا ح سخا هل ادلكم على تجارة تذجيكم السابع عشرالذري 
فحو الخشونهم فالله احق ان أخشوء بدليل فلا تخشو الناس واخشون 
ما غرك بربلك الكريم اي لا تغتربه الثامى عشر الدءا و هو كالنبي 
الا !نه من الادثى الى الاعلى ندو اتباكنا بما فعل السفباء مئا اي 
لا تهاكذا القاسع عشر الاسترشان نسو اتجعل فيها مى يفسد فيا العشرون 
النمني نحو فهل لذا من شغعاء الحادي و العشرون الاستبطاء نحو 
مقى نصر الله الثاني و العشرون العرض نسو الاتسجون ان يغفراللهلكم 
الثالمث و العشرون التخصيص نوالا تقاثئلون قوما نكدوا الرايع والعشرون 
التجاهل ندر أ اذزل عليه الذكر من بيذذا الخامس ,العشرون الفعظيم 


( 9429 ) 
أعنو من ذا الذي يشفع عنده إلا باؤنه السادس و العشرون الأعقير 
أحوا هذا اندي يذ؟ وا اهذا الذي بعرت الله رسولا و تعتمله 
و ما قبله قرأة من فرعون السابع و العشرون الاكتفاء ثحو اليس في 
جهفم مثوي للمتكبرين الثامى و العشرون الاستبعاك نسو اني لهم 
الذكرى الفاسع و العشرون الايناس وما تللك بيميذك يا موس 
الثلاثون التبكم و الاستهزاء نحو [صلواتك تأمرلك ١‏ تأكلون ما 'كم 
لا ننطقون العادعي و الثلاثون الذكيد لما سبق من معنى ادا الاستغهام 
قبله تقولاه ١‏ فمى هق عليه كامة العداب افانت تنقد مى فى الذار 
قال الموفق عبد اللطيف البغدادي اي من حقت علية كلمة العذاب 
فانك لا تنقدة ار ط والفاء جواب الشرط والهمزة فى افانرتىف 
ودخلت معادة مرذكدة لطول الكلام وهد!| نوع من انواعها وقال 
الز#خشري البمزة الثادية هي الاراى كررت لذركيدك معنى الادكار 
و الاستبعاد الثاني والثلاثون الاخبار (حوا في قا بهم مرض ام ارتابوا 
هل اتى على الادسان تنبيهات اارل هل يقال أى معفى الاستفهام 
في هلة الاشياء موجود و انضم الية معد ى اخراو #جن عم الاسنههام 
بالكاية قال في عررس الافرام “حل نظر قال والدي يظهر الارل قال 
و يساعدة قول التذوخي فى الأقصى القريب ان لعل تكون للاستفيام 
مع بقار النرجي قال ومما يرجه اى الاستيطاء في كقولتف كم ادعرلك 
معذاة ان الدعاء وصلى الى حد لا اعام عدى: فانا إطليب ان اعلم عدنى 
و العادة تقضي بان الشخص إدما يستفهم عن عدى ما صد, مذه 'ذ! 
كثر فلم يعامة و في طلمب فهم عددء صا يشعر بالاستوطاء و اما التعجب 
فالاستفهام معه مسثمر فمن تعجسيب .من شيع فهو باسان الخال ساثل 


( 4897 ) 
من سجبه و كانه يقول أي شيوي عرض لي في حال عدد روي البذدهده 
وقد صرم فى الكشاف ببقاد الاستفهام ني هذه الاية و اما القذبيه 
على الضلال فالاستفهام فيه حقيقي لان معذى اين تذهمب اخبرنى 
ال اي مكانى تذهب فاني لا اعرف ذللك و غاية الضلال لا يشعر با 
الى اين تنتبى و اما التقريرفان قلذا المراد به الحكم بثبوته فهو خبر 
باى المذكور عقيسب الآدّاة واقع او طلمب اقرار المخاطسيب به مع كون 
السائل يعلم فهو استفهام يقرر المخاطسب اي يطلب مذه أن يكون 
مقرا به و في كلام اهل الغن ما يقتضى الاحتمالهن و الثاني اظور 
وفى الايضاح تصريم به ولا يدع في صدورالاستفهام ممى يعلم المستفوم | 
عنه لانه طاسب الغيى إما طلمب فهم المستغهم ار وقوع فهم لمن لم يغهم 
كائنا من كان و بهذ| تخحل اشكلات كثيرة في مراقع الاسنفهام و يظبير 
بالفامل بقاء معذى الاستغهام مح كل امر من الاصور المدكورة اننبمى 
ماغصا الثانى القاعدة ان المنكر #جمت ان يلى البمزة و اشكل عليبا 
قوله تعالى افاصفاكى ربكم بالبنين فان الذي يليها هذا الاصغاء بالبنينى 
وليس هو المذكر انما المذكر قولهم اذه انخذ من الملائكة انانا واجدمب 
بان لفظ الاصقاء يشعر بزعم ان البنات لغيرهم أو بان المراك “جمرع 
الجملتين و يحل منهما كام واحد و التقدير اجمع بين الاصفاء بالبذين 
و اتخنان البناك واشكل مذه قوله اتأمرون الناس بالجر و تذسون انفسكم 
ووجة الاشكال انه لا جائزان يكون المذكر امر الناس بالبركما تقنضيه 
القاعدة المذكورة لان امر اادر لهس مما ينكر ولا نسيان النفس فقط 
لانه يصير زكرا من الناس بالبرلا مدخل له و ل مجموع الامريى لاع 
يلزم اى تكرى العبادة جزه المذكر ولا نسياى النفس بشرط الامر لآن 
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الفسيان مذكر مطلقا ولايكون نسيان النفس حال الامر-اشد مذه حال 
ش عدم الامرلان المعصية لاتزداد بشاعكيا بانضمامها الى الطاعة أن حجهم وز 
لغيرة بالبر كيف يضاعف معصيته نسيان النفس ولاياتى اآخير 
بالنثد رقال في عروس, الأفراج واتجاب بأى فعل المعصية مع الذهوى 
عذها |(فعش لانها تجعل حال الانسان والمنناقض واععل 0 
والموالف للفعل و لذللىك كانت المعصية مع العلم افعحش مذها مع 
الجبل قال ولكى الجواب عن أن الطاعة الصرفة كيف تضامف 
المحصية المقارنة لها مى دوذسها فيه دقة فصل منى أقسام الانتمام 
الأمرو هو طلمب فعل عجر كف وصيغتّه افعل و ليفعل وهي حقيقة 
فى الااجاب نعو اقيموا الصلرة فليصاوا معك وترن مجارا امعان آخو 
منها الندب نحو و اذ! قرك القرآن فاستمعوا له و انصترا و الابائحة سر 
وكاتجوهم نص الشافعى على ان الامر فيه لاباحة و منه واذا حللتم 
فاصطادرا 5 من السافل للعالي تحتو رب اغقرلى و القبديد ثحو 
اعملوا ما شئتم ان لهس المراد الامربكل عمل شاوًا و الاهانة نحو ذق 
إنىك 0 وي ر التسخي راي التذييل نحو كونوا قردة عجربه 
عن نقلهم مص حالة الي حالة اد الهم فبواخص من الاعانة و اللعجير 
لعو فأتوا امسر من مثله أن ليس المراى طلب ذللكتٍ مذيم بل اظهار 
جرهم و الامتذان ثحو وكلوا من مره اذا اثمرو النيانيا انظركيف 
ضربوا لك الامثال و و التسوية عمو فاصبروا او لا تصبروا و الارشاد نحو 

و اشهدوا انا ران ايديم و والاحتقارة عمو القوا ما انخم ملقون و الاند ار نتحوقل 
تمنعوا و و الاك رأم أحوان خا وها بسلام و التكوين و هواعم من التمهيرنحو 


) 999 ( 

ى فيكو :اذام اي تذكيرالعمة فج ركلوا مما رق الله وليب 
نحوقل فأنوا بالثوراة فاتارها قل هلم شهدا كم الديى يشهدون ان الله 
حرم هذا والمشورة نحوفانظرماذا ترى و الاعقبار نسو انظررا الى ثمره اذا 
اثمر و التعجرب أحو اسمع بهم و ابصر ذكره السكائي في استعمال 
النشاء بمعذى الخبر فصسل ومن اقسامنة الذي وهوطلمب العف 
م فعل وصيغته لاتفعل وهي حقيقة فى التحريم و ثرن #مجازا لمعان 
منها الكراهة نسو فلا تمش فى الارض مرحا و الدعاء نحو ربنا لا تزع 
قلوبنا و الارشاد نحو ل تسالوا عى اشياء ان تبدلكم نسوكم و النسوية نعو 
اصبروا او لا تصبورا و الاحتقار و التقليل نحو ولا تمدن عينيلك الاية 
اي فهو قليل حقير و بيان العاقبة نحو ولا تعحسبن الذينى قتلوا في 
سبيل الله امواتا بل احهاء اى عاقبة الجهان الحياة لا الموث و الياس 
نعو لا تعتذررا و الاهانة هو احس اننا ولا فلفون فصتحل. و قز 
اقسامه التمنى وهو طلب حصول شرى على شبيل المحبة ولا يشترط 
امكان القمنى بخلاف الترجي لكن نرزع في تسمية تمنى المدال . 
طلبا بان ما لا يتوقع كيف يطلمب قال في عروس الافرام فالاحسىن 
ما ذكرة الامام و اتجاعة من ان التمنى و الترجي و النداء و القسم 
ليس فيبا طامبي بل هو تنبية و ( نزاع ذي تسمينه انشاء اندهى 
وقد بالغ قوم فجعلوا التمنى من قسم الخجر وان معفاد النفي 
و الزمغشري مس جزم :غخافه ثم استشكل دخول التكذيمب في 
جوابة فى قولة يا ليدذانرن ولانكدب الى قوله وآنهم لكاذبون و اجاب 
بتضمنه معان العدة فتعلق به التكذرمست رقال غيرة التمنى لا يصم 
فيه الكذب و انما الهذب فى التمذى الذي يترجم عذد صاحبه وترعة 
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فهو أذن واورد على ذاك الاعتقاد الدي هوظى وهو خبر #حيم 
لاذه ورد في معرض الذم لهم و ليس في ذلك المتمنى ذم بل 
التكذيست وك د عاط وك اخجارهم ع 5 انعسي م انهم ١‏ يكذبون وانهم يومكون 
و حروف الامذ ى الموضوع له ليت لحو يا ليكنا نرى يا ليمت قومي 
يعلامون يا لينذى دلت #معرهم فافوز وقد يدمذى بيبل حيف يعلم 
فقد» تجو قبل آنا من شغعاء فوشغعوا لنا وباو أو فلو أن لذا كر 
فذكون و لذا تصني القفئىل في جوابها و قد يدمذى بلعل فى البعيد 
فيعطى حكم ايثت في نصلب الجواب ثحو لعلى ابلغ الاسباب اسياب 
سق ةة 3ه :تسد ' 8 1 

العموات فاطاع فصلل ,ومن اقسامة الترجي نقل القراه فى الفررق 
الاجماع على انه انشاء وفرق بهذه و بين الثمذى بانة في الممكئنى 
والتمذى فيه و فى المسخسيل وبانى الخرجي فى القريب والثمني فى 
البعيد و بان الترجي فى المتوقع و التمني في غيرة وبان التستى 

ى المعشوق للذفس و الترجي في غيره و سمعت شهجهذا العلامة 
الكانضجي ى يقول العرق بين التمذى و بي بين العرض هو العرق بيذه وبين 
الترجي و حرف الترجي لعل وعسى وقد يكن #جازالتوقع محذور 

اه لسسعينواجها ووس 

ويسمى | :شعاق 'عو لعل الساعة قريب فصلل ومن اقسامةه الذداء وهو 
طاءب اقبال المدعو على الداعى احرف نايب مناب أدعوا و يصعي 
فى الاكثر الامر و الذنبي و الغالمب تقدمه ثحو يا ايها الناس اعبدوا 
ربكم يا عباىي فاثتقون يا ايها المزمل 5 م الليل با قوم استغفروا ربكم 
ياايها الدينى آمنوا لا تقدموا وقد يكاخر نعو وتوبوا الى الله جميعا 
ايها المؤمذون وقد يصحبه الجملة الخبرية فتدقبها جماة الامر نحو 


(!؟"» ) 

يا ايها الناس ضرب مثل فاستمعوا له يا قوم هذة ناقة الله لكم آية 
فدروها وقد لا تعقبها لعويا عباد ي لا خرف عايكم يا ايبا يها الناس اذكم 
الغقراء الى الله يا ابت هذا| تاويل رويالى و قد تصحبه الاستفهامية 
نحو يا ابت لم تعبد ما لا يسمع ولايبصر يا ايها الذبي لم ترم 
يا قوم مالي ادعوكم وقد ترد صورة النداء لغيرة جازا كالاغراء و التحدير 
وقد اجتمعا فى قوله ناقة الله و سقياها و الاختصاض كقوله رحمة الله 
و بركاته عليكم اهل البيثت و التذبيه كقوله إلا يا اسجدوا و النحجرب 
كقولة يا حسرة على العباد و التحسر كقوله يا ليتني كذنت ترابا قاعدة 
اصل (لدداء بها أن يكونى للدعيد حقيقة أو حكما و ول ينادي بها القردبه 
لذكت مذها إظهار الععرص في وقوعة على اقفجال المدعو نو ياموسى 
اقجل ومذبها كون الخطاب المتلو معتنى به ثحويا ايها الناس اعبدرا 
ومذها قصد تعظيم شأن المدعو ثحو يارب وقد قال الله تعالىكى اني ردب 
وفيا قصد العطاطء تقول فرعون واي لاكنكف ياموسى مسو ور فائدة 
قال الزمتخغري وغهره كثرفى القرآً رآن التنا النداء بيا ايها دون 0 إن فيه 
0 م النذجية ا 5 ١‏ من يا فى 0 لى 
من اوامرة و ذواعية و عظاته و زواجرة و وعده ووعيدة ومن اتقنصاص 
اخبار الامم الماضية وغير ذللك مما انطق الله به كتابه امور عظام 
و خطوب جساء, و معان واجمب عليهم ان يتيقظوا لها و يميلوا بقلوبهم 
و بصائرهم اليها و هم غافلون فاقتضى حال اى يذنادوا بالائك الاباغ 

0010-0 فى ببستي 
فصل ومن اقسامه القسم نقل القراء في الاجماع على انه انشاء 
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وفائدته تاكيد الجملة الخبرية و تعقيقها عند السامع وسياتي بسط 
فيواه ٠.‏ للح يي اليل 7 
و بيض كه المصذف قدر ورقة الذوع الثامن و المهون في بدائع 
القرآن افرده بالتصنيف ابن ابى الاصبع فاود فيه نعو مائة نوع 
وهى المجار والاستعارة و الكفاية و الارداف والقمثيل و التشبية 
و الاثجار و الاتساع والاشارة و المساواة و البسط و الايغال و التسجيم 
الكلامي و القول بالموجسب و المناقضة والانتقال والاسجال و التسليم 
و التمكهن و الترشيم و التسهيم و رد العجز على الصدر و تشابة 
الاطراف و لزوم مالا يلزم و التخثير و الايهام و هو التورية و الاسخخدام 
و الالنفات و الاستطران والاطراكن و الانسجام و الادماج و الافتتان والاقتدار 
و اإكلافب اللفظ مع اللفظ وايثلاف (للعظ ممح المعذىي والاسددرالك 
والاسدكذاء وتائيد المدم مما يشبة الدم والتعريف و التغاثر و التقؤسيم 
والتدبيج والدلكيت والخضمينى رّ الجناس وحمدخ المؤثئلف والمخقلف 
وحن :- النسق و عقاب المرء نفسة و العكس والعذوانى و القوائد 
والابداع و المقارنة و حسن الابتداء و حسن الختام و حس الذخاص 
و الاستطران فاما المجاز وما بعد الى الايضام فقد تقدم بعضها في 
والاحقبالك و الاكفاء و الطن و العكس و اما نفى الشئع بالجابه فقد 
:تقدم فى الذوع الي قبل هذ| و اما المذهسب الكلامي والخمضة 


) بمه»‎ (١ 
 نيكمكلا بعدء فسياتى فى نوع الجدل مع انواع آخر مزيدة و اما‎ 
و الثمانية بعدة فهيانتي في فوع الفواصل و اما حسن التغلص‎ 
و الاسخطرا ن فسياتيان و ي فو عُ المناسبات و اما حسنى الابتداء وبراعة‎ 
الخقام فسياتيان فى 5 العواتم و الخواتم و هاانا ارك البائى مع‎ 
زوائد و نفادس لا توجد *“جموءة فى غير هد! الككاب الابهام ويدءى‎ 
التورية ان يذكر لفظ له معذيان اما بالاشذرالك او النواطي ار العقيفة‎ 
و اأمجاز احدهما فريسب والاخر بعيد و يقصد البعيد و يوري عنه‎ 
بالقريسمب فوقوهمة السامع من أرل وهلةٌ قال الر“#خشري ( ترى بابا‎ 
فى البياى ادق ولا الطف من النورية ولا انفع و لا اعون على تعاطى‎ 
ترفك 5 فأن الاسدواء عاى معذيد ى الاستقرار فق المكانى‎ 
وهى المعذى القريسب الموري ل الذي هو غير مقصود لمذزيمو» تعالئك‎ 
عنه و الثانى الاستيلاء و ااملك و هو المعذى البعيد المقصود الدي‎ 
ورى عذه بالقريسب المذكور انتهجى و هذه الكورية تسموى مجردة لانها‎ 
هم شعة وهى التى ذكرفيها شرى من 'لوازم هذ! او مد! كقوله تعالى‎ 
و السماء بذيفاها بايدي فاذه تحتمل الجارحة وهو الموري به و قد ذكر‎ 
مس لوازمة على جبة الترشيم البيان و #حتمل القرة و القدرة و هو‎ 
البعيد المقصود قال ابى ابى الأصبع في كتابة الاعجار و منها قالوا‎ 
تائله اذلك لغي ضلالك القديم فالضلال #حتمل السب وضد البدى‎ 
فاستعمل ارلاد يعقوب ضد البدى تورية عن لحمب فاليوم نذجيكف‎ 


(عاه4 ) 
و المراد البعيد و هو الجسد قال ومن ذلك قوله بعد ذكر اهل الكتّاب 
اليهود والتنصارى حيث قال ولين اتيت الدين اوتوا الكقاب 
بكل آية ما تبعوا قبلتلك و ما انمثت بتابع قبامهم و لما كان الخطاب 
لموسى من الجانب الغربي و توجبث اليه اليهود وتوجبث النصارى 
الى المشرق نمت قبلة الاسلام وسطا بين القبلتينى قال الله تعالى 
وكذلكف جعاناكم امة وسطا اي خيارا و ظاهرا للفظ يوم التوسط مع 
ما يعضدة من توسط قبلة المسلميى صدق على افظة وسط هبهنا ان 
يسمى تعالى به لاحتمالها المعذهين ولما كان المراد ابعدهما و هوالغيار 
عذه وهو قوله لتكوذوا شهداء على الخاس فانة من أوازم كونوم خيارا 
أي عدرلا والاثيان قبله من قسم المجردة و من ذلك قوله و الفيجم 
والشجر يضجدان فان الذم جم يطلق على الكركنيب و يرشحه له ذكر 
الشمس و القمر و على ما لاساق له من الذبات وهو المعنى البعيد 
له 0 فى ألية ونقلمت من خط ات د + ين ٠‏ سان 
كاف بمعذى 9 ى 3 كعم عن اا والهاء للمجالغة و هد١‏ 
دميعا لكمى مدع منى حملة على ذاللقك أن الشاكيد بغراخي عرى المركد 
فكما لا نقول 0 جميعا الذاس لا تقول رأيمث كافة 0 ادر 
9 فية 0 000 أن يولثى بلفظ له معنيان اكثر 08 ده 
احد معائية ثم يوأى بضميرة مرادا به المعذ ى الآخر وهذه طريقة 
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السكائي و اتجاعة و الاخرى ان يونى بلفظ مشترب ثم بلفظين يفوم 
من احدهما احد المعنيين. و من الآخر الآخر و هذه طريقة بدرالدين . 
بى ماللك فى لمصباح ومشى عليها ابى ابى الاأصجع و مثل له 
بقوله تعالى لكل اجل كتقاب الاية فلفظ كتاب يعثمل الامر المحترم 
) سم 

الثاني و مثل غيرة بقوله تعالى لا تقربوا الصلوة وانقم سكارى الاية 
فالصلاة تحتمل ان يراك بها فعلها و موضعها وقوله حتى تعلموا ما 
تقولون يخدم الاول و الاعابري سبيل #خدم الثاني قيل وام يقع فى 
الفرآن على طريقة السكائي قلت وقد استخرجت بفكري آيات على 
طريقئه مذها قوله تعالى الى امر الله فامر الله يراد به فيام (لساعة 
والعداب وبعلة الثجي صاى الله علية و سلم و قد أرود بلفظه الاخير 
كما اخرج ابن مردوية من طريق الفحات عن ابن عباس في 5وله 
تعالى اتى امر الله قال محمد واعيد الضمير عليه في تستعجر. 
ممراد| ب قيام الساع»ة د العذاب و مذها وهي اظيرها قولة تعالى ولقد 
خاقنا الانسانى من سلالة من طين فاى المرانى به آدم م اعاى الضمير 
عليه مراد! به ولده فقال ثم جعلناه نطفة في رار مكيى و منها قوله 
تعالى لا تسألوا عن اشياء ان تبدلكم تسوكم ثم قال قد سألها قوم من 
قبلكم اي اشياء آخر لان الاولين لم يسألوا عن الاشياء الذي سألوا عذها 
الصحابة فخهوا عن سوالها الالثفات نقل الكلام من اسلوب الى آخر 
بالاول هذا هوالمشهور و قال السكاكي اما ذلك او التعبير باحدهما ‏ 
فيها حقة التعبير بغيره وله فوائد منها نطرية اكلام وصيانة السمع ‏ 
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عن الفجهر و الملال لما جبلت عليه النفوس منى حمب التذقلات 
و السأمة مى الاستمرار على مذوال واحد هذ فائدة العامة و إختص كل 
موقع بذكت و لطاف باختلاف *حله كما سنبينه مثاله من التكلم 
الى الخطاب و وجبه حمى السامع وبعده على الاستماع حيث اقبل 
المتكام عليه واعطاه فضل غناثه و تخصيص بالمواجبة قرله تعالى 
و مالي لا اعبد الذي فطرذي و الجة ترجعون الاصل و اليه ارجع فالقغت 
من التعلم الى الخطاب ونكقته انه اخرج الكلام في معرض مناصحته 
لنفسه و هو يريد ١‏ قومه تلطفا و إعلاما انة وريد لهم ما يريد لنفس»ه 
ثم القفت اليهم لكونهم 0 مقام “خويفهم ودعوتهم الي الله كذا جعلوا 
هذه الاية م الالئعان وفيه وفيه نظر لآنه ائما يكونى منة اذا قصد الاخبار 
عن نفسة في كلا الجملقيى و هذا ليس كذلك لجواز ان يريد بقوله 
ترجعون الخخاطبين لانفسة و اجهيب بانة لوكان المراك ذلكه لما صم 
الاستفهام الانكاري لان رجوع العبد الى مولاة ليس بمستلزم ان يعبده 
فير ذاك الراجع فالمعزى كيف لا اعبد من اليه رجوعى و اثما عدل 
عن و الهه ارجع الي و اليه ترجعون لانه داخل فيهم ومع ذلكك افان 
فائدة هسنةٌ و هو تحجيههم على انه مكلهم في وجوب عبادة من الجه 
الرجوع و مى امثلته ايضا قوله تعالى و امرنا لذسلم لرب العالمين 
و ان اقهموا الصلاة و مثاله مى التكلم الى الغيبة و وجهة انى يغهم السامع 
أن هذا نمط المذكلم و قصده من السامع حضر او غاب و انه ايوس في 
كلامة ممن يغلون و يقوجه و يبدئ فى الغيبة اخلافف ما يبديه فى 
العضور قوله تعالى انا فتهذا للك فنعا مبيذا ليغفر للك الله و الاصل 
ليغفر الك الله انا اعطيناى الكوثر فصل اربلك ر الاصل لفا امرا 
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مى مندنا انا كنا مرسلين رحمة من ربك و الاصل هذا اني رسول, 
الله اليكم جميعا الى قولة فامذوا بالله و رسوله و الاصل بي وعدل عن 
لنكتتيى احديهما دذع القبمة عن نفسه بالعصبية لبا و الاخرى تذبيههم 
على إستصقاقه الاتباع بما اتصف به مى الصفاك المذكورة و الخصائص 
المتلرة و مثاله من الخطاب الى التكلم لم يقع فى القرآن و مثل له 
بعضهم بقوله فاقض ما انك قاض ثم قال انا |مذا بربنا و هذ| المثال 
لا يصم لان شرط الالتفات ان يكون المراك به واحد| ومثاله مى الخطاب 
الى الغيبة حتى اذا كنقم فى الفلك و جرين بهم و الاصل بكم ونكنة 
العدرل عن خطابهم الى حكاية حالم لغيرهم التعجسب من كفرهم 
فعلهم اذ لو استمر على خطابهم لغانثت تلى الفائدة و قيل لأن 
الخطاب اولا كان مع الناس مومهم و كافرهم بدليل هو الذي يميركم 
فى الدرو البعر فلو كان و جرين بكم لازم الذم للجميع فالتغت 
عن الاول للاشارة الى اختصاصة بهولاء الدينى شانهم ما ذكره عذوم في 
آخرالاية عدولا من الخطاب العام الى الخاص قلت و رأيثت عن 
بعض السلف في توجيبة عكس ذلك وهو أن الخطظاب اوله خاص 
و آخرة عام فاخرج ابن ابي حاتم عن عبد الرحمن بن زيد بن اسلم 
انه قال في قرلة حنى اذا كنتم فى الفالك و جرين بهم قال ذكر 
الحديمثى عنهم ثم حدث عن غيرهم ولم يقل و جرين بكم انه قصد 
أى #جمعهم و غيرهم و جرين بهولاد و غيرهم من الخاق هذة عيارتة 
لله در السلف ما كان ارقفهم على المعانى اللطيفة الني 5 
المذاخرينى فيها زمانا طويلا و يعنون فيها اعمارهم ثم غايكهم أن #هوموا 
حول الحمى و مما ذكرفي توجيبه ايضا انهم وقنت الرئوب حضروا 
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لانهم خافوا البلالك وغلبة الريام فخاطبهم خطاب العاضرين ثم لما 
جرت أأريام بما تشغبى السغنى و امنوا البلا لم يبق حضورهم كما 
كان على عادة الانسان انه اذا امن غاب قلبه عن ربه فلما غابوا ذكرهم 
بصيغة الغيبة وهذه اشارة صوفية و مى امثلته ايضا رما اتيثم من زكاة 
تريدرن وجه الله فاولئُك هم المضعفون و كره اليكم الكفر و الفسوق 
و العصيان اوليك هم الراشدرن ادخلوا الجذة انقم و ازواجكم تعبرون 
بطاف عليهم و الاصل عليكم ثم قال و انتم فيها خالدرن فقرر الالتفات 
و مثاله من الغيبة الى التكلم الله الذي يرسل الريا فتثير سعابا 
فسقناه و اوحى في كل سماء امرها و زيذا سجحان الذي اسرى 
بعبد؛ الى قوله باركنا حوله لذريه من آياتذا ثم التفت ثانيا الى الغيبة 
فقال انه هو السميع البصير و على قرأة األحسن ليريه بالغيبة يكون 
القفاتنا ثانا في باركفا روفي آياتنا التغاس ثالمث وفية انه التفان 
رابع قال الزمخشري وفائدته في هذه الآيات وامثالها التذبيه على 
الشخصيص بالقدرة و انه لا يدخل تحت قدرة احد و مثاله من الغيبة 
الى الخطاب و قالوا اتخذ الرحن ولدا لقد جِتُتم شيئًا ادا الم يرا كم 
اهلكذا قجلبم من قرن مكناهم فى الارض ما لم نمكن لكم و سقاهم ربهم 
شرابا طهورا ان هذا كان لكم جزاء ان اراد النبي إن يسخنكييا خالصة 
للك ومن >محاسنه ما وقع في سررة الفاتحة فان العبب اذا ذكر الله 
تعالى وحد: ثم ذكر صفاته القي كل صفة منها تبعت على شدة 
الاقبال و آخرها مالك يوم الذينى المفيد انه مالك الامركله في يوم 
الجزاء بجد من نغسه حاملا لا يقدر على دفعه على خطاب من هذة 
صفاته ب#خصيصه بغاية الخضوع و الاستعانة فى المهمات وقيل انما 
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اختير لفظ الغيبة للحمد و للعبادة الخطاب لاشارة الى ان المد دون 
العبادة فى الرتبة لاذك تعمد نظي ولا تعبدة فاستعمل لفظ الحمد 
مع الغيبة ولفظ العباكىة مع الخغطاب لينسب الى العظيم حال المخخاطبة 
مى ذللك جاء آخر السورة فقال الذين انعمت عليهم مصرحا بدكر 
المحم واسكان الانعام اليه لفظا و لم يقل صراط المذعم عليوم فلماصار 
الى ذكر الغضست روى عنه لفظه فلم ينسجه اليه لعظا و جاء باللفظ 
مذرفا عن ذكر الغافضسب فلم بقل غير الدبى غضبدت عليهم تفاديا 
و نسبة الغضمب اليه فى اللفظ حال المواجبة و فيل لاذه لما ذكر 
العقيق بالتحعمك واجرى عليه الصفات العظهمة من كوذه ربا للعالمهى 
بأى يكون ا دون و« مستعانا به في 3 بذلى لكميزة بالصفات 
المدكورة تعظيما لشانة حنىئ كانه قيل اياي يأ من هلىة صفاته فخص 
بالعحاد ا و الاسدعانة لا غيرلك قيل وحن لطائفه الندجية عائ أن مبنداء 


2 


الخلق الغيبة منهم عذه ساحانهة و قصورهم عن #حاضرتة و مخاطيده 
و قهام حجاب العظوة عليهم فاذ| عرفوا بماهو له و توسلوا للقرب بالثناء 
عليه و اقروا بالمحامد له و تعبدرا له بما يليق بهم تاهلوا لمخاطبانه 
و مناجاته فقالوا اياك نعبد واياكب نسنعين تخبيبات الاول شرط 
الالنفات ان يكرد 0 يرئى المنتقل اليه عائد| اني نفس 4 لى 
الثاني 5-7 أيضا أن ن يكوك في اجماتين 8و به والفسينا ٠‏ أكشاف 
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القريسب و ابن الاثير و غيرهما نوعا غريبا من الالتفات وهوبناء الفعل 
للمفعول بعد خطاب فاعلة او نكلمه كقوله غير المغضوب عليهم بعد 
انعمثك فان المعذى غجرالديى غضبست عليهم وتوقفا فيه صاحرب 
عروس الافراج الرابع فال ابى أبى الاصبع جاء فى القرانى من | النقانت 
سم غريمي جد| لم اظعر في الشعر بمثاله و هو انى يقد م العام اي 
كامه مذكورين مرتدين ثم خبرعن الأول منهما وينصرف عن الاخبار 
عنه الى الاخبار عن الثازى ثم يعود الى الاخبار عن الاول كقوله ان 
الانسان لريه لكذون و انه على ذلك لشبيد انصرففب عن الاخبار عن 
الانسانى الى الاخبارعن ربه تعالى ثم قال منصرفا عن الاخبار عنى 
ريه الى. الاخبار عن الانسانى وإنه لحمب الخير لشديد قال وهذ!| 
00 ان يسمى الثفات الضمائر الخامس يقرب من لالتفاتن نقل 

3 نى خطاب - 53 الانذيوى أو جع لخطاب الآخر ذكرة 
لز 0 2 لكلفئنا عما وجدنا عليه اباءنا و 0 لكما 59 
فى الارض والى الجمع يا ايها النبي اذا طلقم النساء و من الاثنينى 
الى الواحد فمنى ريكما يا موسى 1 #خرجنكما من الجنة فنشقي و 
اأى الجمع واوحينا الى موسر واحية أن 3 بدو تجو القومكما بمصر بيوتا 
واجعلوا بيوتكم قبلة ومن الجمع الى الواحد و اقيموا الصلاة و بشر 
المؤمنين و الى الاثنين يا معش ر الجن والانس ان استطعتم 1 قولة 
0 ا فذثير خرص 0 فدذخطفة يقن الذي كهروا ريصدون 
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عن سبيل الله و الى الامر قل امر ربي بالقسط و اقيموا وجوهكم ' 
و احلثك لم الانعام إلا ما يتلى عليكم فاجتذبوا ومن المضارع الى 
المافي و يوم يذعز فى الصور فصعق و يوم تسير الجبال و ترى 
الارض بارزة و حشرنا هم والى الامر قال اني اشهد الله و اشهدوااني 
بر و من الامر الى الماضي و الخذوا من مقام ابراهيم مصلى 
و عبدنا والى المضارع وان اقيموا الصلاة واتقوة و هو الذدى اليه 
تحشررن الاطراد هو ان يذكر المتكلم اسما ابا الممدوح مرتجة على حكم 
ترتيبها فى الرلادة قال ابى ابى الاصيع و مذه فى القرآن قوله تعالى 
حكاية عى يوسف واتبعث ملة اباثى ابراهيم و إسحق ويعقوب قال 
و اذما لم يأت به على الترتيمب المالوف فان العادة الابتداء بالاب ثم 
الجد ثم الجد الاعلى لانه لم ين هذا “جرد ذكر الاباء و انما ذكرهم ليذكر 
ملقبم القي اتجعها فبدأ بصاحسب الملة ثم بم اخذها عنه اولا فارلا 
على القرتيب و مثله قول ارلاك يعقوب نعبد البك واله آباف 
ابراعيم و[*#عق و يعقوب الانسيجام هو ان يكون الكلام أخلوه من العقادة 
منوىر| كتصرر الما المنسجم و يكاك لسهولة تركيبه و عذربة الفاظة ان 
يسيل رقة و القرآن كله كذلكف قال اهل البديع و اذا قوى الانسجام 
فى الذثر جادت فقراتة موزونة بلا قصد لقوة إنسجامه و من ذلى ما 
وقح فى القرآن. موزرنا فمذة من بر الطويل فمن شاء فليومن و من 
شاء فليكفر و من المديك واصذع الغلىف باعيذفا و مى الجسيط فاصوا 
لاترى الا مساكذهم ومن الوافر و #خزهم و ينصركم عليهم و يشف صدور 
قوم مركمفين ومن الكامل و الله يبدى مى يشام الى صراط مستقهم 
ومن البزي فالقوه على وجه ابي يأت بصهرا و مى الرجز دانية علهوم 


(0 م07 ) 

ظلالها ور ذلات قطونها تذليلا و من الرسل و جفان ان كالجواب تدوز 
راسيات و السريع و لالد مر علئك قرية و من بسو أل انا 
خاقنا الانسان من نطعة و من ١‏ لخفيف لا ١‏ يكادون يفقهيون حد يدا ومن 
المضار ع يوم التذاكن يوم 0 مدبرين ومن مر المقتضب فى قلوبهم 
رض ومن مر المعتث ذجوى عبادي اني افا الغقور الرحيم و مى التقارب 

وامالى لهم أن كيدى مكين الادماج قال رن ابى الاصبع و هو أنى 
يد مم المككام غرضا في غرض او بديعا في بديع بعيسف ل يظور فى 
الكلام الا احد الغرضين او احد البديعين لقوله وله العمد فى الاواى 
و الاخرة اندجت المجالغة فى المطابقة لان انفراده تعالى بالعحمد فى 
الآخُرة و هي الوقمت الذي لا بحمد فيه سواه مبالغة فى الوصف 
بالانفراكى بالحمد وهو وان خرج #خرج المبالغة فى الظاهر فلامر 
فيه حقيقةٌ فى الباطن فانه رب العمد و المنفكن به فى الدارين 
انغبى قلت و الاولى ان يقال في هذه الي انها من ادماج غرض في 
غرض فاأن الغرض مذبا تعردة قاين بوصفب لحمد و دمي فيه الاشارة 
الى البعمف و الجزاء الافقذان هر التيان في كام بغنين مختلفين 
كالجمع بين الفخ رو التعزية فى قوله تعالى كل من عليها فان ويدقّى 
وجه ربك ذو الجتلال و الأكرام فانه تعالى عزى جميع المخارقات من 
الجى و الانس و الملائىة و سائر اصناف ما هو قابل لأحياةً ولمدح 
بالجقاء بعد فخا الموجودات في عشر لفظات مع وصفه ذاته بعد انفراده 
بالجقاء بالجلال و الاكرام سبحانة و تعالى ومنه ثم ننجى الذين اتقوا 
الاية جمع فيها بين هذا و عزا الاققدار وهو أن يبرز المفكام المعذى 
الواحد ذي عدة صور اقتدارا مذه على نظم الكلام و تركيبه و على صياغة 
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٠ ظ الجزء 0 من‎ ٠ 
000 السيوطي المتوفى‎ 
. مو لوي سد يك اللا د خان ومولوي‎ 
بشي رالكين‎ 


يلل ٠0‏ 
اشتيار 
كنسب هاء مفصله الذيل در سرسيدى بمعرض فروختث انك بس اكر 
كسى طلمب و خريدار مأجمله اين كذب باشد بايد كه ورخواسك 
خريداري خود زد بابو راج إندرا اال مكرا #محافظ كذست خاز» | سيائلت 
سوسيثي بكذراند و ملوماة كشب مفصلة قدممكت درو حورن د أنه 








*اس 
أبست وقيمت جزر مترسط درادة آنه است و قيمت جزو كان 
)ام 00 
يكرربيه جهار آنه ست * 
ص ظ 
تقصطو ب لل كذسب 25 دراى فروخت الد 
ارشاد القاصد . كتاب اتقان فى 22 سكخدرنامه بحرى 


في اقصى المقاصد 2 علرم القرآن للسيرطي يك جزو متوسط 
يكه جزو خورد ع جزو خود مشدمل 
ظ مشتملبرنصف كتاب2 برنصف اول 


كشاف اصطلا حات 2 أصابه في اسماء نيرشت طرهي 
الغذون ظ الصيابه يلك جزر منوسط 
9 0 لعي ع8 


قز جزر 5 < در جرر 0 
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0 --0 و 0 7 ياي ى لفظ الاسقعارظ و 7 
قال ابى أب وعييه وعلى 0 انت جميع قصص 1 56 ترف 
القصع الواحدة الذي لاتغختلف معاند با نأي ة يي صور «#خدلعة وقوالب 
ى الالعاظ متعددلا حدئ ل( يكان تشيه في موضحيٌن منه ولابد أن 

تيل العرق بون ورها ظاج ايثلاف (لاعظ ممع |الاعظ و ايكلافة ممع 
المعد فح لاون 0 0 لالفاظ و بعضها عضا 7 شرن أل رصنا بمكله 
الفاظ العلام ملائمة للمعذى المراك فان كان فخما فكانت الفاظه معهمة 
او جزلا فجزلة او غريبا فغريبة او مداولا فمقداولة او مةوسطا بين الغرابة 
والاستعمال فكذا الك فلارل كقوله تعالى تالله تغتر تذكر يوسف 
0 تكون حرضا 3 0-7 الفاظ القسم وهبى القاء فانها اقل 
صيغ الافعال لقي 7 0 الاسمام و تخصب الاخبار فان تزال اقرب الى 
3 واكثر اسقعمالا صذها و باغرب الفاظ الهلالك وهو الحرض فاقتضى 

ى الوضع فى الذظ أن جاور كل لدظة باعظة رن جنسها فى 

الغرابة توخيا: أعحسن الجوار و رغجة فى ايتلاف المعانى بالالفاظ 
ولتتعادل الالفاظ فى الوضع و تتّناسب فى النظم و لما اراد غيرذلكف 


0 


قال و اقسموا باللهة جرد إيمانهم فازى عد الالفعاظ ا لاع 
وأما كان الركون الى الظالم و هو الميل اليه 00 عليه دون مشاركك»ه 


( عرماك ) 

بلفظ المس الذي هو دون الاحراق و الصطلام وقولة لها ها كسجرمثك 
و عليها ما اكتسبت اتى بلفظ الاكتساب المشعر بالكلفة و المبالغة في 
جانسب السيكة لثقلها و كذ| قولة فكبكبوا فيها فانة ابلغ مى كبوا للاشارة 
الى انهم مكبون كبا عذيفاقطيعا و هم يصطرخون فاذه اباغ من يصرخون 
لاشارة الى انهم يصرخون صراخا مذكرا خارجا عن العد المعتاكد اخذ 
عزيز مقخدر فانه اباغ منى قادر للاشارة الى رزيادة التمكى فى القدرة 
وائه لازاه لقيو لامدتمى رسذل وكسار امظموفالة انام من ضهن 
و الرحمن فانه ابلغ من الرحيم و الرحيم فانه يشعر باللطف و الرفق 
كما ان الرحمى مشعر بالعهعامة والعظمة و مذه الغرق بهى سقى 
واسقى فان سقى لما ! كلفة معهة فى السقيا و لهد! اوردة تعالئى في 
شراب الجنة فقال و سقاهم ربهم شرابا طهورا و اسقى لما فيه كلغة و ليذ! 
أوردة أي شراب الدنيا فقال و اسكقيناكم صاء فراتا لا سقيفاهم ماء غدى ها 
لان السقيا فى الدنها لا آخلوا من الكلغة ابد! الاستدرالك و الاسقثذاء 
شرط كونهما من الجديع ان يتضمنا ضربا من المعاسن زائدا على ما يدل 

عليه المعنى اللغوي مثال الاستدراك قالت الاعراب آسنا قل لوتؤمنوا 
ولكى قولوا اسلمذا فانه لو اقتصر على قوله لم تومخوا لكان مذفرد! لهم 
لانم اظذوا الاقرار بالشهادتيى من غير اعتقاك ايمانا فارجبت البلافة 
ذكر الاستدرالك ليعلم ان الايماى صوافقة القامب اللسانى وان انقراد 
اللسانى بذلك يسمى إسلاما ولا يسمى ايمانا و زان ذللك ايضاحا 
بقولة ولما يدخل الايمانى في قلربكم فاما تضمن الاستدراف ايضام 
ما علية ظاهر الكلام مى الاشكال عد من المحاسن و مثال الاستكناء فابث 
فههم الف سذة الا خمسين عاما فان اللخبارعى هذ المدة ببل: الصيغة 
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قيل فلست فيم تسعماثة و خمسيى عاصا لم يك فيه هم إل 
بهم والحسمون ن فية من الدهويل 
عن سماع بقية الكلام واذا| جاء الاسككذاء لم يبق !4ه بعدما تقدم4 وقع 
يزيل ما حصل عندة 0 ذكر الالف الاقنصاص ذذره در فارسدي وهو 
أن يكون كلام فى سور مقاصا فم كلام فى سورلا لخرى اوفى تللى 
السورة كقوله تعالى و آتيناه اجر فى الدنيا و انه فى الآخرة لمن 
يأنة ممنا قد عمل الصالحات فاولئك لهم الدرجات العلى و مذهة 
و أولا عم ربي لكذنرك من المحضرين ماكون مم قوله فاولدّك فى 
العدذاب #حعضرون و قواهة ارم يقوم الاشيان مقخص م اربع آيات دن 
الاشياد اربعة الملائكة في قوأة و حادت كل نعس معيا سائق و شيجدك 
والانبياء فى قوله فكيفه اذا جتنا من كل امة بشبيد وجئُنا بك 


و الاعضاء في قوله يوم تشهد عليهم السنتوم الآية وقوله التناكى قري 
مخففا و مشددى! فالارل ماخون من قوله و نادى (5عاب الجذة [>عاب 
الذار و الثافى من قوله درم يفر المء من اخية الابدال هو اقامة بعض 
العروف 5-5 وجعل هذه ابى فارس فانعاق اي انعرق وآذ! 
قال فكان كل فرق فالراء و الام متعاقبان و عن الخليل في قوله فجاسوا 
خال الديارانه اريك فجاسوا فقامت اجيم مقام العاء وقد قرم بالععاء 
ايضا و جعل مذه الفارسي اني احببت حبب الخهراى أخليل 


و حعلل مذه ابو عبيد الامكاء و تصديه اي تصدده تاكيد المدج يما 


اللاي 
مشبه الدم قال ابى ابي الا صبع هوني غاية العرة فى القرآن قال 
صنا الا اى آمذا بالله الاية فانى ااسثناء بعد الاستفهام الخارج مرج 
التوبيخ على ماعابوا به المو مذين من الايمان يوهم ان ما ياني 
رعدك» مما دوحج سسا أن يدم على فاعلهة ممما يدم لم6 فلما الى عفد ْ 


الاستثناء ما يوجمب مد فاعله كان الكلام متضمفا تاكيد المدى بما 


43 ف 

يشبه الدم قلمتك و نظيرها قوله وما نقموا الا ان اغناهم الله و رسوله 
من فضاءة و قوله الديى أح_ث رجوا من ديارهم بغير حدق الا ان يقولوا 
ربذا الله فاى ظاهر الاستكناء ان ما بعده حق يقنضى الاخرا جَ فلما 
كان صفة مد يقتضى الا كرام لا الاخراج كان تاكيد االمدح بما يشبة 
الذم وجعل مذه التنوخي في الا قصى القريسب لايسمعون فيها لغوا 
ولا ثا نيما إلا قيلا سلاما سلاما استثنى سلاما سلاما الذي هو ضداللغو و 
التانيم فكانى ذللك مؤكد الانتفاء اللغو و التاثهم انقوى التغويف هو 
اثهان المتكام بمعانى شقى من المدحم والوصف وغهر ذلك من الفذون 
كل فن في جملة منفصلة عن اختها مع تساوى العمل فى الزنة 
ويكون فى الجمل الطويلة و المقوسطة و القصيرة فمى الطويلة الذي 

خاقذي فهو ييدين و الذي هو يطعمي و يسقينى و اذ!| مرضضمت فهو 
بشفيى والذى يميتني ثم #حيين و من المترسطة يولم الليل فى 
الفهار و يولم الذهار فى الليل و #خرج العي من المت و لتخرج 
المهيمت من العي قال قال_ابن ابي الاصبع وام يأت المركئب من 
القصيرة ذى القرأن الْنْقَسِيم هو اسقيعاء اقسام النثهوي الموجودة لا 


بيب 


( 87# م 
البرق الا الخرف من الصواعق و الطمع فى الامطار رلا ثالمك لهذين 
القسميى وقولة فمذهم ظالم أنعسة و ذم مقخصد و ذم سابق 


بالتخيرات فان العالم لا#خلوا مى هذة الاقسام الثلاثة اما عاص ظالم 


ك 
لنفسة و اما سابق مبادر للخيرات وإما متوسط بينهما مقتصد فيها 
و نظيرها وكنتم ازواجا ثلانة فا>حاب الميمذة ما حاب الميمنة و 
امحاب المشكمة ما حاب المشأمة و السابقون السابفون و كذ! قوله 
تعالى له ما بين ايديذا وما خاغنا وما بهن ذلكه استرفي اقسام الزمان 
ولا رابع لها وقواه والله خاق كل دابة من ماء فمفهم م يمي عا 
بطذة و مذهم يمدي عاى رجاين و صصخم من يمشي على اردع استوذي 
اقسام الخلق فى المشي وقوله الذي يذكرون الله قياما و قعودا 
وعلى جذو بهم اسكوفذي جميع هيأت الداكر وقوله دبمب لمن يشاء 
انانا ويبمب لمن يشاء الدكوراو يزرجهم ذكرنا وانائنا و #جعل من يشماء 
عقيما استرفي جميع احوال المتزوجين ولا خامس لها التدبيي هو 
ان يذدكر المقكام الوانا يقصد الذورية بها العناية قال ابى ابي الاصبع 
كقوله تعالى و من الجبال جدن بيض و حمر مختلف الوانها و 
غرابيب سود قال المراد بذلك والله اعلم الكذاية عن المشتبه و الواضع 
من الطرق لان الجادة البيضاء هى الطريق التي كثر السلوف علهها 
جدا و ذي د ضع | لطرق و ابهنيها و دونها العمراء و ذرن العمراء 
السوداء كانها فى الخفاء و الالتجاس ضد البيضاء فى الظهور و الوضوم 
ولماكانك هذة لالوان الثلاثة فى الظهور للعيى طرفيى و واسطة 
غالطرف الاملى فى الظهور و البياض و الطرف الادثى فى اأخفاء 


والسواك والاحمر بيذهما على وضع الالوانى فى التركييب وكانمت 


(4048 ) 
الواى الجبال لا تخرج عن هذه الالوان الثلاثة و البداية بكل علم نصب 
للبداية منقسمة هذه القسمة انت ايم الكريمة منقسمة كذلك فحصل 
فهها التدبيم و صحة التقسيم التنكيت هوان يقصد المتكلم الى شيع 
بالذكر دون غين مما يسد مسدء لاجل نكتة فى المذكور ترجى جيكه 
على سواه كقوله تعالئ و انه عو رب الشعري خص الشعوي بالدكردون. 
فيرها من النجوم و هو نعالى رب كل شى لان العرب كان ظبر فههم 
رجل يعرف بابنى ابي كبشة عبد الشعري و دعا خلقا على عبادتها 
فانزل الله تعالى و انه هو رب الشعربي التي 5-0-7 فيبا الربوبية 
الأجريد هوان ينتزع من امرذي صفة آخر مثله مبالغة في كمالها 
فية عو لي من فلان صديق حميم جك من الرجل الصديق آخرمثئلة 
متصفا بصغة الصداقة و نو مررت بالرجل الكريم و النسمة المباركة 
جردوا من الرجل الكريم آخ رمثله متصفا بصفة البركة و عطفره عليه 
كانه غيره و هوهو و من امثلتة فى القرآن لهم فيها دار الخلد ليس 
المعنى ان الجذة فيها دار خلد و غيردار خلد بل هى نذهها دارالخلد 
فكانة جن من الذار دارا ذكره فى المحتست و عدن منه اخرج 
التي من الميت و #خرج الميت من عدي عل ان المراد بالميت 
النطفة قال الزمخشري و قرأ عبيد بن عمير فكانمت» وردة كالدهان 
بالرفع بمعنى حصلت منها وردة قال و هو من النجريد و قري ايضا 
يرثذى وارث من آل يعقوب قال ابى جفي هذا هو اللجريد و ذلىف 
وانه يريد رهب لي من لدنك وليا يرئنى منه وارث من آل يعقوب 
و هو الوارث نفسه فكانة جني مذه وارًا التعديد هو ايقاع الالفاظ المفردة 
على سياق. واحد و اكثر ما توجد فى الصغان كقوله هو الدي لا اله 


( 909 ) 
الاهو المللك القدرس السلام المركمى المبهص العزيز الجبار المتعير ‏ 
وقولة التائدون العابدون الحامدرن الآية و قوله مسلمات موّمنات الاية 
الترتييب هو ان يوك اوصاف الموصوف على ترتيبها فى الخاقة 
الطبيعية و لا يدخل فيها وصفا زائد! و مثله عبد الباقى اليمذي بقوله 
و الله خلقكم. من تراب ثم من نطفة ثم مى علقة ثم يخرجكم طق ثم 
لقبلغوا اشدكم ثم لتكرنوا شيرخا و بقوله فكذبوه فعقروها الآية الترقي 
و التدلي 3 في نوع التقديم و الناخير التضمين يطلق على اشياء 
أحدها ايقاع لفظ مرقع غيرة لتضمذه معناء و هو نوع مى المجاز تقدم 
فية الثاني حصول معني فيه صى غير ذكرله باسم هو عجارة عه 
وهذا نوع من الاإيجار تقدم ايضا الثالمى تعلق ما بعد الفاصلة بها 
و هذا مذكور في نوع الفراصل الرابع ادراج كام الغير في اثذاء الكام 
لقصد تاكيد المعذى او ترتيمك النظم و هذ! هو النوع البديءعي قال 
ابن ابى الاصبح و لم اظفر فى القرآنى بشى منه الا في موضعهن 
تضمذا فصليى من التوراة و الانجيل قوله و كتبذا عليهم فيبا ان الخنفس 
بالنفس للاية و مثله ابى الذقيمب و غيرة بايداع حكايات المخلرفين 
فى القرآن كقوله تعالى حكاية عن الملائعة ١‏ تجعل فيها من يفسد فهها - 
وعن المنافقيئ انؤمن كما آعن السفهاء و قالت اليهود و قالت 
النصارى قال بر كذلك ما اردع فيه من اللغات..الاعجمية الجناس 
هو تشابه اللفظين فى اللغظ قال في كنز البراعة و فائدته الميل الى 
لامغاء اليه فانى مذاسبة الالفاظ تحدثك ميلا و اصغاد اليها ولان اللفظ . 
المشترك اذ١‏ حمل على معني ثم اجاء و المران به آخر كان للنفس» ‏ 
تشوق اليه و انوام الجناس كثيرة منها التام بان يتفقا في 58 ظ 


(*18؟) 

العروف و اعدادها و هياتها كقوله تعالى و يوم تقوم الساعة يقسم 
المجرمون ما لبوا غيرساعة فهل ولم يقع منه فى القرآن سواة واسقذبط 
شيخ الاسلام بى حجر موضعا آخر و هو يكن سذابرقه يدهب بالابصار 
يقلمب الله اللهل و الخهار انى في ذلك لعبرة لاولى الابصار و انكر 
بعضهم كون لايم الاربى من الجناس وقال الساعة فى الموضعين 

بمعذى واحد و التجذيس ان يتفق اللفظ و #ختلف المعنى ولا يكون 
احدهما حقيقة و الآخر مجارا بل يكرنانى حقيقيين و زمان القيامة 

وان طال لعنة عذد الله في حكم الساعة الواحدة فاطاق الساعة على 

القيامة “جار و على الآخر حقيقة و بذاك بخرب الكلام عن الجنيس 
كما لو قلت ركدت حمارا و لقيث حمارا يعذى بليد| ومنبها المصحيف 
و يسمى جناس الغط بان تختاف الحررف فى الذقط كقولة والذي 
هو يطعمذي و يسقيى واذ! مرضت فهو يشغين ومفها المحرف بان 
بقع الاختلاف فى العركات كقوله و لقد ارسلذا فيهم منذرين و انظر 
كيف كان عاقبة المنذريى وقد اجتيع التصعيف والتحريف فى 
قوله و ه, #عحسبون انهم احسنون صذعا ومنها الناقص بان #خقافا فى 
عدن الحرورف سراء كان الحرف المزيد اولا او وسطا اواخرا كقوله 
والنفت الساق بالساق الى ريك يومئُد المساق كي * من كل الدمرات 
و منبا المذيل بان يزيد احدهما اكثر مى حرف فى, الآخر او الاول 
وسمى بعضهم الثاني بالمقوج كقولة وانظر الى البكك 'و لعفا كنا / 
مرسلين من أمن باللة. أن ربهم بهم مدبدبين بدن ذللك وهنا 
المضارع و هو ان #ختدلفا بحرف مقارب في المخرج سواء كان فى 
الاول او الوسط او الآخر كقوله تعالى وهم يذهون عذه و.ينارنى عنه 


(١41ى؟)‏ 
و منها' اللاحق بان اختلفا #عرف غير مقارب فيه كذلك كفولة 
ويل لكل همر لمزة وانه على ذلك لشبيد و انه ألمب الخير لشديد 
ذلكم بما كنقم تفرهون فى الارض بغير العق و بما كنتم تمرحون'ر اذا 
جاد هم امر من الام و منها المرفو وهو ما يتركسب من كلمة وبعض 
اخرى كقوله جرف هارفا نهار و منها اللفظي بان اختلفا حرفا 
مناسي للآخر مذاسبة لفظية كالضاك و الظا كقوله وجوه يومئف ناضرة 
الى ربا ناظرة و صنها تجذيس القامب بان يختلفا في ترتيب العررف 
ذععو فرقت بين بني أسرائيل و مفها تجنيس الاشتقاق بان #جتمعا 
في صل الاشتقاق ويسمى المقنضعسب خبر فروح ور تعمان فاقم وجبلتك 
للدي القيم وجبثك وجي و وفنا تجنيس الاطلاق بانى #جتمعا فن 
المشاببة فقط كقوله وجفى الجذتين قال اني لعملكم مى القالين ليرية 
كيف يواري وان يردلك بخير فلا رادانا قلغم الى الآرض ١‏ رضيقم و اذا 
انعمنا على الانسان اعرض الى قوله فذو دعاء عريض تحبية لكون 
الجناس من الححاسس اللفظية لا المعنوية ترك عند قوة المعنى كقوله 
تعالى و ما انك بمؤمى لذا ولو كذا صادقين قيل فيل ما السكمة في كرنه 
لم يقل وما انك بمصدق فانه يردى معناه مع رعاية التجزيس 
واجيب بان في موص لفا من المعنى ما ليس في مصدق لان 
معفى قولك مثلا مصدق لي قال لي صدقرتى واإصا مومن فمعناة 
مع التصديق إعطاء الامى و مقصودهم التصديق و زيادلاو هو طلمب 
الام فاذلىف عيربه وقد زل بعض الادباء فقال في قوله اتدعونى بعلا 
وتذرون احسن الخالقين لوقال و تدعون لكان فيه مراء اعاة الكجنوس 
راان امام فخ رالدين باى فصاحة القرآى ليسي لاجل رعاية هذه 


( ؟989) 
التكليفات بل لاجل قوة المعاني و جزالة الالفاظ و اجاب غيرة بان 
موادا المعاذي ى اولى من مراعاة الالفاظ و لو قال |تدعون و تدعون 
لوقع الالتباس. على القاري فغجعلها بمعذنى وادى تصحيفا وهذ| الجواب 
غيرناضم واجاب ابى الزملكاني بان التجنيس تحسين وانما يستعفل 
في مقام الوعد و الاحسان 5 مقام التهويل و اجاب الخويني بان 
يدع اخص من يذرلانه بمعنى ترك الشىي مع اعقذائه به بادة الاشنقاق 
نوا لا يداع فانه عبارة عن ترك الوديعة مع الاعتناء بحالها و لهذا 
نختار لها مى هو مؤتمنى عليبا ومى ذلك الدعة بمعنى الراحة واما 
يذر فمعنا الترى مطلقا ار الترلك مع الاعراض و الرفض العلي قال 
الراغعب يقال فلان يذر الشوي اي يقذفه لقلة الاعتدان به و منه الوذر 
قطعة من اللع, لقلة الاعتداكن به و لاشلك ان السياق انما يناسب هذ| 
دون الأول فاريد هنا تشييع حالم فى الاعراض عن ربوم و انهم بلغوا 
الغاية فى الاعراض انتهى الجمع هو ان يجدع بين شيئين او اشياه 
متعددة في حكم كقوله تعالى المال و البذون زيذة الحيوة الدنيا جمع 
المال و البذونى فى الزينة و كذ١‏ قواه الشمس و القمر بععسبان و الذجيهم 
و الشجر يسجدان الجمع والتفريق هو ان يدخل شيئين في معني 
و يفرق من جهنى الادخال و جعل مذه الطيبي قوله تعالى الله يتوفى 
الانفس حين موتها الايّة جمع النفسينى في حكم الذونى ثم فرق بين 
جبنى التوفى بالعكم بالامسالك و الارسال لي الله يدرفى الانفس 
التي تقبض والني ام تقجض فيمسك الأولى و يرسل الاخرى الجمع 
و التقسيم و هو جمع متعدن ذحرت جكم ثم تقسيمه كقوله تعالى ثم 
اورثنا الكقّاب الذي اصطفينا من عبادنا فمفهم ظالم لنفسه و مذهم 


ر#مدو) 
مقنصد و منهم سابق بالخيرات الجمع مع التغريق و التقسيم كقرلة 
تعالى يوم ياتي لا تكلم نفس الا بانه الاياك فالجنع في قوله تعالى 
لا تكلم نفس الا باذنه لانها متعدىة معني اذا الذكرة في سياق النفي 
تعم و التفريق قولة فمذهم شقي و سعيد و التقسيم قوله فاما الدينى 
شقوا و اما الذيى سعدوا جمع المؤتلف و المخدّاف هوأن يريد 
١‏ لنسوية بين ممدوحيس فيانتى بمعااى موتلفة فى مد حهما و دروم 
بعد ذلك ترجيم احدهما على الآخر بزيادة فضل لاينقص الاخرئياتي 
لاجل ذللك بمعان تخالف معنى التسوية كقوله تعالى و دارد 
بالغيم حمسن النشق هوان يأنى المتكلم بكلمات متتالياى معطوناتك 
متلاحمات تلاحما ساييا مسكحمذا بعيرث اذ! افردت كل جملة منه 
قاست بنفسها واستقل معناها بلفظها و مذه قوله تعالى و قيل يا ارض 
ابلعى مادى آلآية فاى جملة معطوفة بعضها على بعض بواو النسق 
على الترتيب الذى تقتضيه البلاغة من الابتداء بلاعم الذدى هو الحسار 
الماء عن الارض المكوقف عائه غادة مطاوب اهل السعينة ع الاطلان 
من سسجفبها ثم انقطاع مادة السماع المتوقفف عليه تمام ذلكه من 
دفع آداة بعد الخروج و منع اخلاف ما كان بالارض م الاخبار بدذهاب ‏ 
الماء بعد انقطاع المادتين الدي هو مناخ رعذه قطعا ثم بقضاء الامر 
الدي هوهلاكف من قدر هلاكه و لجا من سبق ذجاته وأخرعما قباه 
على ما تقدم ثم اخبر باستراء السفينة و استقرارها المفيد ذعاب ‏ 
| لخرف و .حصول م ري عمو الاضطراب ثم خقم بالدعا 4 عاى الظال 00 





( *4؟  )‏ 
لافادة ان الغرق و ان م الارض غلم يشمل الا مى إسلحق العذاب 
لظلمة عقاب المرء نفسه مذه ويوم يعض الظالم على يديه يقرل ياليتني 
الآيات و قوله ان تقول نفس يا حسرتا على ما فرطت في 5-5 
الله الات العكس هو ان يرتي بلام يقدم فيه جز و يؤخر آخر ثم 
تقدم الموخر و يخر المقدم تقوله تعالى ما عايلك من حسابهم من 
شع وما من حسابك عليهم من شع يولم الليل فى الخهار ويولم الذهار 
فى الليل و #خرج الي من الميت و #خرج الميث من الي هن 
اباس كم و انتم لباس لبن حل لهم ولا هم #حاون لون وقد سكل 
عن العكمة فى عكس هذا اللفظ فاجاب ابى المفير بان فائدته الاشارة 
الى ان الكفار “خاطبونى بفررع الشريعة و قال الشيخ بدرالدين بن 
الصاحب العدق ان كل واحد عمن فعل المؤمفة والكافرمنفي عنةه العل 
اما فعل المؤمذة فخحر لانها مخاطبة وامافعل الكافرة فذفي عنه 
الل باعقبار ان هذ! الوطي مشتمل على المفسدة فليص العفار مون 
٠‏ الغطاب بل الثم ومن قام مقامهم #خاطبون بمنع ذلك لان الشرع 
امر باخلاء الوجود من المفاسد فاتضم ان المؤّمنة نفي عنها (أعحل 
باعقبار و الكافرة نعي عنها العل باعتبار قال ابن ابى الاصبع ومن 
غريسب اسلوب هذا النوع قوله تعالى ومن يعمل من الصالعاتك من 
ذكراو انثى وهو مرمن فارلك يدخلون الجنة ولا يظلمون. نقيرا 
ومن احسن ديفا مننى اسلم وجبة لله وهو #حسن فان نظم 
الآية الثانية عكس نظم الاولى لنقديم العمل فى الاولى على الايمان 
' وتاخين فئ الثانية عن الاسلام و مذة نوم يسمى القامب و المقلوب 
المسقوني وما ( يستهيل بلا نعكاس و هو ان تقرأ الكلمة. من اولها 


( 45؟ ) ظ 
الى آخرها كقوله تعالى كل في فلك يسجحون ريك فكبر ولا المف 
لبما فى القرآن العذوان قال ابن ابي الاصبع هو ان يأخد المتكلم في 
فرض فيأني لقتصد تكميله و تاكيد: بامئلة في الفاظ يكون عذوانا 
حا رد و قصص سالغة ومنه نوع مظيم جد| وهو عذوان 
العلوم بأنى. يدكر فى الكلام الفاظ تكوى صفاتيم لعلورم و.مداخل لبها 
فم الاول قوله تعالىك و اتل عليهم نبأ الذي آتيناه آياتنا فانسلخ 
مذها الاية فانه عنواى قصة بلعام و مى الثاني قوله تعالى انطلقوا الى 
ظلى ذى ثلاث شعمب الآية فيها عذوان علم الهندسة فان الشكلل المثلث 
اول الاشكال و اذا نصمب فى الشمس على عي ضالع من اضلاعه لايكون 
له ظال لتعديد رئس زواياة فامر الله تعالى اهل جهام بالانطلاق الى 
ظل هذ! الشكل تبكما بهم و قوله و كذلك ذرى ابراهيم ملكوت السمواتث 
و الارض الآيات فيها عنوان علم الكلام و علم الجدل و علم البيئة الغرائد 
هو #ختص بالفصاحة دون البلاغة لانه الانياى بلفظة تذزل مذرلة الفريدة 
مى العقد و هى الجوهرة القي لا نظير لها تدل على عظم فصاحة الكلام 
وقرة عارضقة و جزالة مذطقه و اصالة عربتيه بحيرى لو اسقطرى من 
الكلام عزن على القصيواء و منه لفظ حصحص في قرم له الى حصعيص 
الحق و الرفئف فى قوله احل لكم ليلة الصيا 0 مك الى فسائكم 
و لعظة فزع في قوله حتى اذا فزع من قلوبهم و خاثنة الاعيىن ني 
قوله يعلم خائنة الاعيى والفاظ قوله فلما استياسوا منه خلصوا نجيا 
و قوله فاذا فزل بساحتهم فسا صهام المخذرين القسم هوان يريد 
المذكلم العلف على شوى ثدخلف بما يكون فيه فشر له او تعظيم لشائه . 
او تنويه لقدره او ذم لغهرك او جاريا مجرى.الغزل و الترقق او خارجا ‏ 


(1831) 0 
مرج الموعظة و الزهد كقولة تعالى فورب السما و الارض انه أعق 
مثل ما انكم تنطفون اقسم سبحانه بقسم يوجب الف رلتضمذه التمدم 
باعظم قدرة واجل عظمة لعمرلك انهم لغي سكرتهم يعمهون افس, سبحانة 
بحياة بيه صلى الله عليه وهام تعظيما لشانة و تذويها لقد راو سهائي 
في نوع الاقسام اشياء تنعلق بذلك اللف و الخشر هو ان يذكر شيئان. 
او اشياء اما تفصيلا بالنص على كل واحد ار اجملا باى يوتى بلفظ 
يشتمل على متعدن ثم يذكر اشياء عاى عدن ذلك كل واحد يرحع 
الى واحد من المتقدم يفرض الى عقل السامع بن كل واحد الى ما 
يايق به فلاجمالي كقوله تعالى وقالوا لى يدخل الجنة الا من كان 
هودا او نصازى اي وقالت الورك أن يدخل الجنة الا الهيوك وقالت 
النصارى لى يدخل اأجنة الا النصارى و انما سوغ الاجمال فى 
اللف تبوت العنان بينى الزن و النصارى فلا يمكى ان يقول احد 
الفريقين بدخرل القريق الآخر الجذة فوثق بالفعل في انه يرد كل قول 
الى فريقةه لا مى اللبس وقائل ذللك يبود المدينة و نصارى تجران 
قلمت و قد يكون الاجمال فى النشر لا فى اللف بان يوتى بمتعدن 
ثم بلفظ يشتمل على متعدن يصام لهما كقوله تعالىك حتى يتجين لكم 
الغيط الابيض من الخيط الاسوى من الفجر على قرول ابي عجيدة ان 
الخيط الاسود اريد به الفجر الكاذب ل الاهل وقد بينته ني ارا رالتغويل 
1 و التفصيلي قسمان احدهما ان يكون على ترتوسب اللفف كقوله تعالى 
.جعل لكم الليل والخهار لتسكذوا فيه و لتبتغوا من فضله فالسكون راجع 
الى البيل و اابتغاه راجع الى الذهار و قوله تعالى ولا تجعل يدف 
مغلولة الى ٠‏ عذقلك ولا تبط باكل البسط فتقعد ملرما محسورا فاللوم 


( #41 ) 
راجع الى البخل و #عسورا راجع الى الاسراف لأنى معناه منقظعا 
لاشرى عذدكىف وقوله الم عدت يقيما الايات فانى قوله فاما الينيم 
فلا تقهر راجع الى قوله اام #جدى يتّيما و اما السائل فلا تخبر راجع 
الى قولة و وجدلك فالا فان المران السائل عنى العلم كما فسره ممجاهد 
و غهرة و اما بنعمة ربك نحدث راجع الى قوله و وجدت عائلا فافذى 
رأيت هذ! المثال في شرم الوسيط للذوري المسمى بالذخقيم والثاني 
ان يكون على عكس ترتيبه كقوله تعالى يوم تبيض رجوة و تسرد رجوة 
فاما الذين اسودوك وجوههم الى آخرع و جعل منه جماعة قوله تعالئى 
حقى يقول الرسول و الدين آمذوا معة مثى تصر الله الا ان نصراللة 
قريسب قالوا مقى نصر الله قول الذين آمذرا الا انى نصر الله قريسب 
قول الرسول و ذكر الزمخشري له قسما آخ ركقرله تعالى و من آياته 
مذامكم بالليل و الذهار و اتبغازكم من فضله قال هذا من باب اللف 
و تقديره و مى آيانه منامكم و اتبغارُكم من فضله بالليل و النهار الاانه 
فصل بين منامكم و اتبغاركم بالايل و الخهار لانهما زصانان و الزمان 
و الواقع فيه كشوع و احد مع اقامة اللف على الاتعاكد المشائلة ذكر 
الشيى بلفظ غيرة لوقوعه فى محبة تحقيقا ار تقديرا فالارل كقوله 
تعالى تعلم ما في نفسي 7 اعلم ما في نفسلك و مكروا و مكر الله 
فانى اطلاق النفس و المكر في جانسب الباري تعالئ انما هو لمشاكلة 
ما معه و كذا قوله و جزاء سيئة سيئة مثلها لان الجزاء حق ا يوصف 
بانه سيدته فمى اعتدى عليكم فاعتدوا عليه فاليوم نفساكم كما نسيتم 
و يرون مفهم سخ ر الله مذهم افما نحن مستيزرن الله يسقبيزي بهم 
ظ 7 مثال النقديري قوله تعالىي 'صبغة الله اي تطبجر الله لآى الايفان 


(5488 ) 
يطبر النفوشس والاصل فجة:إن النصارى كانوا يغمسون اولادهم في ماء 
أصفر يسموذه المعمودية و يقولونى اذه تطبيهر لهم فعجر ممى الايمان 
بصبغة. الله تعالى للمشاكلة بهذ القرينة المزاوجة ان يزاوج بين 
معنيين فى الشرط و الجبزاء و ماجرى #جراهما كقولهة شعر 
اذامانوى الذاهي فاع بى الهوى اصاحت الى الواشي فاصم بها ليجر. 
مده فى ى القران آتينا آياتنا 0 مذها فاتبعه ان فكانى 
فى المعذى الذدى قصد؟ ودى ضربانق مبالغة بالوصف بان ترج 
الوي حد الاستحاله ومنه يكاد زيقها يضى ولوام تمسسه نار ولا يد خلون 
الجذة حتى يلم الجمل في سم الخياط و مجالغة بالصيغة و صيغ المبالغة 
فعلان كالرهمن و فعيل كالرحيم و فعال كالكواب و الغفار و القهار و فعول 
كغقورو شكور و ودوك وفعل تحذر و اشرو فرح وفعال بالكتخفيف كعبجاب 
و الموآى فائدة الائثر على ان فعلان اباغ من نعيل و من ثم قيل 
والنثنية تضعيف فكان البذاء تضاعفمت فيه الصغة وذهمب أبن 
ع علية: و بأنه جاء لي صيعة 6 اجبع كم كعديك وشبى 34 سن صبعة 
النثنية و ذهب قطرب الى انهما سواء فائدع ‏ ذكر الجرهانى الرشيدي 
أ صغاتك الله التي على صيغة المبالغة كلها ار انها موضرعة 
للمجالغة و لا مبالغة نيوا لان المبالغة الى يثبت للشرى اكثر مما له 
و صفاته قعالى متذاهية ذ فى الكمال لا ينك المبالغة فهها و ايضا فالمدالغة 


) 988 (١ 
تكون في صفات تقبل الزياد8 و النقصان و صفاى الله مذزءة عنى ؤزلىف‎ 
و إستحسذه الشيخ تقى الدين السبكي وقال الزركشي فى البرهان‎ 
التحقيق ان صيغ المبالغة قسمان احدهما ما تحصل المجالغة فيه‎ 
تعحسب زيادة الفعل والثاني حسمب تعدد المفعولات ولاشلك ان‎ 
تعددها لا يوجب افعل زيادة أن الععل الواحد قد يقع على جماءة‎ 
متعددين وعلى هذا القسم تنزل صغاته تعالى و يرتغع الاشكال و لبذا‎ 
قال بعضهم في حكيم معذى المجالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة الى‎ 
الشرائع و قال فى الكشاف المبالغة فى الذواب للدلالة على كذرة من‎ 
يكوب عليه من عبادة او لانم بايغ في قجول الذوبة نزل صاحببها منزلة‎ 
من لم ذنمب قط لسعة كرهه و ثك اورد بعض الفضلاء سوالا عليى قولة‎ 
والله عاى كل شى قدير و هوان قديرا مى صيغ المبالغة فيستلزم‎ 
الزيادة على معني قادر والزيادة على معني قادر محال اذا لا يجان‎ 
من واحد لا يمكن فيه النفاضل باعتبار كل فرك فرن و اجيسب بان‎ 
المبالغة لما تعدر حملها علون كل فك وجمب صرفها الى #جموع الافران‎ 
التي دل السياق عليها فبي بالنسبة الى كثرة المقعلق لا الوصف‎ 
المطابقة وتسمى الطباق الجمع بيى متضادين فى الجملة وهو قسمان‎ 
حقيقي و مجازي و الثاني يسمى التكافيٌ و كل مذها اما لفظى أو‎ 
معذوي واما طياق النجاب او ساسب فمى امثلة ذلك فليضيعرا قلية‎ 
و ليبكوا كثيرا و انه هو حلت رابكى وانة هوامات و احيى ليلا‎ 
تاسوا على مافاتكم ولا تفرحوا بما اتاكم و تعسبهم ايقاظا و هم رقرد‎ 
وا امدلة المجازي أو من أن مينا فاحييناء اي ضالا في ىيذاع‎ 
ومن امثلة طباق السلب تعلم ما في نفسي ولا اعلم ما في نفسكت‎ 


)995*( 

فلا تخشو الناس و اخشوني ومن امثلة المعذوي ان انثّم الا تكذبون 
قالوأ ربذا يعلم انا اليكم لمرسلون معدأة ربها يعلم إذا لصادىقون جعل لكم 
الارض فراشا و السماء بداء قال ابو على الغارسدي لما كان الحكاء رفعا 
للمجذني قوبل للقراش الذي هو خلاف البنفاء و مذه نوع يسمى الطباق 
الخغؤى كقولة مما خطاياهم اغرقوا فادخلوا ذارا لان الغرق من صفاك. 
(ألماء فكانه جمع بين الماء و الذار قال ابن منقد ور هي الجهقاء مطادقة 
فى القرآن وقال ابن المعدز مى امام الطباق و اخفاة قوله تعالى ولكم 
فى القصاص حيوة لانى معنى القصاص القتل فصار القتل سبيا 
أعيوة و منه نوع يسمى ترصيع.العلام و هو اقتران الشرى بما بجتمع 
لا تظما فيها ولا تضحجى جاء بالجوع مع العرى وبابه أن يكونى مع 
الظمأ و بالشى مع الظما و بابة أن يكونى مع العرى لكن الججوع 
والعرى اشتركا فى الغاو فالجو ع خا الباطن من لطعام و العرى 
خاو الظاهر مى الاجاس والظمأ و الضدى اشدرط فى الاحذراق فالظما 
احتراق الجاطن من العطش و الشعى احقراق الظاهرمنى حرالشمس 
ومفه فوع يسمى المقابلة و هي ان يذكر لفظان فاكثرثم اضدادها 
على الترتيمب قال ابن ابى الاصبع و الف.ق بيى الطباق و المقابلة من 
وجري احدههما ان الطباق لا يكون الا بين ضدين فقط و المقابلة لا تكون 
إلا بمازاى من الاربعة الى العشرة و الثاني ان الطباق لا يكون الا بالاغداد 
و المقاباة بالاضداكى و بغيرها قال السكاكئي ومن -خواص المقابلة انه انا 
اعط 


شرط فى الاول امر شرط فى الثاني ضدء كقوله تعالى فاما مى اعطى 


واتقئ و صدق بالعسنى الايتين قابل بين الاعطاء و الدخل و ااثقاء 


(1) 
والاستغناء و التصديق و التكذيمب و اليسرى والعسرى و لما جعل 
الليسيرفى الاول مشخركا 5 الاعظاء والاتقاى والنصديق جعل ضد:«وعو ظ 
التعسه رمشكركا بين اضدادها وقال بعضم, المقاباة امالواحد بواحد وذالك 
قليل جدا كقوله لا تأخذ: سنة و لا فىم او انذهن باثنين قله فليضجىرا 
قليا و ليبكوا كثيرا او ثلانة بثلاثة كقوله يأمرهم بالمعروف و يذباعم عن 
المنكر و #حل لهم الطيبات و +حرم عايهم الخبائمث و اشكررا لي و" 
تكفرون او اربعة باربعة كقولة فاما مى اعطى الايتين او خمسة بخمسة 
كقولة ان الله لا يستعيى الايات قابل بين بعوضة فما فوقها و بين فاما 
الذي آمذوا و اما الذين كفررا و بين يضل و يهدى ربينى ينقضون 
ميثاقه و بين يقطعون وان يوصل او سنة بسنة كقوله زين للداس حب 
الشهوات الاية ثم قال قل اؤنبئم الاية قابل الجنات و الانهار و الخلد 
والازواج والقطهير و الرضوان بازاء الذساء والجذهن والذهسب والفضة والخيل 
المسومة و الانعام و الحرث و قسم آخر المقابلة الى ثلاثة انواع نظيري 
و نقيضي و خلافي مثال الاول مقابل السنة بالنوم فى الي الأولى 
فاتهما جميعا من: باب الرقاكى المقابل باليقظة في آية و تحسبهم ايقاظا 
وهم رقوى و هذا مثال الثازي فانهما نقيضان و مثال الثالمك مقابلة 
الشر بالرشد في قوله و انا لاندرى اشر اريد بمى فى الارض ام اراد بهم 
3 رشد| فانهما خلافان لا نقيضان فان نقيض الشر(لخير و الرشد الغى 
المواربة براء مبملة و باء موحدة اى يقول المقكلم قولا يتضمن ما يذكر 
عليه فاا حصل الذكار استعضر بحذقه وجها من الوجوه بلخلص به 
إما بلحريف نامة ارتصحيفها اوزيادة ار نقص.قال ابن ابيى الاصبع ومذةه 
قوله تعالئ حكاية عن اكبر ارلا يعوب ارجعوا الى ابهكم فقولوا يا ابانا 


(8498) 
على الصحدة بابدال ضمة مسن فلحة و تشديد فى الراء و كثرتها 
المراجعة قال أبى ابى الاأصجدع وى أى يمن المنكام مراجعة فى 
القول جرت بيذه و بهن “جاور له باوجز عجارة و اعدل سك و اعدب 
الفاظ و مخه قوله تعالى قال اني جاءالك للناس اما ما قال و من" 
ذريئي قال لايدال عجيدى الظالمين دمدالتك هذة القطعءة وعدي بءعض 
أن ثلاث مراجعات وها معاذزى الكلام من الغجر و الاسنجبار و الاعو 
ان يقال جمعت الخبرو الطامب والاثبات والنفى والتاكيد و 
اعدف والبشارة و النذارة و الوعد و الوعيد النزاهة هى خلوس 
الفاظ الهجاء من الفحش -حتى يكون كما قال ابو عمرو بن العلا وقد 
سكل عن احسن العجاء هو الذي اذ! انشدته العذراء في خدرها لايق 
عليها و مذه قله تعالى و اذا دعوا الى الله و رسوله لنحكم بيذهم اذا 
فريق مذهم معرضون ثم قال أفي قلوبهم مرض ام ارتابوا ام بخافون 
ان #خيف الله عليهم و رسوله بل اولدذلك هم الظاامون, فان الفاظ ذم 
هولاء م عذهم ببك! الخجر انتب مدزهة عما يقع فى البجاء من 
الفحش وسائر «جاء القراى كذللك الابداع بالباء الموحدة هو ان 
ارفى اللام مثل قوله تعالى وقيل يا ارض ابلعي ماب الاية فان 
فيها عشريى ضربا من البديع و هي سبع عشرة لفظة و ذلك المناسبة 
القامة في ابلعي واقلعي والاسقعارة فيبما والطجاق بين الارض والسماء 


والمجار في قوله ياسماد فان العقيقة يامطر السماء و الاشارة في 
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وفيض الماء فانه عبربه عى معان كثيرة لان الماء لايغيض حتى يقاع 
مطر السماء ويبلع الارض ما #خرج صذها من عيرن الماء فينقص 
الععاصل على وجة الارض من الماء والأرداف فى واسدّرت والتمثيل 
فى وقضى الامرو التعليل فان غيض ااماء علة الاستر اء و حة التقسيم 
فانه استوعمب اقسام الماء حالة نقصه اذليس الا احقجاس ماد السماء 
و المام الذابع من الارض وغيض الماء الذي على ظهرها والاحقراس 
فى الدعاء لثلا يتوهم ان الغرق لعمومة شمل من لايسكسق البلاك 
فانى عدله تعالى يمنع ان يدعو على غير مستحق و حس ن الذسق 
وايثلاف الافظ مع المعذى والااجاز فانة تعالى قص القصة مستوءبة 
باخصر عبارة و التسهيم لان ارل الآية يدل على آخرها و القبذيب 
لان مغردانها موصوفة بصغات العسنى كل لفظة سهلة مخاري الحرورف 
عليها رونق الفصاحة مع الخلو مى الجشاعة وعقادة التركدسب و حسى 
البياى من جبة ان السامع لا يذرقف في فهم معنى الكلام ولا يشكل 
عليه شوع والتمكين لان الفاصلة مستقرة فى #حلبها مطمينة ه ين 
غير قاقلة ولا مستدعاة و الانسججام هذا ما 5 ابى ابى لفن ايف 
رفيها ايضا الاعتراض الذوع التاسع و الخمسون في فواصل الأى الفاصلة 
كلمة آخر اي كقافية الشعر و فربذة السجع و قال الداني كلمة آخر 
العجماة قال العجعبري وهو خلاف المصطام رلا دليل له في ثمثيل 
سيبوبة بيوم يأت 0 كذا نبغ و ليسا رأس آية لاى مراده ١‏ الفواصل 
0 الصناعية و قال القاضي ا بكر الفراصل حروف متشا كل 
ى المقاطع بيقع بها افهام المعاني وفرق الداني بين العواصل ورورس 

الآى فقال الفاصلة هى الكام اللو عما بعد ر اللا م المنفصل قن 
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بكوى رأس آية و غير رأس و كذالك الفراصل يكون برس أى وغهرها 
وكل رأس آية فاصلة و ليس كل فاصاة رأس آية قال ولاجل كون 
معنى الفاصلة هذ! ذكر سيبريه فى تمثيل القوا في يوم يأت وماكذا 
الجعجري لمعرفة العواصل طر يقانى توقيدي و قياسي اما اللوقيغي فما 
ثبت افه صاى الله عاية و سلم وقف عليه داثما تحققذنا انه فاملة 
و صما وصاة داثما تعققنا انه ليس بعاصلة و ما وئف عاية مرة و وصاه 
اخرى احتمل الوقف ان يكون لتعريف الفاصلة او لتعريف الوقف 
تعريفها واما القياسي فهو ما العق من المحتمل غير المخصوص 
بالمفصوص امناسب ولا “خذور في ذلك لانه لازياك8 فيه ولا نقصان 
واثما غمايقهة انه محل فصل او روصل والوقف عاك كل كامة جاثز 
و وصل القرآن كله جائز فاحتاج القياس الى طريق تعرفه فنقول 
فاصلة الاية كقرينة السجءة فى الذثر و قافية البي فى الشعر و ما 
يذكر مى عيوب القافية مى اختلاف الحد والاشباع و التوجية فليس 
بعيمب فى العاصلة و جار الاننقال فى الفاصلة و القرينة و قافية 
دمع عاهم والميعاد مع النواب و الطارق د الثاقب والاصل فى الفاصلة 
و القرينة المخجردة فى الاية و السجعة المساراة ومن ثم اجمع العادون 
على 
بها الاولوى #+حان و اتجشربه المنقين بمريم ولعلهم يثقون بطه و من 
الظلمات الى الذور وان الله على كل شئ قدير بالطلاق حيسف 


تف عدو يأت بآخرين و لا الملائكة المقربونى فى النساء و كذب 


) 84988( 

لا يشاكل طرفية و على ترك عد ١‏ فغير دين الله يبغون ١‏ فعكم العجاهاية 
يبغونى وعدوا نظائرها للمناسبة نحو لاولى الالباب بآل عمران و على 
الله كذبا بالكبف و السلوى بطة و قال غيره تقع الفاصلة عذد الاستراحة 
ى الغطاب للحسي ن الكلام بها و هى الطريقة التي يجائى القرآن بها 

5-9 الكلام و تسدى فواصل لانه ينفصل عند: الكلامان و ذلك ان آخر 
آلاية فصل مابيذها و ببى ما بعدها واخذ!ا من قوله تعالى كتاب 
فصاءت آياتة ولا اجوز تسميتها ثوافي اجماعا لان الله تعائ ىن لماعسلب 
عذة أسم الشعر وجب سامب القافية عذه ايضا لانها منه و خاصة به 
فى الاصطلاح وكما يمتذع استعمال القافية فيه يمتذع استعمال الفاصلة 
فى الشعرلانها صفة لكتاب الله فلا تتعداء و على يجوز استعمال السجع 
فى القرآن خلاف الجمهور على المذع لان اصله من سجع الطي رفشرف 
القرآن ان يسغعار لشوي مذة لفظ اماه ميمل ولاجل تشريعةه عن 
مشاركة غيرة من اكلام (أحادث في وصفه بذلك ولان القرأن من 
صفاتة تعالى فلا جوز وصفه بصفة لم دن الاذن بها و قال الرساني في 
إعجار القرآن ذهمب الاشعرية الى امقذاع ان يقال فى الق.أنى سجع 
وفرقوا بان السجع هو الذى يقصد في نفسه ثم #حال المعنى عليه 
و الفواصل الذي تتبع المعاني ولايكونى مقصودة في نفسها قال 
ولذلك كانت الفواصل بلاغة والسجع عيجا وتجعة على ذلك القاضي ابوبكر 
الجالازي ونقله عى نص ابى الدسن الاشعري و اصحابنا كلهم قال 
و ذهب كثير من غير الاشاعرة الى اثبات السمجع فى القرأن و زعموا 
ان ذللك مما يبين به فضل الكلام و اذه من الاجذاس التي تقع بها 
التفاضل فى البيان, و الفصاحة 6الجذاس و الالتفات و نحو هما قال 
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اقوى ما اسقدلوا به الاتفاق على ان موسى افضل من هارون و لمكان 

السجع فيل في موضع هارون و موسى و لما كانت الفواصل في موضع 
آخر بالواو و الذوى قيل موسى و هارون قالوا و هذا يغارق امر الشعر 
لانه لا جوز ان يقع فى الخطاب الا مقصود! اليه و اذا وقع غير مقصود 
اليه كان دون القدر الدي نسمية شعرا و ذلك القدر مما يكفق وجودة 
من المقخم كما يقفق وجوده من الشاءر و اما ماجاء فى القرآنى من 
السجع فهو كثي رلا يصم ان يتفق كاه غير مقصود اليه و بذوا الامرفي 
ذلك على تحديد معذنى الجع فقال اهل اللغة هو موالات الكلام على 
حد واحد و قال ابى وريد “جعت الحمامة معناه رددت صورتها قال 
القاضي وهد! غير تعيم و لو كان القرآن سججعا لكان غور خارج عن 
اساليسب كلامهم و لو كان داخلا فيها لم يقع بدلى اعجاز و لو جاز أن 
يقال هو سجع معجز لجاز ان يقولوا شع رمعجزر كيف و السمجع مما كان 
يألفه الكهان من العرب و نفية من القرآن اجدربان يكون حجة من نفى 
الشعرلان الكهانة تذافى النبوات #خلاف الشعر و قد قال صاى الله 
عاية و سلء إسجع تسجع الكهان فجعاة مذموما قال و ما ترهمرا اذه سجع 
باطل لان ممجيئه على صورته لا يقتضي كونه هو لان (أسجع يتبع 
المعذى فيه اللفظ الدي يودءى السيجح و ليس كذللك ما اتفق مما 
هو ذي معذى السجع مى القرآن لان اللفظ وقح فيه تابعا للمعذى 
وفرق بين إن ينتظم الكلام في نفسه بالفاظه الني تودى المعنى 
المقصود مذه و بين ان يكون المعذى مذتظما دون اللفظ و مقى ارتبط 
المعذى بالسجع كان افاوة السجع كافادة غيره و «تى انتظم المعزى 
بنفسة وون السجع ان مستواي) لتحسين التلام دون تصيديم المعذزى 
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قال , للسبيع منهم. “عفوظ و طريق مضبوط من اخل به رقع الخال 
في كلامة و نسب |! ف الخروج من الغصاحة كما انى الشاعر اذا خرج 

من الوزن المعهوك كان «مخطنًا و انمت ترى فواصل القرآن متفارتة 
يعضها مندانى المقاطع و بعضبها تمتد حقى يتضاعف طولء عليه 
و دك الغاصلة في ذلك الوزن الاول بعد كلام كثهر وهذ! فى السيجع 
غير مرضي ولا “مود وقال و اما ما ذكرره من تقديم موسى على 
هارون في موضع و تاخيره عذه في موضع لدمكانى السجع و تساري 
مقاطع الكلام فليس بصحيم بل القاعدة فيه اعادة القصة الواحدة بالفاظ 
“خذلفة تودى معني واحدا| و ذلكك من الامر الصعسب الذي تظهر 
فيه الفصاحة ونضين نه البلاغة و ليذ! اعيدت كثير من القصص على, 
ترتيبات متفارته تنبيها بذلك على عجزه, عن الاتيانى بمثله مبتدأ به 
وصقكررا ولو امكنقهم المعارضة لقصدرا تا مك القصة وعجروا عذها بالفاظ لهم 
تودى الى تلك المعاني و نحوها فعلى «ذ! القصد بتقذيم بعض 
الكلماث على بعض و تاخيرها اظهار الاعجاز دون السجع الى ان قال 
فبان ان العروف الواقعة فى الفواصل متناسبة موقع النظائر الذي 
تقع فى الاسجاع ( تخرجها عى حدها ولاتدخلبها ني باب المعجع 
و قد بينا انهم يذمون كل جع خرج عى اعتدال الاجزاء فكان بعض 
مصاريعة كلمتين و بعضها اربج كلمات ولا يرون ؤلكب نصاحة بل يرونه 
عجزا فلو فهموا اشتمال القرآن على السجع لقالوا تعن نعارضه بسجم 
معتدل فزيد فى الفصاحة على طريقة القرآى انقوى كلام القاضي في 
كتاب الاعجاز و نقل صاحب عروس. الأفراج عذه أنه هسب ءى الانتصار 
الى جواز تسمية الفواصل سجعا :و قال الخفاجي في سر الفصاحة 


(8و») 

, 1 1 7 وو سس سمه 
قول الرماني إن السجع عيسب و الفواصل بلاغة غلط فاذه ان اراد 
ا ما يتبع المعنى وهو غير مقصون فذالك بلاغة و الفواصل 
مثله وأن ران اه 9 ماد تع المعاذي تابعة له و هو مقصون بتكاف فذللك 
يسبت و الفراصل مثله قال و اظى الدي دعاهم الى تسمية كل ما 
فى القرآن فواصل ولم يسموا مائما تلمك حروفه سجعا رفبتهم فى . 
تدزيه القرآنى عن الوصف الاحق بغيرة منى الكلام المرومى عى اللعهذة 
وغيرهم. و هدا غرض فى النسمية قريسب والحقيقة ما قلناة قال 
والتعرير ان الاسجام حررف متماثئلة في مقاطع الفواصل قال فان 
قيل اذ! كان عندك, ان (لسجع محمون فبلا ورن القرآن كله مسجوعا و ما 
الوجة في ورود بعضه “مسجوعا و بعضة غير مسجوع قلنا ان القرآن 
نزل. بلغة العرب وعلئكى عرفهم و عادتهم و كان الفصيم مذهم لا يكون 
كلامم كلهم مسيوعا لما فية من إامارات التكلف و الاستكراة لا سدهما مح 
طول الكلام فلم ين كلة مستجرعا جريا منه على عرفهم في اللطيفة 
الغالبة من: كلامهم و 20 #خل من السجع اه تعس في بيقن الام 
على الصفة السابقة و وال ابن 6 يكفى د ي حمسن السييع ورود 
من يكرة تقطيع الكلام الى مقاديرمتناسبة الاطراف غير متقاربة فى 
الطول و القص رما فيه من التكلف الا ما يقع به الاتمام فى الذادر من 
التقفية و تحليتها بمناسبات المقاطع اكيد جد! و مذهم وهو الوسط من 
يرى ان المجع وان كان زيفة للعلام فقد يدعوا الى القكلف فرأى ان 
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لا يستعمل في جملة الكلام وان ا يخا ى الكلام منه جملة وانه يقبل' 
منه ما اجتابه الغاطرعفوا بلا تكاف قال و كيف يعاب السجع على 
الاطلاق و انما نزل القرآن على اساليمب الفصيم من كلام العرب فوردت 
الفواصل فيه باراء ورون ين في كلامهم و انما لم تجو غلى اسلوب 
واحد لانه لا تسن فى الكلام جدييعا أن يكون مستمرا على نمط واحد 
لما فيه من التكلفف ولما فى الطبع من الملل ولان الافقتذان في 
ضروب الفصاحة اعلى من الاستمرار على ضرب واحد فلهذا وردت 
يدقن أى القرا ل ستبائلة النقاطم فعضي غير سكياتن يمي الف 
الشين شمس الدين ابن الصائع الحذفي كتابا سماد احكام الرأى في 
احكام اللى قال فيه اعلم ان المفاسبة امر مطلوب فى اللغة العربية 
يرتكسث لها امور من مخالفة الاصول قال و لهذ! قد قتبعت الاحكام 
التي وفعت في آخر الاى مراعات للمناسبة فعجرت منها على نيف 
عون الار بعيى حكما احدها تقديم المعمول اما على العامل نحوا هولاء 
اياكم كانوا يعبدرن قيل و مذه اياك نسقعين او على معمول آخر 
اصله التقديم نعو لنريلك من آياننا الكبرى اذا اعربذا الكجرى مفعول 
ذرى او على الفاعل ثعو و لقد جاء آل فرعون النذر و مذه تقديم 
خبر كان على اسمها نعو ولم يكن له كفوا اح الثاني 7 تقديم ما هو 
متاخر فى الزمان نحو فللة الآخرة و الاراى و نولا مراعال الفراصل 
لقدمت الاولى كقوله له العحمد فى الولى و الآخرة الثالمى تقديم 
الفاضل على الافضل حو برب هارونى و موسى و تقدم ما فيه الرابع 
تقديم الضمير على مايفسرة نو فاوهس في . نفسه خيفة موسئن. 
الغامس تقديم الصفة العملة على الصفة المفرى نحو و تخرج: له 
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بوم القيمة كتابا يلقاه منشورا السادس حذف ياد المنقوص المعوف 
نسو الكبير المقعال يوم التذان السابع حذف ياء الفعل غير المجزرم. 
نعو و الليل اذا يسر الثامى حذف ياء الاضافة نحو فكيف كان عذابى 
وخذر فكيف كان عقاب التاسع زيادة حرف المى عو الظفونا و الرسولا 
والسجيلاو مذه ابقاواة مع الجازم نح ولا تخاف درلا ولا تخشى ستقرراك . 
فلا تنسى على القول بانه فهى العاشر صرف ما لا ينصرف أحو 
قوارير قوارير العادى عشر ايثار تذكير اسم الجنس كقوله إعجار نخل 
مفقعر الثاني عشر ايثارثانوثه نحو اعجار نخل خاربة ونظيرة هذينى قوله 
فى: القمر و كل صغير و كبير مستطر و فى اليف ل يغادر صغيرة ولا 
كبيرة الا احصاها الثالمك عشر الاقتصار على احد الوجبين الجايزين 
اللذين قرئ بهما فى السبع في غير ذلك كقولة فاولّك تحروا رشد! 
ولم #تجروى رشدا فى السبع وكد! وهرى لذا من امرنا رشد! لان الفواصل 
خى الصورثئين *حركة الوسط وقد جاء فى وان يروا سجيل الرشى 
و بهذا يبطل ترجيم الفارسى قرأ التمريف بالاجماع عليه فيما تقدم 
و نظير ذلك قفرأة تبثت يدا ابي لبمب بفتم الهاء و سكونها و لم يقرأ 
سيصلى نارا ذات لهمب الا بالفتم لمراعاة الغاصلة الرابع عشر ايراد 
الجملة التي يك بها ما قبلها على غير وجه المطابقة فى الاسمية 
و الفعلية كقوله تعالى و من الناس من يقول. آمذا بالله و باليوم الآخر 
و ماهم بمؤمنين لم يطابق بين قولهم آمنا وبهن مارد به: فهقول وام 
يوّمنوا اووما آمنوا لذالك الخامس عشر ايراد احف القسميى غهر 
مطابق للاخ ركذلك تعدوو ليعلمى الاه الديى صدقوا و ليعلمى الكاذبين 
وام يقل الديى كذبوا السادس عشضزايران. احد جزي الجملتيى على 
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غير الوجه الذي اود نظيرها من الجملة الاخرى نعو ارللف الذينى 
صدقوا و |وللُك هم المتقون السابع عشر ايثار اعراب اللفظين نحوقسمة 
ضيزي ولم بقل جائزة لينبذن فى الحطمة ر لم يقل جفهم او الفار 
وقال فى المدثر ساصلية سقر و في سال انها لظى و فى القارعة 

3-7 هاوية لمراعال فواصل كل سورة الثامنى مشر اخقاص كل من. 
المشركين بموضع جو و ليذكر اواو الالباب و في سور طم أن ذي ذلك 
الآيات لارلى الذهي التاسع عش رحذف المقعول نحو فاما من اعطى 
وانقى ما ودعكب ربك وماقلى ومنه حذف متعلق انعل التفضيل 
نعو يعلم السر و اخفى خير و ابقى العشررن الاستغذاء بلافراد عن 
التثنية نحو فلا بخرجنكما من الجنة فتشقى الادي و العشرون 
الاستغذاء به عن الجمع نو و اجعلنا للمنقيى اماما ولم يقل اثمة كما 
قال و جعلناهم ائمة يهدون ان المتقين في جنات ونبر اي انبار 
الثاني و العشرون الاستغناء بالتثنية عن الافراى نسو و لمن خاف مقام 
ربه جنتان قال الغراء اراى جنة كقوله فان الجنة هى الماوى فثنى 
لاجل الفاصلة قال و القواني تعتمل مى الزيادة و النقصان مالا عتمله 

سائر الكلام و نظير ذللك قرول الغراء ايضا في قوله اذانبعمف اشقاها 
انهما رجلان قدر اواخر معه ولم يقل اشقياها للغاصلة وقد انكر ذلك 
ابى قتيبة و افلظ فيه رقال انما يجوز في روس الاى زياد هاء السكت 
او الالف او حذف همزار صرف فاما ان يكون الله وعد جذنين 
#جعلها جنة راحدة لأجل ررئس الى معان الله و كيف هذا وهو 
يصفبما بصفات الاثنهى قال ذواتا افذاى ثم قال فيبما فيهما و اما 
ابى الصائغ فانه نقل عن الغراء انه اراد جنات فاطلق لاثنين عا عاى الجمع 


( *» ) 
لاجل الفاصلة ثم قال و هذ! غير بعيد قال وانما عاد الضمير بعد ذلكه ‏ 
الاستغنا بالجمع عن الافراكن نسو لابيع فيه ولا خلال اي ولا خلة كما 
فى آلآية الاخرى و جمع مراعاة للفاصلة الخامس و العشررن اجزاء 
غير العاقل م“جرى العاقل فدو رأيقهم 57 ساجدون كل في فلكت 
يسبدون السادس و العشررن امالة مالايمال كى طه و الذجم السابع 
د العشرون الأثيان بصيغة المحالغة كقدير و عليم فرع درك ذالى فى 
نو هو القادرو عالم الغيمب ومذه ما كان ربلك نسيا الثامن و العشرون 
ايثار بعض اوصاف المبالغةٌ على بعض نحو ان هذا الشري عجاب اوثر 
عا عجيب إذللىك الفاسع والعشرون الفصل اجات والمعطوف 
غليه نحو ولولا كلمة سيقت من ربلك لكان لزاما واجل مسمى 
الثلدر ى ايقاع الظاهر موقع المضمر نيعو و الدينى بمسكون بالككاب 
و اقاموا الصلوة إذالا نضيع اجر المصلعين و كذا آية الهف الادي 
راضية ماء دافق الثانمى و الثلون الفصل بين الموصوف و الصفة نو 
خملا الرابع و الثلثوى ايقاع حرف مكان غيرة نحو بان ربك ارحى لها 
٠‏ و الاصل اليها الغامس و الثلثون تاخير الوصف غير الابلغ عن الاباغ 
وصكة الرحس الرحج م روؤف رحجم لان الرأفة اباغ من الرحمة العمادس 
و الثلثوى حذف الفاعل و نيابة المفعول نسو و مالاحد عند: مى ذعمة 
تجزى السابع و الثلثون اثبات هاء السكرى. نعو ماليه سلطانيه ماديه 
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الثامى و الثلثون الجمع بين المجرورات نحو ثم لاتجد لك به عليذا تبيعا 
فأن الاحسنى . الفصل بوذ همأ إلا ان مراعاكة الفاصلة افنخضت عدمه 


و تاخير تبيعا الناسع والكلدذون العدرل عن صيغة المضى الىن صيءة 


لئ 
الاستقبال نحو فريق كذبقم و فريقا تققلون و الاصل قتاقم الاربعون تغيبر 
بيذة الكلمة نحو رطور سينيى والاصل سيناء تنبيه قال ابى الصائغ 
لا يمتذع في توجيه الخروج عن الاصل الايات المذكورة امور اخرى 
مح وجه المناسبة فان القرآن العظيم كما جاء فى الاثرلا تنقضى عجائيه 
فصسل قال ابن ابى الاصبع لا #خرج فواصل القرآن من احد اربعة 
اشياء الذمكين والتصدير والترشيم والايغال فالتمكيى ويسمى ايتاف 
القافية ان يمهد الذاثر للقرينة او الشاع رللقافية تمههد! ناتي به القافية 
او القريذة مذمكذة في مكانها مستقرة في قرارها مطمهذة في موضعها 
غير نافرة و لا قلقة متعلقا معناها بمعنى الكلام كله تعاقا تاما بحيمف 
لو طرحث لاخثل المعذى و اضطرب القهم و حيرت لو سكنت عنها 
كملهة السامع بطبعة و م (مثلة ذللى يا شعوسب اصلواتلك تأمرك 
ان نترلك الاية فانه لما تقدم فى الآية ذكر العبادة و تلاه ذك رالتصرف 
فى الاموال اقذذضي ذلك ذكراأحلم و الرشد على الترتيمب لان الححلم 
يناسب العبادات و الرشد يناسسب الاموال وقوله او لم يبد لهم ثم 
اهلكذا من قبلهم من القرون يمشون في مساكنهم أن في ذلك لاياك 
| فلا يسمعون او لم يروا انا نسوق الماء الى قوله افلا يبصرون فاتىي فى 
الاي 0 بهد لهم و. خكمها بيسمعون لان الموعظة فيها مسموعة 

ى اخبار القررنى و فى الثانية بهروا و ختمها بيبصرون انها مريلهة 
7 ال الابصار وهو يدرب الابصار و هو اللطيفب الغبير ك3 


( عا*» ) 
اللطف يناسب مالا يدرت بالبصر و الخبر يناسسب ما يدركه وقوار 
الخالقيى فان هذه الفاصلة التمكين القام المناهسب لما قبلها وقد بادر 
بعض الصحابة حينى نزل اول الاية الى ختّمها بها قبل ان يسمع آخرها 
فاخرج ابن ابي حاتم من طريق الشعبي عن زيد بن ثابت قال 
املي على رسول الله صلى الله علية و سلم هذى الاية و لقد خلقنا 
الانسان من سلالة من طين الى قوله خلتقا آخر قال معان بى جبل 
فتبارك احسن الخالقينى فضحلك رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فقال له معان مم ضحكمت يا رسول الاه قال بها ختسمت و حكى أن 
اعرابيا سمع قاريا يقرأ فان زللقم من بعد ما جاءتكم البينات فاعاموا 
ان الله عزيز حكيم ولم .يكن يقرأ القرآن فقال ان كانى هذا كلام الله 
فلا يقول كذ! الحكيم لا يذكر الغفران عذد الزلل لانه اعزاء عليه تنبيبات 
الارل قد تجتمع فواصل في موضع واحد و #خالف بينهما كارايل الذجل 
غانه تعالى بدأ بذكر الافلاك فقال خلق السموات و الارض بالحق ثم 
ذكر خاق الانسانى من نطفة ثم خلق اانعام ثم معجائسب النبات فقال 
هو الذي انزل من السماء ماء لكم مذه شراب و مذه شجرفية تسيمون 
يندت كم به الزرع و الزيئون و النخيل والاعناب ومن كل الثمرات 
ان في ذلك لاية لقوم يتغكرون فجعل مقطع هذه الاية التف رلانه 
استدلال بحدرث الانواع المذتلفة من النبات على وجون الاله القادر 
المخقار و لما كاى هذا مظنة سوال و هو انه لم لا تجوز ان يكون المؤثر 
فيه طبائع الفصول و حركات الشمس والقمر وكان الدليل لايتم إلا 
بالجواب عن هذا السوال كاى جال القفكر و الذظر التامل باقها فاجاب 
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تعالى عنه مى وجبين احدهما أن تغيرات العالم السفلى مر برطة: 
باحوال حركات الاثلاف فتاك العمركات كيف حصات فان كان حصولها 
بمدب آفلاك اخرى لز التسلسن و.ان كان مى. الغائق العكيم 
فذاك اقرار بوجون ن الاله تعا' لى و هذ! هو المراد بقوله و سيخ ر لكم الالجل 
و الشهار و الشمس و القمر و الذ جوم مسخران باممرة أن في ذلك لايات 
لقوم يعقلوى فجعل مقطع هذه الابة العقل و كانه قيل أن كذمت عاقلا 
فاعام ان التساسل باطل فوجب انقباء العركات الى حركة يكوى موجدها 
ذير مندى وهو الله القادر المختار و الثاني ان نسبة الكوائمب 
و الطبائح الى جميع اجزاء الورقة الواحدة و الجنة الواحدة راحدل ثم 
انآ نرى الورقة الواحدة مى الورد احد وجبيها في غاية العمرة والآاخر 
فى غاية السواد فلو كان المؤثر موجيا بالذات لا متنع حصول هذ!ا 
التغارت فى الآثار فعلمنا ان المؤثر قادر مخقار و هذا هو الدراد من 
قولة و ماذرا لكم فى الارض #ختافا الوانه ان في ذلك لآية لقوم 
يذكررن كانه قيل اذكر ما ترسخ في عقلك إن الواجب بالذات رالطيع 
لا إختلف تاثيرن فاذا نظرت حصول هذه الاذتلاف علمت ان الموثر 
ليس هو الطبائع بل الغاعلل المخنار فلبذ! جعل مقطع الابة التذكر 
رص ذلك قوله تعالى قل تعالوا اتلما حرم ربكم عليكم الايات فان الارأى 
ختمت بقولة, لعلكم تعقلرن و الثانية بقوله لعلكم تذكرون و الثالثة بقوله 
لعلكم تتقون لان الوصايا التي فى الآية الاواى انما تحمل على تركها 
عدم العقل الغالب على 9 لان الاشرالك بالله لعدم استكمال 
العقل الدال على ترحيد: و غظمته و كذلك عقوق الوالدين ل يقتضيه 
العقل لسبق احسانهها الى الولك بكل طريق و كذلك فقتل الارلاد بالوأك 


(؟1«» ) 
من الاملاق مع وجود الرازق الي الكريم و كذلك اثيان الفواحش 
( يققضيه عقل و كذ! قل النؤس اغيظ او غضمب فى القاتل فسن 
8 ذلك يعقلون واما الثائية فلتعلقها بال-قوق المالية و القولية فان 
مى علم ان له ايتاما #خلفيم من بعده لا يليق به ان يعامل ايتام غيرة 
لا بما #جمب ان يعامل به ايقامه و مى يكقل او يزن او يشهد لغيه 
لوكان ذللك الأمرله لم تجمب أن يكون فيه خيانه و لا نجس و كذ!ا 
#من ويك أو وعد لم لتحسب أن #خاهب ومن احمب ذلك عامل الذاس 
به ليعاملرة بدثله فترى ذلك انما يكون لغفلة عى تدبر ذلك وتاملة 
فلذلك ناسسب الختم بقوله لعلكم تذكرون و اما الثالثة لان ترك اتباع 
شرائع الله الدينية صو الى غضبه رالى عقابة فحسن لعلكم تتقرن 
اي عقاب الله بشبيه و مى ذللك قوله فى الانعام ايضا و هو الذي 
جعل لكم الذجوم الايات فانه ختم الارلى بقوله لقرم يعلمون و الثانية 
بقوله لقوم يعقرون و الثائة بقوله يؤمذون و ذلك لأن حساب الذجوم 
والادتداء بها يختص بالعلماء بذاك فناسسب ختمه بيعلمون و انشاء 
الغلائق من نفس راحدة ونقلهم من صلمب الى رحم ثم الي الدنيا ثم 
الى حيات و موت و النظرني ذلك و الفكرفيه ادق فناسب ختمم 
بيفقبون لان الفقه فهم الاشياء الدقيقة و لما ذكر ما انعم به على عبانة 
مم سعة الارزاق و الأفوات و الثمار و انواع للك ناسمب خقمة بالايمان 
الداعي الى شكرة تعال على نعمه و من ذلك قوله تعالى وماهو - 
بقول شاعر قليلا ما ترمذون ولا بقول كاهن قليلا ما تذكرون حيسف ختم 
الأولى بيو منون و الثانية بتدكروى و وججبهة أن “خالفة القرأن :لنظم الشعر 
ظاهرة واضحة لانخفي على احد فقول من قال شع ركفرر عذان محض 
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فناسب خنّمه بقوله قليلا ما تركمفون و اما #مخالفة لذظم الكهان و الفاظ 
السجع فيعحقاي الى تذكر و تدبر لان كلا مهما نثر فليست #غالفته 
له في وضرحبا لكل احد *“خالفة الشعرو انما يظهر بتدبر ما فى القرآن 
مى الفصاحة و البلاغة و البدائع و المعانى الانيقة فحسس. ختمه بقوله 
قليلا مما تذكرون ومن بديع هد! الذوع (اختلاف العاصلنينى فى موضعون 
و الححدث هذه واحد لنكتة لطيفة كقوله تعالى في سورة ابراههم وان 
تعدوا نعمة الله لا تحصوها ان الانسان لظلوم كفار ثم قال في سورة 
(لنيهل وأن تعدوأ لعمة (لله ١‏ تحصوها أن اللة تلغهور رحيم فال أبى 
المنيركانه يقول اذا حصلث الذعم الكثيرة فانثك اخذها و انا معطيها 
فحصل الك عند اخذها وصفان كوذلك ظلوما و كونكف كفارا يعذزى 
لغدم وفائك بشكرها و لي عند اعطائيا وصفان و هما اي غفور رحيم 
اقابل ظلمك بغغفراني و كف برحمقي فلا اقابل تقصيرك الابالتوفهر 
ولا اجارى جفلك الا بالوفاء وقال غيره انما خص سورة ابراهيم في 
مساق وصفب الانسان و سورة اللحل يرصف المنعم علية و صورة 
الذهل يوصف المذعم لان سورة ابراهيم في مساق صغات الله و اثبات 
الوهيقه و نظيره قوله فى الجانية من عمل صالحا فلتقسة و من اساء ظ 
فعليها ثم الى ربعم ترجعونى وفي فصلثك ختم بقوله و ما ربك 
بظلام للعبيد و نكتة ذلك ان قبل الآيّة الرنى قل للذيى آمنرا يغفروا 
للذين لا يرجون ايام الله ل#جزي قوما بما كانوا يكسبون فخاسمي الخقام 
بفاصلة البعمث لان قبله وصفهم بانكرن و اما الثانية فالختام بما فيها 
ماسب لانه لا يضيع عملا صالحا و 8 يزيد علئ: من عمل سيمًا و قال 
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لمى يشاء وهس :يشرك بالله فقن افقرى انما عظيما لم اعانىها وخكم 
بقوأة و عسى يشرك بالله فقد ضل ضيالا بعيد! ولع 5 ان الأواى 
نزت فى اليبود وهم الذين افروا على الله ما ليس في كقَابة 

و الثانية نزات فى المشركين ولا كثاب لهم وضللهم اشد و 507 
قواه فى المائدة و مذه لم بحكم بما انذزل الله فارلدّلك هم الكافرون ث,: 
اعاىها اال ل فاولثك هم الظالمون ثم قال فى الثانية فاولّك هم 
الفاسقون و نكنته ان الأوئلى نزلت في احكام المسامين و الثانية فى 
اليووه. والثالثة فى النصارى وقهل الاوى فين حجن ما انزل الله 
و الثانية فيمى خالفه مع علمة ولم يذكرة و الثالثّة فيمى خالفه جاهلا 
وقيل الكافر والظالم والعاسق كلها بمعذي واحد وهو الكف ر عب رعذة بالفاظ 
>ختلفة لزيادة الفائلة واجئناب صورة التكرار و عكس: هذا اتفاق 
الفاصلنين و المحدث عله #خنلف كقوله في سورة الذخور ياايها الدينى 
اسذوا ليستأؤنكم الذين ى #ملكمتا ايمانكم الى قوله كذللك يبين الله لكم 
الات و الله علج بكر ثم قال و اذا باغ ااطفال مذكم الحلم فليستأؤنوا 
كما استاذن الذين من قبلهم كذللك يجين الله لكم آياته و الله عليم 
كيم التنبية الثاني من مشكلات الفواصل قولة تعالى أن تعذبيم 
فانهم عبادلك وان تغعرلهم فانلك انمث العزيز العحكيم فان قولة و ان 
تغفر. لهم يقتضي ان يكون الفاصلة الغفور الرحيم'و كذا نقابت من 
صحف ابي وبها قرأ ابى شنبوذ و ذكر في حكمته انه لا يغفر من 
إاسلوق العداب الامى ليهس قوقة احد يرن عليه حكمة فهو العزيزاى 
الغاامب و العتكيم هو ااي يضع الشى فى محله وقد إخفى رجه 


اود 0 بعض الضعفاء ه ىن بعض الفعال فيذوهم نه خاريج عفها 


( 9« ) 
و ليس كذاك فكان فى الرصفف بالعكم احتراس حسنى اي و أن 
تغفر لم مع استعفائهم العذاب فلا معقرض عليك لاحد في ذللك 
و الحكمة فيما فعلته و نظير ذللك قواة فى سورة التوبة ارلدف 
سيرحمهم الله ان الله عزيز حكيم و في سورة الممنحزة و اغف ر لذا ربنا 
انك ائنث العزيز الحكيم وفي غافرربذا وادخلهم جنات عدن الى 
قرله انك انث العزيز العكيم و فى النور و لو لا فضل الله عليكم 
' رحمتة و ان الله تواب حكيم فان بادى الرأى يقتضي تواب رحهم 
لان الرحمة مناسبة للتوبة لكى عبر به اشارة الى فائدة مشروعية اللعان 
و حكمته و هى السدّر عن هذه الفاحشة العظيمة و مى خفي ذلىف 
ايضا قوله في سور البقرة هو الذدى خاق كم ما فى الارض جميعا 
ثم استوى الى السماء فسواهى سيع سموات وهو بكل شري عليم و في 
آل عمران قل ان تخفوا مافي صدوركم او تجدوه يعلمه الله و يعلم ما 
ف السموات و ما فى الارض و الله على كل شي تدير فان المنبادر 
الى الذهى في آية البقرة الخقم بالقدرة و في آية آل عمران الختم 
بالعلم و الجواب ان آية البقرة لما تنضمنت الاخبار عى خلق. الارض 
وما فيها على حسب حاجات اهلها ومنافعيهم و مصالعهم و خاق 
السموات خلقا مسقويا محتكما من غير تفاوت و الخالق على الرصف 
المذكور #جب ان يكون عالها بما فعله كليا و جزئيا مجملار مغصلا ناسب 
خنمها بصغة العلم وآية آل عدران لما كاننك ني سياق الوعيد على 
موالاة الكفارو كان القعبيربالعلم فيها كناية عى الدجازاة بالعقاب و الذواب 
ناسيب ختمها بصفة القدرة ومن ذلك قوله تعالى وان من شيع الا يسيم 
بحمدة ولكى لا تفقبوى تسجيحوم انه كان حايما' غغورا فالختم بالحلم 


)»٠١( 

و المغفرة عقسب تسابيم الاشياء غير ظاهر في بادى الرأى وذكر ني 
حكمئة إنه لما كاننثت الاشياءم كلها تسيم ولا عصيان في حقها و انكلم 
تعصون حنم بها مراعاة للمقدر فى الاية و هو العصيان كما جاء فى 
العديث لولا بهاثم رتع و 0 ركع و اطفال رضع لصمسب عليكم العذاب 
صبا و قيل الكقدير حايما عى تهريط المسجيي ن غهورا لذ نوبهم وقيل : 
حليما عى المخاطبين الاين لا يفقبون الأسبيم باهمالهم النظر فى 
الاي و العجر ليعرفوا حقة بالتامل فيما اردع في “حلرقانه مما يوجب 
تذزيهبه التنبيه الثالمى فى الفراصل مالا نظير له فى القرآن كقوله 
عشب الامر بالغض فى سورة الذور ان الله خجير بما يصذعون وقول 
عقب الآمر بالدعاء و الاستجارة لعلهم دبرشدرن و قيل فيه تعريض 
باهلة القدر حيث ذكر ذلك عقرب ذكر رمضان اي لعلهم يرشدرن 
الى معرفقها و اما | لتصدير فهو ان يكون تللك اللفظة بعيذها تقدمت 
في اول ايم ويسمى ايضا رن العجز على الصدر و قال ابى المعتز 
هو ثلثة اقسام الاول ان يوافق لخر الفاصلة آخر كلمة فى الصدر نحو 

انرلة بعلمةه و الملائة يشبدون وكفى بالله شبيد! و الثاني أن يوافق 
اول كلمة مذه لعو وهب لنا ممنى 5 رحمة انكف 8 الوهاب 
قال اني لعملكم من القالين الثالمف أن يوافق بعض كلماته نحو و لقد 
استبزى برسل من قبالك فنحاق بالذين سخروا مذهم ما كاذوا به 
يسفهزر انظ ر كيف فضلنا بعضهم على بعض و لآخرة اكبر درجات 
و اكب رتفضيلا قال لهم موسى ويلكم لانفذروا الى قوله و قد خاب من 
افترى فقلت استغغررا ربكم انه كان غغارا واما التوشيم كان ايكون 
اول. العلام م يسنلزم القافية و الفرق بينة ودين التصدير ان هذ! دلالة 


(ا١١”‏ ) 
معذوبة و ذلك افظية كقوله تعالى أن الله اصطفى آد, الآية فانى 
اصطفى يدل على ان الفاصلة العالميى لا باللفظ لان لفظ العالميى غير 
لفظ اصطفى ولى بالمعذى لاذه يعلم انى من لوازم اصطفى شري أن 
و آي لهم الاول نسام الاي قال ابى ابى الاصبع فاق منى كان حافظا 
لهذة السورة متفطنا الى مقاطع ايها الذرن المرونة و سمع فى صدر 
الذهارمى 'يلة اظام اي دخل فى الظلمة و لذلك سمى توشدها لان 
الكلام لما دل اوله على آآخرة نزل المعذى مذزلة الوشام و نزل اول 
العلام و آخرة مذئلة العاتق و الكشم الاديى ول علههما الوشاح واما 
اللي 7 
الايغال فنقدم فى ذوع الاطذاب قصال فسم الجدكيعهون | سيم ومثله 
الفواصل الى اقسام مطرف و مدّوازي و مرصع و مقوازن و متمائل 
فالمطرف ان #ختلف الفاصلتان فى الوزن و يتفقا في حروف السجع 
ثيدو ما لكم لاترجون لله وقارا و قد خلقكم اطوارا والمقوازي ان يتَفتا 
وزنا وتقغية ولم يكن فى الاولى متقابلا لمافى الثانية فى الوزن والتفقية 
أو فيها سرر مرفوءة واكواب موضوءة و المقوازن ان يكفقا فى الوزن. 
دون التقفية نحو و ذمارق مصغوفة و زرابي مبثرثة و المرصع ان يتفقا 
وزنا و تفقية و يكون ما فى الارلى مقابلا لما فئ الثانية كلك نسو ان 
ان الهذا ايام ثم ان علهذا حصابهم أن الابرار لفي فعيم و اى.العجار 
لفى جديم والمتثائل ان يتساريا فى الوزن دون النقفية و يكون افراد 
الاوالى مقابلة لمافى الثانية فهو بالنسبة الى المرصع كالمقوازن بالذسبة 
الى -المتوازى نحو و آتينا هما الكتاب المستبيى و هديذا هما القراط 


(#ا” ) 
المستقيم فالكقاب و الصراط مقوازنان و كذا المصقبين و المستقيم واخقافا 
1 سس 7 ' ١ ١‏ 

فى الحرة ف الاخير فصل بقى نوعان بديعهان يتعلقان بالعواصل 
احدهما التشريع و مانا ابى ابى الاصبع الذوام و (صاة أن يبذنى الشاعر 
بيته على وزئين من أوزان العروض فاذ! اسقط مذها جزدا او جين 
صار البافى ينا م وزك آخر ثم زعم دوم اخنصامى 6 و فال آخرون: 
منهما كان الكلام 3 تاما مفيد| و ان العقءت به السجعة الثانية كان فى 
الثمام والافان8 00 0 حائنة مع زر و داه معذى ما زان م اللفظ قال ابى ابى 

الاصبع وقد حاء فى هد! الباب معظم سوره ور الرحمن فأن آياتها لو اقنصر 
فهها على ارلى الفاصلتين دون فبالي آلاى ربكما تكذبان لكان تاما 
مقيد! و قد كمل بالكانيجٌ فافاد معاي زاكد| من ١‏ امقر بروا لكوبيع قامكف 
التمثيل غهرمطابق والارلى ان يمثل بالايات التي في اثنائها ما 
يصام ان تكون فاصلة كقولة لتعاموا ان الله عاى كل شى قدير و ان 
الله قد احاط بكل شى علما و اشباه ذاك الثانى الاستازام و يسمى 
واما السائل فلا تخهر القزم الها قبل الراء و مثله الم نشرم للك 
صدرك الايات القَزم فيها الراء قبل الكاف فلا اقسم بالخذس الجوار 
بنعمة ربكت ب+جذون و ان للك لا جرا غير ممذون بلغت الترانى 
وقيل من راق رظن انه الفراق وهال النزام ثلثة احرف تذكروا 


(م0”» ) 

فاذا هم مبصوون و اخوانهم يمدونهم فى الغي ثم لا يقصرون تنبيهات 
لارثى قال اهل البديع احس السجع رندىه ما تسارت قرائذة نحو 
في سدر *”خضود و طام منضون و ظل ممدرد ويلية ما طالمك قرينة 
الثاني نعو و الج اذا هوى ما ضل صاحبكم وما غوكل و الثالئة نحو 
خذره فغلرة ثم اليم صلوة ثم في سلسلة الآية وقال ابن الاثهر 
الاحس فى ااثانية المساراة و الا فاطول قايلا وفى الثالثة ان يكون 
اطول و قال الخفاجي لا #جوز ان تون الثانية اقصرمى, الارلى الثاني 
قالوا احس السجع ما كان قصي رالدلالته على قوة المنشي و اقله كلمتان 
نحويا ايها المدثر قم فانذر الآيات و المرسلات عرفا الايات و الداريات 
رذ الآياث و العاديات فجعا الآيّات و الطويل ما زاك عن العش ر كغالب 
الآيّات و بينهما مترسط كاية سورة القمر الثالسى قال الزمخغشري في 
كشافة القديم لا تسن المحافظة على الفواصل لمجردها الا مع بقاء 
المعاني على سردها على المفهم الذي يقتضيه حسى الذظم ر التيامه 
فاما إن تهمل المعاني ويهم بتعسين اللفظ وحده غيرمخطور فيه الى 
مواد فليس من قبيل البلافة و بذي على ذلك إن التقديم في 
و بالآخرة هم يوقنوى اليس بمجرن الفاصلة بل لرعاية الاختصاص الرابع 
مبنى الفواصل على الوقف و لهذ ساغ مقابلة المرفوع بالمجرور 
بالعكس كقوله انا خلقناهم من طين لزب مع قوله عذاب و اصب 
و شباب ثاقسب و قولة بماد مذهم رمح قوله فد قدر و سح رمستمر و قوله 
و مالهم مى دونه من وال مع قوله و ينششى السصاب الثقال الخامس 
كثيرفى القرآن قم الفواصل #حروف المد و الين و العاق الذون. 
و حكمدة وجود الدمكن من ي الفطويب بذ بذلك كما قال سيبوية انهم اذ اذا ظ 


( عا“ ) 

ترنموا لحقون الالفف والياء و الذون لانهم ارادوا مد الصوت و يذركون 
ذلك اذا لم يترنموا و جاء القرآن على اسبل موقف و اعذب مقطع 
السادس حروفب الفواصل إما مقمائلة وإماصتقاربة فالاولى مثل والطور 
و كناب مسطور في رق مذشور و البيثت المعمور و الثاني مثل 
الرحمن الرحيم ملك يوم الديى ق و القرآن المجيد بل عجبوا ان 
جاد جم منذر منهم فقال الكافررن هذ١‏ شوى عجيب قال الامام فخرالدين 
وغيرة و فواصل القرآن لا تخرج عى هذين القسمين بل تفحصر فى 
المتمائلة و المتقاربة قال و بهذا يترجم مذعب الشافعي على مذهب 
ابي حذيفة ذي عدة الفائة سبع آيات مع البسملة وجعل صراط الذينى 
الى آخرها آية فانى مى جعل آخر الآية الساوسة انعم عليهم مردرد 
بانه لا يشابه فواصل سائرآيات ايع المدوا 8 لا بالممائلة ولا بالمقارية و رعاية 
التشابه فى الفواضل لازمة السابع كثر فى الفواصل التضمين و الايطاء 
لانهما ليسا بعيبين فى النثرو ان كانا بعيبين فى النظم فالتضمين ان 
يكون ما بعد الفاصلة متعلقا بها كقولة تعالى نحو و انكم لتمررن عليهم 
مصبجيين و بالاهل و الايطاه تكرار الفاصلة بلفظها كه وله تعالى فى الاسرا 
هل كذبت الا بشرا رسيلا و ختم بذلك الايتهن بعدها النوع الستوى 
في فواتم م السور افده بالتاليف ابن ابى الاصبع في كتاب سما 
الخواطر السوائم في اسرار الغواتم و انا ألخص هنا ما ذكرة مع زوائد 
مي غيره اعلم إن الله سججانة و تعالى افتم سور القرآن بعشرة انواع من 
00 لاخر شق من السور عفها الاول الثناء عليه تعالى والثذاء قسمان 

ظ اببات لصفات المنبيس ونفي وتفزيه من صفاد صغات النقص فالاول التَحميد 
عي خدس سورر تدارك في سورتهن والثاني النسبهم في سبع سور 
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قال الكرساني في متشابه القرآن التسبيم كامة استاثر الله بها فبدء 
بالمصدرفي بفي اسرائيل لاذه الاصل ثم بالماضي فى الحديد و العشر 
لاذه اسبق الزمانين ثم بالمضارع فى الجمعة والتغاين ثم بالامرفى الاعلى . 
استيعابا لبذه الكلمة من جميع جهاتها الثاني حروف النوجي في 
تسع وعشرين سورة وقد مضى الام عليبا مستوعجافي نوع المتشابه 
وياتى الانمام بمناسباتها في نوع المناسبات الثالمف الند! في عشر 
سور خمس بنداء الرسول صلى الله عليه وسلم الآحزاب و الطلاق 
و التحريم و المزمل و المدثر وخمس بنداء الامة النساء و المائدة 
و الحم و العي ان و الممتحذة الرابع الجمل الخبرية نسو يصالونكف 
عن الانفال براءة من الله اتى امسر الله اقترب للناس حسابهم قد افام 
المومنوى سوررة انزلناها تنزيل الكتاب الذين كفروا إنا فتسنا لىف 
افتريست الساعة الرحص علم القرآن قد سمع الله الحعاقة سال سائل 
آنا ارسلذا ذوحا ( اقسم في موضعين عدس اذا افزلذاة لم يكن القارعة 
الباكم أنا اعطيناك فتلىف ثلاث و عشرونى سورة الخامس القسم فى 
خمس عشرة سورة (قسم فيبا بالماثمة و هي و الصافات و سورتان 
بالافلالك البروج و الطارق و ' و سمثك سور بلوازصمها ١‏ فاخجم فسم بالثريا 
و الفجر بميدأ النبار و الشمس بآية النهار و الليل بشطر الزمان 
و إاضععى بشط رالنهارو العصر بالققطر الأخترو و جملة الزمان نوناق 
نزت الي هو احد العناصر و الذاريات و المرسلات و سورة بالقرية 
الي هي منها ايضا وهي الطور وسورة بالنبات وهي و النيى و سورة. 
بالعيوان الناطق و هي والفارعات و سورة بالبوجمو دي هي و العاديايتك 
السمادرس, الخدرط في سبع سور الواقعة و المنفقوي 0 و التقوبر و الانفطار: 
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و الانشقاق والزلزلة و الخصر السابع الآمر في سث سور قل اوحي اقراء 
قل يا ايها الكافرون قلى هواللة احد قل اعون المعونتين الثامن الاسققهام 
ني سك هل اتى عم يتساءلونى هل آتالك الم نشرح الم تر ارايت 
التاسع الدعاء فى ثلاث ويل للمطغفين و ويل لكل همزة تبت العاشر 
التعليل في لدااف فريشس هكذ! جمدع ابو شامة قال وما ذكرناع ذي 
قسم الدعاء #جوز ان يذكر مع الخجر و كذا الثذاء كله خجر الاسبم فانه 

بوتي فقال ظ 
اثنى على نفسهة سبحانه بثبو ى الحمد و العلب لما استفتم السورا 
و الامرشرط الذد! التعليل والقسم الدعاء حررف التوجي استفهم الخبرا 
وقال اهلى الجيانى مى البلاغة حسن الابتدآء وهوان يتانق في 
اول الكلام لاذه اول م يقرع السمع قار نى كأن محرا قبل السامع على 
الكلام ووعاة والا عرض عذة ولوكآن الباقي ' 'ي ذهاية لس نى فيذبغي 
1 يواى فدة باعدبي اللغظ 0 0 و أسلس»ة ال نظما 
00 او أو الذي 5 يناسسب قالوا , وقد نمكت جميح فواذ نم انسور على 
احهى الوجوة و ابلغها و اكملها التحميدات و حرويف 0 و الخداء 
وغهر ذلك و من الاأبئداء | أععس ى فوع اخص مئة يبسوئر. براعة 
الاستبلال وهو ان يشتمل اول الكلام على ٠‏ ما يذاسسب الال المقكلم 
فيه و يشير الى ما سيق اللام لاجلة و العلم الاسنى في ذلك سورة 
الفائحة التي هي ,ممطلع القرآن فانها من مشتملة على جميع مقاصدة كما 
. الببيقي في شعسبا الأيمانى أخبرنا ابوالقاسم ابن لحبوسب خا 





( 00 ) ظ 
محمد بن مالع بن هاني ثذا العسين بى فضل ثنا عفان بن مسلم 
عن الربيع بن عم عن عن العسن قال انزل الله ماية و اربعة كقب 

اودع علوسها في اربعة مفها منها القوراة والانعجيل ٠‏ والزبور والفرقان ثم اودع 
علوم الذوراة والانعجيل والزبور : فى الغرقان ثم م اودع علوم القران فى 
المفصل ثم اردع علوم المفصل في فائحة الكتاب فمنى علم تفسيرها 
كآنى كمن علم تفسجر جميع الكثسب المذزلة وقد وجه ذلك بان العلوم 
الي احتوى عليها القرآى و قاممت بها الا ديانى اربعة علم الاصول 
: مداره على عا ى معرفة الله و صفاته و اليه الاشارة برب العالمين الرحمنى 
الرحيم و معرفة الجوان واليه الاشارة بالدينى انعممثك عايهم و معرفة 
المعاك واليه الاشارة بماللك يوم الدين وعلم العبادات واليه الاشاره باياف 
نعبد و عام السلوك و هو جمل الخفس على الاداب الشرعية والانقياد 
لرب الجرية والهه الاشارة باياك نستعينى اهدنا الصراط المصتقيم 
و علم القصص و هوالاطلاع على اخبار الامم السالفة و القرون الماضية 
ليعلم المطلع على ذلك سعادة من اظام الله وشقارة مى عصاه واليه 
الاشا الشارة بقولة صراط الذي ن انعمت عليهم غيرالمغضوب عليهم رلا الضالين 
فذية فى الفائحة على جمهع مقاصد القرآن وهدا هوالغاية فى 

براعة الاستهلال مع ما اشتملت عليه من الالفاظ العسنة و المقاطع 
المسنيء رز وانواع البلاغة و كذللك اول سورة اقرأ فانها مشتملة على 
نظير ما اشتملث عليه الفائة من براعة الاستبلال لكونها اول ما انزل 
من القرآن فان فيبا الامر بالقراءة والبد!ة فهها باسم الله و فيه الاشارة 
9 0 الاحكام و فهها ما ينعلق بترحيد الرب و اثبات ذاته وصفاته ‏ 
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مفة ذات وصفة فعل و في هذا الشارة الى اصول الدين وفيا 
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ما يتعلق بلاخبار من قوله عام الانسان ما لم يعلم و لهذا قيل انها 
جديرة اى تسمى عذوان القرآن لان عنوان الكتاب يجمع مقاصدة 
بعبارة وجيزة في اوله الخوم الحادى و الستون فى خواتم السور 
هي ايضا مثل الفواتم فى اأعمس لانبا آخرما يقرع الاسماع فلبذا 
جاءت متضمنذة للمعانى البديعة مع ايذان السامع باذغهاء ااعلام حلى 
لايبقى معة النعوس تشوق الى ما يذكر بعد لانها بين ادعية و وصايا 
و فرايض و تحميد وتبلهل و مواعظ و وعد و وعيد الى غير ذللك 
كتفصيل جملة المطلوب فى خاتمة الفائعة اذا المطلوب الاعلى 
إلا يمان المحفوظ من المعاصى المسكية لغضمب الله و الضلال ففصل 
جملة ذلك بقوله الذين اتعمثك عليهم و المراد المومذون و لذلىف 
اطلق انعام وأم يقندو ليتخاورل كل انعام إن من الحم الله عاجة بذعمة 
الايمان فقد انعم الله علية بكلى نعمة لاذيا مستنبعة أعجميع النحم ثم 
وصغهم بقولة غير المغضوب عايهم ولا الضالين يعذى انهم جمعوا بين 
النحم المطلقة وهى ذعمة الأيمانى و بدن الملامة من غضمسب الله 
رَ الضلال المستجي.ى عنى معاصبدة و اتعدعي حدودة و والىعاء الدي 
بها سورة آل عمران و الفرائض التي ختمتث بها سورة الذساء و حسى 
ولانها آخر ما نزل من الاحكام و كالخبجيل و التعظيم الذي ختدمت 
به المائدة و كالوءد و الوعيد الذى ختءت به الانعام و كا ريص 
علي العبادة بوصف حال الملائكة الذنى ذتمت به الاعراف والحض 
ى. الجباد وصلة الارحام الذي ختم به. الانغال و كرصف الرسول 





ومدحة والتبليل الذي خنمت به براة و تسليةه عليه السلام الني 
ختم بها سورة يونس و مثلها خائدة هود و وصف القرآن و مدحة 
الذي خدم به يوسدف و ال على م ى كدب الرسولٍ الذي خم بم 
الرعد و من ارضم ما اذى بالختام خاتمة ابراهيم هذا با بلاغ للخاس الاي 
و مثلها خاتمة الاحقاف و كذا خائمة اأحتجربقوله و اعبد ربلك حتى 
ينيك اليقين وهو مغسر بالموت فانها في غاية الجراعة و انظرالئى 
سورة الرلزلة يف بديمت باهوال القهمة و خثممت بقوله فمنى يعمل 
مثقال ذرة خيرا بره و مى يعمل مثقال ذرة شرا يره و انظر الى براعاة 
اجزائه نزالت وهي قوله و انقوا يرما ترجعون فية الى الله و صافيها 
من الاشعار بالآخر بة المسخازمة للوفقا و كذ| آخر سورة نزلت وهي سورة 
النصر فيها الاشعار بالوفاة كما اخرج الجخاري من طريق سعيد بن 
جبدر من أبن عماس أن عمرسالهم عن قوله اذ! جاء نصر الله و الفتم 
فقالوافدم المداين و القصور قال ما تقول يا ابى عباس قال اجلل ضرب 
لخدمك نعيت له نفسع احرج ايضا عذه قال كان عمر يدخلذى مع 
اشياح بدر فكانى بعضهم وجد في نغسه فقال لم تدخل هذا معذا ولذا 
ابنأ مثله فقال عمرإنه مى قد علمتم ثم وعاهم ذات يوم فقال ماتقول 
ذي قول اللة تعالئى اذا جاء نصر الله و الفم فقال بعضهم أسمرنا ان 
تمد الله و نستغفرة اذا جا نصرنا و فَكَمُ عليذا و سكت بعضهم 
فلم يقل شيدًا فقال لي ١‏ كذللك تقول يا ابى عباس فقلت ( قال 
فها تقول قلمك هو اجل رسول الله صلي الله علية و صلم | اعلمه له قال 
اذا.جاء نصرالله و الفتم , وذاك علامة اجلك مسيم | عمد ريكب 
واسقغفرة .اذه كان ثوابا نقال عمرلا اعلم الاما تقول: الذوع الثاني وا والسقون 


(*") 
فى مناسبة الايات والسور افرن: بالتاليف العلامة ابو جعفر بن الزبير 
القرآن و من اهل العصرالشيخ برها الدين البقاءي في كاب سماء نظم 
الدرر في تناسب الآى و السور و كتابى الذي صنغته في اسرارالةنزيل 
كافل بذالك جامع لمناسبات السور و الايات مع .ما تضمذه من بيان 
جميع وجوه الاعجاز و |ساليمب البلافة وقد ألخصت مذه مناسبات 
السور خاصة في جزء لطيف سميته تناسق الدرر في تناسب السور 
و عام المناسبة علم شريف قل اعثناء المفسرين به لدقته و ممن اكثر 
مذه الامام فخر الديى فقال في تفسيره اكثر لطايف القرآن مودعة 
فى الترتيبات و الررابط و قال اببى العربي في سراج المريدين ارتباط 
آى القرآن بعضها ببعض حقى تكون كالكلمة الراحدة مقسقة المعاني 
منتظمة المبانئ علم عظيم لم يتعرض له الا عالم واحد عمل فية سورة 
البقرة ثم فقم الله تنا فيه فلما لم نيوو له جملة وراينا الخلق بارضاف 
البطلة ختمنا عليه و جعلنا بهذنا وبين الله ورددناه عليه وقال غير 
ارل من اظهر علم المخاسبة الشجم ابوبكر الديشابوري و كان عزيزالعام 
فى الشريعة و الادب وكان يقول على الكرسي اذا فرى عايم ١‏ حدلك 
هذه الآية الى جذسب هذ: و ما الحكمة في جعل هذه السورة الى 
جذمب هذه الصورة وكان يزري عارى علماء بغداك لعدم علمهم بالمناسبة 
وقال الشين عز الدين بى عبد السلام المناسجة علم حمسن لكنى يشترط 
في حسن ارتباط الكام ان يقع في اس رأحد مرتبط اولة بآخرة فان رقع 
على اسباب #ختلفة لم يقع فيه ارتباط و من ربط ذلك فهو متكلف ١‏ 
بمالا يقدر عليه الا بريط ركيلك يصان عن مثله حسن اأعديث فضلا 
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 ةفلتخم عى احسفه فان. القرآن نزل في نيف و عشرين سنة في احكام‎ 
شرعت لاسباب “ختافة و م! كان كذللك « يقاتى ربط بعضه ببض‎ 
وقال الشيط ولى الدين الملوي قدوهم من قال لا يطلمب للاى الكريمة‎ 
مناسبة لانها على حسسب الوقايع المفرقة و فصل الخطاب انها على‎ 
حسمب الوقايع تنزيلا وعلى حسب الحكمة ترتيبا و تاميلا فالمصجفض‎ 
على رفق ما فى اللرم المحفرظ مرتبة سوره كلها و آياته بالتوقيف‎ 
كما انزل جملة الى بيت العزة و من المعجز البين اسلوبه و نظمة‎ 
الباهرو الذي ينبغي في كل آية ان يعمست اول كل شوى عن كونها‎ 
سكملةٌ لما قبلها ار مستقاة ثم المسققلة ما وجد مناسيقها لما قبلها‎ 
فغي ذللك علم جم و هكذا فى السور بطلسب وج اتصالها بما قبلبا‎ 
وما سيقت له انقبى و قال الامام الرازي في هورة البقرة و من تامل‎ 
في لطايف نظم هذه السورة و في بدايع ترتيبها علم أن القرآن كما‎ 
انة معجز تحسسب فصاحة الفاظة و شرفف معانيه فهو ايضا بسبمب‎ 
ترتيبه و نظم آياته و لعل الذين قالوا انم معجز بسجمب اسلوبه ارادوا‎ 
ذلك الا اني رايت جمهرر المفسرين معرضعين عن هذ اللطايف‎ 
. غير متذبهيى لهذ الاسرار و ليس الاصرفى هذا الباب الاكما قيل‎ 
والنجم تمنيصر البصارموتته و الذذب للطرفب 9 للشجم فى الصفر‎ 
فصبل, المناسبة فى اللغة المشاكلة و المقاربة و مرجعها فى‎ << 
لآيات و نوها الى معني رابط بهذهما عام او خاص عقلي أو حمي‎ 
او خهالي اوغيرذالك من انواع العلاقات او التازم الذهني كالسوسب‎ 
. و الدهبسب و العلة و المعلول و الفظيرين و الضدين وثحوه و فائدته‎ 
. جعل اجزاء الام بعضها اخذا باعذاق بعض نيقوي بذالك الرتباظ‎ 





(؟») 
و يصير التالهف حاله حال البناء المحكم المتلائم الاجزاء فنقول ذكر 
الآية بعد الأخرى اما ان يكون ظاهر الارتباط لتعلق الكلام بعضه ببعض 
و.عدم تمامه بالاولى فواضم وكك اذا كانت الثانية للاولى على وجةه 
القاكيد او التغسير او الاعتراض او البدل وهذا القسم لاكلام فيه واماان 
١‏ يظهر الارتباط بل يظهر ان كل جملة مستقلة عن الاآخرى و انها 
خاف الفوع المندربة فاما ان تكون معطرفة على الارلى احرف من 
حروف العطف المشتركة فى العكم ارلا فاى كانمثك معطوفة فلابد ان 
يكرن بينهما جبةٌ جامعة على ما سبق تقسيمه كقرله تعالى يعلم ما 
باج : فى الارض و ما تخرج مذم كوه يذزل من السماء ومايعرج فيها 
وقوله والله يقبفى و يبسط واليه ترجعون للتضاد بين القدض والبسط 
و الولوج و الخروج و النزول و العروج و شبه المتضاك بين السماء 
و الآرض و مما العلافة فيه التضاكن ذكر الرحمة بعد ذكر العذاب والرغبة 
بعد الرهبة و قد جرت عادة القرآن العظيم اذا ذكر احكاما ذكر بعدها 
وعد! و وعيد! ليكون باعثا على العمل بما سبق ثم يذكرآياك توحيد 
ونفزيه ليعام عظم الامرو الناعي وتامل سورة البقرة و الذساء و المائدة 
نجدء كذللك و أن لم تكن معطوفة فلابد من دعامة توؤن باتصال الكلام 
و هي قرا معذوية توذن بالربط وله اسباب أحدها التنظيرفان الحان 
النظير بالنظير من شان العقلام كقرله كما اخرجك ربكب من بيتك 
باحق عقمب قوله ارلدك هم الموسنون حقا فانه تعالى امر رسوله ان 
مضي لامرة فى الغذايم على كرو من إمسابة كنا مضى لامرك فى 
خررجة من بيه لطلمب الغير او للقتال وهم له كارهون و القصد أن 
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كراهتهم .لها فعلة من قسمة الغنايم ككراهقهم للخررج و قد تبين فى 
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التخروي الخير من الظفر و النصر والغنيمة ر عزالاسلام فكذ! يكون نيما 

فعلة فى القسمة فليطيعوا ما امروا به و يثركوا هوى انفسهم الثاني 
المضادة كقرله في سورة البقرة ان الذين كفروا سواء علههم الآية فان 
اول المورة كانى حديئًا عن القرآن وان نا شانه البداية للقرم الموصوفين 
بالايمانى فاما اكمل وصفف المومفين عتمب بحديرث الكفرين فبينهما 
جامع وهمي بالتضاد من هذا الوجه و حكمته التشويق و الثبوت على 
الارل كما قيل وبضدها تبين الاشيا فان قيل هذا جامع بعيد لآن كرنه 
مدديثًا عن الموسذين بالعرض لا بالذاس و المقصون بالذات الذي هو 
مساق الكلام انما هو |أعمديث عن القرآن لانه معلتم القول قيل لا يشترط 
ى الجامع ذلك بل يعكغى القعلق على اي وجه كان و يكفى في 
وجة الريط ما ذكرذا لان القصد تاكيد امر القرآن و العمل به و العث على 
الايمانى و لهذ! لما فرغ من ذلك قال وان كنقم في ريسب مما نزلنا 
على عبدنا فرجع الى الآرل الثالث الاستطران كقوله تعالى يا بني آدم 
قد انزلذا عليكم لباسا يواري سواتكم و ريشا ولباس التقوى ذلك خير 
قال الز#خشري هذه الآية واردة على سيل الاستطراد عقسب ذكر بدو 
السوات وخصف الورق عليها اظهارا للمنة فيما خلق من اللباس 
ولمافى-العرى و كشف العورة من المبهانة و (لفضيوة و اشعارا بان 
باب عظيم من ابواب الققوى ود خرجت على الاستطران قوله 
تعالى ان يسكنكفف المسيم اىيكون عب الله و الملائكة المقربون فان اول 
9 ذكر للد على النصارى الزاعمين بخوة المسيم_ثم استطرك للرك 
ى العرب الزاعمين بذوة الملائئة و يقرب من الاستطراك حدى يكن 


الى يفقرقان .حسر دمن الليعلس وهو هر ان يدتقن م “مما ١‏ ابتدى به اكلام القن 





اامقصود عار وجه سبل اختلسة اختلاسا وقيق المعانى احيث لايشغر 
السامع. بالانتقال مر المعنى الأول ألا وقد وقع عليه الثاني لسشيد 8 
الالقبام بهذهما وقد غلط ابو العلا “عمد بى بن عاثم في قوله لم يقع مزع 
## 'القرآن شرى لما فيه من التكلف وقال ان القرآن انما ورد على 
الاقتضاب الي هو طريقة العرب من الانتقال الى غير ملام وليس 
كما قال ففيه من الأخاصات العجيبة ما احير العقول و انظر الى سورة 
الاعراف كيف ذكرفيها الانبياء و القرون الماضية والامم السالفة ثم ذكر 
موسى الى عوك قص حكاية السبعين رجلا و دعاثة لوم و لسايرامده بقولة 
و اكتمب لذا فى هذه الدنيا حسنة و فى الأدخرة و جوابه تعالى عنة 
م تخغلص بمفاقب سيد المرسلين بعد ©*لضه لامعته بقوله قال عذابى 
[صدعب 37 من إش و رحمذي وول كل شويع فساكبتها للدينى من 
صعائهم كدرمتك وكيمكت وه م الدين يكبحعون الرسول الذجي ي الآمي واخد 
مس صعاته الكريمة و فضائله وفثى سور الشعراء 95 قول ابراهيم 
ولالحزني يوم يبعثون فةخلسن منه الى وصف المعان بقوله يوم لا يذفع 
0 لا بذوى الى آخرة وفي سورة الكبف حكى قول ذى القرنين ' 
بي السد فاذأ يجاء وعد إي ) جعلة نكا وكان وعد تي حقا ففخلس 
الزن وت عار بن الراقي ي هو من أنشزاط التماعة ثم الفف 
فى الصورو ذكر العشر و وصف ال الكعار والمومنين وقال بعضهم 
الغرق بد بهى التخلص و الاستطران اذلك فى الأخلص تركث ما كنت 
فيه بالكلية واقبلت على ما الحصاءت اليه وى المتطراق تمر بذكر 
لامر الذي استطردت اليه مرورا كالورق الخاطف 7 0 تقركه و البو تعر الى 
ماكننك فيه انلك لم تقصدة وانما عرض عرورضا قال وبهذ1 يظهرأن 
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كما في سورتى الاعزاف و الشعراد من باب الاستطراك لا التخلص لعردلا 
فى الاعراف ال قصة موسى بقوله و من قوم موسى امة الى آخرة 
5 5 الشعراء الى ذكر الانبياء و الامم و يقرب مى حس اللخلص 
الانتقال مى حدينث الى آخ رتنشيطا للسامع مغصرلا بيد| كه 
سررة ص بعد ذكر الانبياء هذا ذكرو ان للمتقيى لسن مآب فان هذا 
القرآن نوع من الذك رلما انتبى ذكر الانبياء وهو نوع من التنزيل اراد ان 
يذكرنوعا آخر وهو ذك ر الجنة واهلباثم لما فرغ قال هذا وان للطافهن 
اشرمآب فذكر النار واهلها قال ابن الاثير هذا في هذا المقام من 
المفصل الذي هو احسن من الومل هي علاقة و كيدة بين الخرورج 
من كلام الى آخر و يقرب منه ايضا حسنى الطلمب قال الزنجاني 
و الطيبي وهوان درج الى الغرض تقدم الوسيلة كقوله اياك نعبد 
اياف 'نستعين قال الطيبي و ما اجتبع فيه حسى, التخلصس 
و الطاب معا قاله تعالى حكاية «عن ابراهيم فانهم عدو لي الا رب 
العالمين الدي خلقني فهو يبديى الى قرله رب هب لي حكما 
و العقني بالصالحيى قاعدة قال بعض المتاخرين الامر الكلى المفيد 

لعرفان مناسبات الآيّات في جميع القرآن هوانك تنظر الغرض الذي 
سيقت له السورة و تنظر, ما يسناج اليه ذلك الغرض م المقدمات 
و تذظر ال مراتمب تلك المقدمات فى القرب و البعد من المظلوب 
كليم انجرار اكلم ن امقنمات ار »ستو 37 حت 








ااملى ل 3-4 حكم ال بط بدو 50 اجزاء قرا فاذز فعلتة 
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تبيى للك لك وجه النظم مفصة بهن كل آية و آيتة في كل سورة و سورة 
انقوى تنبي تنبية من الاياث ما اشكلتك مناسيتها لما قبلها مى ذللك 
قوله تعال في سررة القيدة 9 تحرب به لسانلك لآيات فان وجه 
مناسيوقها لول السورة و آخرها غهر جدا فان السورة كلها في احوال 
القومة حثىئ زعم بعض الرافضة انه سقط مى السورة شوى و حدّى ذهب 
القفال فهما حكاد الفخر الرازي انها نزلت فى الانسان المذكور قبل 
في قوله ينباء الانساى يومئُد بما قدم و آخر قال يعرض عليه كتابة 
فاذا اخذ فى القرأة تلجلم خوفا فاسرع فى القرأة فيقال له لا تحوى 
به لسانك لتعجل به ان علينا اى #جمع عملك وان نقرأ عليلك 
فاذ| قراناه عليك فانبع قرانه بلاقرار باذك فعلت ثم ان عليفا بيان 
امر الانسان و ما يتعلق بعقوبته انتوى و هذا #خالف ما ثبمشا فى 
الصحيم انها نزالت في تحريك الذبي صلى الله عليه وهلم لسانة 
حالة نزول الوحي عليه ر قد ذكر الايمة لها مناسبات و مفها انه تعالى 
لما ذكر القيمة و كان من شان من يقصر عن العمل اها حسب العاجلة 
وكأن من امل الدين ان المبادرة الى افعال الخير مطلربة فنبه على 
انه قد يعدرض على هذا المطلوب ما هو اجل مذه و هو الاصغاء الى 
الوحي وتغهم ما يرد مفه و التشاغل بالعفظ قد يصد عن ذللك فامر 
بان ل يبادر الى التحفظ ان تحفيظه مضمون على ريه وليصنع الى ما 
ير عليه الى ان ينقضي فيتبع ما اشتمل عليه ثم لما انقضت الجملة 

المعترضةبرجع الكلام ١‏ الى ما يتعلق بالانسان المجداء بذكره و هومن جذسة 
فقال لا ر هي كلمة ردع كانه قال بل انتم يا بني آدم لكونكم خلقتم 
من تجبلل ججلون ن ففي كل شيع ومن م تحجهرن العاجلة 7 وامنبا ابنى عانة 





( 70070 ) 
القرآن اذ| ذكر الكتاب المشتملل على عمل العبد حيرف يعرض يرم 
القيمة اردفه بذكر الكتاب المشقمل على الاحكا م الدينية فى الدنها ' 
الني يذشاء عفها المعاسبة عملار ترا كما قال فى الكف روضع الفقاه 
فترى المجرمينى مشغقين مما فيه الى ان قال و لقد صرفذا في اهفى| ١‏ 
القرآن للناس من كلى مثل الاية و قال في سبحان فمن اوتي كقابه 
بيميذه فارللك ذلك يقرون كذابوم الوى ان قال و لقد صرفذا للناس في هذا 
القرآن الآية و قال : ياطه يوم ينغن فى الصور و تحشر المجرمين 
يومئذ رزقا الى أن 6 فتعالى الله المالمك العق و لا تعجل بالقرآن 
من قبل ان يقضى اليك وجيه ومنها ان اول السورة لما نزل الى . 
و لوالتى معان يرن 9 انه صلئ الله عليه و سلم فى تللك الحالة. 
راك تحفظ الذي نزل و حرت به لسانة منى عجاته خشية م 
نقلته فذزرل لا تسرك به نسانك لتعجل به ||[ قوله ثم اى علينا 
بيانه ثم عان الكلام الى تكملهء ما ابتدئ به قال , الفخر الرازي و ثحوما 
لوالقى المدرس على الطالمب مثلا مسألة فتشاغل الطالمب بشى 
عرض له فقال له الق الى بالك وتفهم ما اقول ثم كمل المسالة فمنى 
لا يعرف السبمب يقول ايس هذ! الكلام مذاسبة للمسالة #خلاف من 2 
عرف ذلك ومفها أن الخنهفس لما تقدم ذكرها في اول السورة عدل الى 
ذكر نفس المصطفى كانه قيل هذا شان النفرس وانث يا مصبد 
تتنك إشرقك النعوين: فلتاخد باكمل الاحوال و من :ذلك قوله 
تعالى يسالرنكك عن الاهلة الاية فقد يقال اي رابط بين احكام الاهلة 
و بذن حكم اتيان. البيون و اجيم بانه من باب الستطك نا ذكر 


انها مواقيت للبم وكاني هذ[ م إفء 1م فى العم كما ؟ ماني 





ظ (5؟١)‏ 
سبسب نزولها ذكرمعة من باب الزيادة فى الجواب على مافى السوال 
على حد سكل عن ماد الجعرفقال هوالطهورساوه الل مينة ومى ذالك 
توا رلله المشرق والمغرب آية فقد يقال ما رجه اتصاله بها 
قجلة و هو قولة و مى اظلم ممى مذع مساجد الله الاية و 0 اليم 
ابومعمد الجويني في تفسيره سمعث ابا اأعسين الدهان يقول وجه 
اتصاله هوان ذكر تخريمب بيث المقدس قد سيق اي فلا اج رمنكم 
ذلك و استقجلرة فان لله المشرق و الفثرب تمل دن هذا الذوع 
مناسبة فواتم السور و خواتمها و قد افردت فيه جزاء لطيغا سميده 
مراصد المطالع في تناسسب المقاطع و المطالع وانظر الى سورة القصص 
كيف بدثت بامر موسى و نصرته و قوله خلى اكون ظهيرا للمجرمهن 
و حروجه م وطخكة وحمت بامر الذبي ملى الله عليه و سام بان 
لايكون ظهيراللكافرين و تسليقة عى اخراجة من مكة و وعده بالعود اليها 
لقولة تعالى في اول السورة اذا رادره الهك قال الرغشري و قد 
جعل الله فائعحة ور قد اقام المومذون و دادرد في خانمبا انهلا يفلم 
درون د فشان مابين الفاتحة و الخاتمة و ذكن الكرماني فى العجادّب 
مكله ا سورة ص بدأها بالذكر وختمها به في قوله ان هو الا ذكو 
للعالمين و في سورة ن بدآها بقوله ها ما انك بنعمة ريك +خجذون 
و ختمها بقوله و يقولون انه لمجذون و مذة مناسبة فاتحة السورة لخامتم 
الذي قبلا حنى ان منها ما يظهر تعلقبا به لفظا كما م 
كعصقت ماكول ليلاف قريش وقد قال ال الخفدن انصالها نبها م | با 
فالتقطة آل فرعون ليكون لهم عدرا و و قال الكواشي في تفسير الماتدة 
لما خم سورة النساه امرا بالتوحيد و العدل بين العبان اكد ؤللك بقولم ‏ 






(9؟ ) ظ 

يا ايها الذي امذوا اوفوا بالعقود و قال غيره اذ اعقجرت افتتا كل سورق 
وجدته في اغاية المناسبة لما ختم به السورة قبلها ثم هو بخفى تارة 
و يظب راخرى كافقتام سورة الافعام بالععمد فانه مناسب لخقام الباقدع . 
من فضل القضاء كما قال الله دعا تعالى و قضى بهذهم 0 50 
الحمة لله رب العالمه و كافةتام سورة ١‏ فاطز بالحمى لله فانه منخاسي. 
لتنا ي ماقبلها من قوله و حيل بينهم وبين ما يشقهون كما فعل 
باشباعهم من قبل كما قال تعالى فقطع دابرا لقوم الذين ظلموا و الدت 
لله رب العالميى و كافتتام سورة الحديد بالتسبيم فانه مذاسب لخقام 
سورة الواقعة بالاصر به و كافقتام سورة البقرة بقوله 1 لم ذلك الكتاب 
ل( ربعب فيه فانه اشارة الى الصراط في قوله اهدنا الصراط المستقيم 
كانهم لما سالوا البداية الى الصراط قيل لهم ذلك الصراط الذعي سالقم 
البداية اليه هو الكذاب و هذا معني حس يظبر فيه ارتباط سورة 
البقرة بالغاتحة و من لطايفب سور الكرثر انها كالمقابلة للثي قبلها لآن 
السابقة وصفف الله فيها المنافق باربعة امور الجخل وترلك الصلوة 

والرياأ فهباو مذع الزكاة ذذكرفيها مقابلة البخل انا اعطيقاك الكوثراي 
( لخد ر الكثير و في مقابلة ترك الصلرة فصل اي دم عليها وني 
مقابلة ااريا لربلك اي ارضاه لا للناس و في مقابلة مفع الماعوى 
و انر واراد بغ التصدق بلعم الاضاحي وقال بعضهم لترتقهب وضع السور 
فى المصدفف اسباب يطلع على انه توقيفي صادرعن خكيم أحدها 
دسب 'الحررف كما فى الحواميم الثاني لموافقة اول السورة لاخر 
مما قبلها كآخرالعمد فى المعفي واول البقرة الثالمف للوزان فن 
اللفظ كآخر تبك و اول الاخلاص الرابع لمشابية جملة السررة لجفلة 









(ءس» ) 
الاخرى “الضحى والم نشرم قال بعض الاثمة و سورة الفائحة نضمذت 
القرار بالردوبية و ل الالخبيواء اليه في دد السام والضيانة قن عن د ن الهبودية 
و النصرانية و و سورة 8 المقرة تضمننت فواعد الدينى و آل عمران مكملة 
لمقصودها فالجقرة بمذيلة اقامة الدليل عا ى العم وآل عمران بمذزلة 
الجواب عن شبهات الخصوم و لهذا ورد فيها ذكر المتشابه لما تهسلك . 
به النصارى و اوجمب الم في آل عمران واما فى البقرة فذكر انه 
عمران اكثر كما أن خطابي الجهون و ىي الجقرة 8 اكخر لذن التوراة اصل 
و الالجيل فرع لها و الندي صلى الله عليه و سلم لما هأجرالى !امديذة 
دغارة لاهل الشرك قبل اهل الكناب و لهذ! كاى السور المكية فهها 
الديى 'الدي اتفق عليه الانبياء فخوضصب به جميع الناس و السور 
المدينة فيها خطاب من افر بالانبياء من اهل الككاب والمومذينى 
فخرطبرا بيا اهل الكتاب يا بذي اسرائيل يا ايها الذي آمذوا و اما 
سدورة 8 النسار فتضمارمت احكام الاسباي الي بض الفاس وي توعان 
لو 0 1 مدر لهم كالذنسب و م و - الس بقوله 
اله الثفى ا به والارحام فانظر هذه اليد ا فى 
الافتتاح و براعة الاستبلال حيرف تضمنت الاي المفتقم بها ما اكثر 
السورة في احكامه من تكاج النساء و #عترماقه المواريسف الى لع 
بالارحام و ان ابتدا هذا الامركان بخلق آدم ثم خلق زوجه منه ثم بثه 
:منيما رجالا و نساء فى غاية الكثرة و اما المائد8 فسورة العقن تضمنت. 





( ابم ) 


بيان ثما مام | لشرايع ومكملات الدين والوفا بعهون الرسل ومااخل على 
الامة و بها ثم الديى غبي سورة التكميل لان فيها تحريم الصيد على 
ادر الذي هو من تما تمام الأحرام وتحريم | الغمر الذدى هو من تمام 

حفظ العقل و الدين و عقربة المعندين م ن السراق و المحاربين الذي 
هو من تمام .حفظ الدماء و الاموال و احلال الطيبات الذي هو من 
تمام عبادة الله و لهذا ذكرفيها ما مختص بشريعة مدمد صلى الله عليه 
وسلم كالوضوء و القيمم و العكم بالترآن على كل فى دين و لهذا اكثر 
فيبا من لفظ الاكمال و الاتمام و ذكر فيها اى من ارتد عوض الله بخير 
مذه و لا يزال هذ! الدين كاملا و لهذا وكٍ انها آخر ما نزل لما فيها من 
اشارة الخقم و التمام و هذ! النرتيب بين هذه السورة الاربع المدنيات 

من احسى الترتيب و قال ابو جعفر بن الزبير حكى الخطابي أن 

الصحابة لما اجتمعوا على القرآن و وضعوا سورة القدر عقمب العلق 
إستدلوا بذلك على ان المراد بها الكقابة في قوله انا انزلناه فى ليلة 
اسه الاشارة الى قوله اقرأ قال | القاضي ابو 5 بن العربي و هذ! بديع 
جدا فصل قال فى الدرهان و من ذللك افتتام السور بالحروف 
المقطعة و اختصاص كل واحدة بما بدت ابه حقى لم يكن لترد 1 لم 
في موضع | لر و 7 حم في مرضع طسم قال و ذلك ان كل شور بدثت 
تحرف منها بان اكثر كلماتها و حررفها ممائل :له فق لكل سورة منها 
أن لا يذلسبها غير الوارد فده فلو وضع موضع ق موضع بن" لم يكن لعدم 
التفاسب الواجمب مراعاتهة في كلام الله و سور ق ق بدت به لما تعر 
فيه من الكلمات بلفظ القاف من ذكر القرآن و الخلق تير اقول 
و مراجعقة مرارا و القرب من ابن ع و تلقى الملكين و قول العقيش 


(م”» ) 


و الرقيم و السابق و الالقأ في جهنم و التقدم. بالومد و ذكر المققين. ‏ 
و القامب. و القروى و التنقيب فى البلاده و تشقق الارض و حدوق 
الوميد و فير ذلك و قد اكور في سورة يونس من الكام الواقع فى فى 

الرا سايق كلمة او الث فلهد فلبد! افتتدمت) بار بالا و اشتملمت سورة ص على 
خصومات منعددة 5 فاولها خصومة 5 الذنبي صلى الله عليه وسلم مع العفار 
و قولهم اجعل الالبة الها واحدا م اختصام الخ الغصمين عند دارد ثم 
تخامم اهل الذار ثم اختصام الملا الاعلى ثم تخاصم ابليس في شان 
أدم ثم في شان بنيه و اغوائهم وآلم جمعت المخارج الثلاثة العلق 
و اللسان و الشفتين على ترتهبها وذاىف أشارة الى البداية التي هي 
بدو الخلق و النباية التي هى المعاد والوسط الذي هو المعاش من 
التشريع بالاوامر و النواهي و كل سورة إفنلسمت بها فبى مشتملة 
ملى الامور الثلائة و سورة الاعراف زيد فيها الصا على 1 لم لما فييها 
من شرح القصص قصة آدم فمى بعده من الانبياد عليهم الصلرة و سلم 
و لما فهها من ذكر فلا يكن في صدرك حرج و لبد قال بعضهم معذ 

المص الم نشم لك صدرلك وزيد فى الرعد رالاجل قوله رفج السموات 
ولاجل ذكر الرعد و البرق و غيرهما و اعلم ان عادة القرأى العظيم في 
ذكرهذه الحروف ان يذكربعدها ما يقعلق بالقرآن كقوله [ لم ذلك 
الكقاب نزل عليكب الكتاب المص كتاب انزل اليلك ١‏ لم تلىف آيان 
الكتاب طه ما انزلنا عليلك القرآن لتشفي طَسْم تلك آياى الكتاب 
يس و القرآن ص ص و القرآن حم تنزيل الكذاب ق و القرآن الا ثلاث 
سنور العذكجوت و الروم ون ليس فيها ما ينعلق به و قد ذكرت. حكمة 
.ذلك في سوا رالتنزيل وقال العرالي في معني حيث انزل القرآن 
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على سجعة احرفب زاجرو امرو حلال و جرام و معكم ومتشابه و امثال 
أعلم ان القرآن. منزل عند انتهاء الخلق و كمال كل الامربد! فكان 
المدحلي به جامعا لانتهاء كل خلق ر كمال. كل امرفلذلكب هو صلى 
الله عليه وسلم قسم الكرن و هو الجامع الكامل و لذلف كان خاتما وكقابة 
كذاكىف و بد المعاد من حين ظهوره فاسئوفي ظهور مالي هدة الجوامع 
الثلاث الني قد خللت فى الارلين بداياتها و تممت عند» فاياتها 
بعثث لاتمم مكارم الاخلاق و هي صلام الدنها و الدين و المعاد التي 
جمعها قولة عليه السلام الليم امام لي دينى الذي.هو عتصمة برعي 
و امام لي دنياى التي فيها معاثئي واملم لي اخرتى الني اليها 
معادي وفي كل صلام اقدام و احجام فتصهر الجبوامع الكلاية سنة هي 
حروف القرآن السنة ثم ذهب حرفا جامعا شايعا فر الازواج له فتممت 
سبعة فادنى تللكت الحروف هو حرفا صلام الدنيا فلها حرفانى حرفب 
الححرام الذي لاتصلم الخنفس و البدن الا يرمق لبعد؟ عن تقويمها 
و الثاني جرف العلال الذي يصلم النفس البدن عليه لموافقته 

تقويمها واصل هذين العترفهن فى القوراة وتمامهما فى القرآن و يلي 
0 حرف اصلام المعاد احدهما حرف الزجر و الذهى الذي لا تصام 
الاخرة الا بالتطه رمذه لبعده عن حسفاها و الثاني حرف "لام رالذدي 
يصام الآخرة عليه لنقاضيه أعسناها و امل عدين العرفيى فى الانجيل 
وتمامهما فى القرآن ويلي ذلك حزنا صلاح الدين احدهما حرف 
المج م الذي بأن للعيد فيه .خطاب ربه والثاني حيرف المتشابه الذي 
لايتبيّى للعبد فيه خطاب ربه من جبة قصور عقله عن ادراكه. 
اروف الخمسة للاستعمال رهذا الججرف الجماديسن للوقوفت والاعترافت 








( عاسمن» ) 

بالعجز واصل هذين الععرفيى “فى الكتمب المققدمة كلها و تماسهما 
فى القرآن و لخنتص القرآن بالعرف السابع اأجامع وهو حرفه المثل 
الهجيى للمثل الاعلى و لما كان هذ! الحرف هو الحمد افثتم الله به 
ام القرآن و جع فيها جوامع الحرورف السبعة التي بينها فى القرآن 
فلاية الاولى تشتمل على حرف اععمد السابع و الث نية تشتمل على 
حرف العلال و العرام الدين اقامت الرحمانية بهما الدنيا و الرحيمة 
الآخرة و الثالثة تشتمل على امر الملك القيم على حرف الامروالخوي 
الديى يبدأ امرهما فى الدين .و الرابع يشتمل على حرثى المجكم 
ني قواة اياك نعبد و المتشابه في قوله و اياك نسقعين و لما افقتم 
/ القرآن بالسابع الجامع الموهوب ابتديث مت البقرة بالساوس المعيجور 

وهو المتشابه انذوي كلام العرا أى و ر المقصود مذة هو الآخير على 

ى اقول فى . مناسدة ايكداء المعرة رلا بالم احس. ممأ قال وهو أذة لما 
55 الغائحة بالعرف لمكم الظاهر لعل احد (عبسرتف لايعذراحد 
فى فهمة ابتديت الجقرة بمقابلة وهواأعرف المتشابة البعيذ التاويل 

ال ال بيجا ململ اال ,ا 

إر المستعياه فصل ومن هذا الذوع مناسبة اسماء السور لمقاصدها 
وقد تقدم فى الذوع السابع عشر لاشارة الى ذاك و فى عجايسب 
الكرماني أنما سميث السور السبع حم على الاشقرلك فى الاسم لما 
بهذي من التشاكل الدي اختصت به وهوان كل واحدة منها 
إستفقسس باللكتاب او صفة الكتاب مع تقارب المقادير فى الطول 
و القصر و يشاكل اكلام فى النظام فوائد منثورة فى المناسبات في 
| 2 0 ج الدين سي و من خطة ل 1 الامام 


( دسب )2 

بان ماين حيسف جاء مقدم غا ى التدمين متو فسيجم عمد ريك 

سيوان الله و الدى للة و اجاب اب الزماكاني بان سورة سجحان لما 
اشتملت على الاسرا الذي كذب المشركون به الذبي ملى الله عليه 
و شلم و تكذيبة تكديب الله تعالى اتى لسجحان لكذزية الله على ما 
نسب اليه ذجية من الكذب و سورة اليف لما نزلمى بعد سوال 
المشركين عن قصة اصحاب الكبف و تاخر الرحي نزلت مبنية أن 
الله لم يقطع نعمتة عن نبيه و لاعن المومذيونى بل اتم عليهم النعمة 
بانزال الكتاب ففاسسب افقتاحها بالحمد على هذه النعمة فى تغسير 
ألخغرتي ابتديث الفائعة بقوله العمد لله رب العالمين قوصمف بانه 
مالك جميع المخلوقي ون وفى الانعام والههف وسبا وفاط رام يوصف 
بذلك لل يقد من افراك صعاته و هو خلق السموات و الارض و جعل 
الظلمات و الخور فى الانعام و انزل الكذاب فى الكيف ومالك مافى 
السموات و ما فى الارض في سبا و خلقهما في فاطر لان الفائحة 
ام القران و مطلعة فناسسب الأتيان فيها بابلغ الصغات و اعمها و اشمليا 
فى الدجليب للكرماني أن قيل كيف جاد يسالونك اربع مرات بغير 
واو يسالونك عن الاهلة يسالونكف ماذ! ينفقون يسالونك عن الشهر 
أعرام يهالوذنك عن الخمر ثم جاد ثلاث مرات بالواو و يسالوذلك ماذ| 
ينفقون و يسابونلك عى اليقامى و يشالوتكف عن ال*سيص قلنا لان 
سوالهم عن الععوادث الارل رقع متغرقا و عن الحوادث الاخر وقع في 
وقمثك واحد ثجين اعرف التجمع دلالة على ذلىك فانى قيل كيف جار 
ويسالونك ء الجدال فقل وعادة القرآن مجي فل فى الجواب 
بلا فا أجاب الكرساني بان التقدير لو سئّات عذها فقل نان فول كرفت 


( بس ) 
'جاد واذ! ساللك.عبادي عذي فاني قريمب .وعادة السوال بجوي 
جوابة فى القرآن بقلي قلنا حدنفت للاشارة الى ان العبد ف ي حال 
العا في اشرف المقاماس لا واسطة بيذه و بين مولاة ورد فن ب 
سورتان اؤلها يا ايها الناسن في ,كل نصف سورة فالتي فى الخصف 
الاول يشتمل.على شرم النبدأ و.التي فى الثاني على شر المعاد 
الفوع الثالسف و الستون فى -الايات المشتبهات افروة بالتصنيف كلق 
ارلهم فهما احسب الكسائي و نظمه السخاري و الف في توجهه 
الكرمازي كثابه البرهان فى. متشابة القرآن و احسن ‏ مذه 1 التخريل 
.و عرزل التاويل لابي عبد الله له الور يو واحسن من هد! ملالك التازيل 
لابي. جعفز بن الزبير و لم اقفب عليه و للقاضي بدر الدرين بن جماعة 
كَّ ذلك كناب لطيف سماء كشف المعانى عن متشابه المثانئ 
و في كتابي اسرار التذزيل المسمى قطف الازهار ني كشفت لسار 
امن ذاكب جم الغ نغير و القصد به ايراد القصة الواحدة في صورشتى 
و فواصل #ختلفة بان يان في موضح واحد مقدما وف ي آخر موخرا 
كقوله فى البقرة و ادخلرا الباب سجد! وقولرا حطة وغى الاعراف 
وقولوا حطة و ادخلوا لباب سجدا و فى البقرة و ما اهل به به لغهرائله 
وساوراه اوقا اهل لغير الله به او في أي موضع بزيادة ري آخر 
بدونها نسو سواء عليهم أ انذرتهم و أي لس يس وسواء و بكون الدين لله 
و فى الانفال ويكون الدين كله لله او ذي ي موضع معرفا وفي آخرمنكرا 
او مفرد! وفي آخر جمعا ار :عرفب روفي آخر احرف آخر او مدغما 
| آبخرمكفوفا وهذ! النوع يتداخل مع نوع المناسبات و هذى 








امثلة مذه بنوجيهها قوله تغالى فى البقرة هدى للمنق 
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هدى ورممة للمعهذين لانه لما ذكرهنا مجموع الادمان ناسب المتقين 
ولما ذكر ثم الرحمة ثاسب المحسذين قوله تعالى و قلذايا آدم اسكن. 
انك وزوجكه وكة وفى الاعراف فكلا قيل لان السكذى فى البقرة 
الاقامة و فى الاعراف الغتان المسكنى فلما نسب القول اليه تعالئ 
و قلذا يا آدم ذاسسب زيادة الأكرام بالواو الدالة على الجمع بين السكذى 
والاكل و لذا قال فيه رغدا وقال حيث شتُتما لانة 0 وفى الاعرانت" 
ويا آدم فاتى بالغاء الدالة على ترتوسب الاكمل على السكذ ى العامور 
بأتخانها لأن الاكلى بعد الاتخان ومن حيرف ”ا 0 عموم معذ 
حيرف شد شدكْما ؤولة تعالئن و اثقوأ يومالا تعزي نوس عرى نفس 9 





الآية و قال بعد ذللك ولا يقبل مذبا عدل ولا تخفعبا شفامة ففيه تقديم: 
العدل وتاخهرة و التعبير بقبول الشفاءة تارة وبالذفع اخرى و ذكرفي 

حكمته ان الضمير في منها راجع فى الارلى الى النفس اللولى 
وفى الثانية الى النفس الثائية فقبيى فى الأولى ان النفس الشائعة 
الجازية عى غيرها 8 يقبل منها شفاعة ولا يوخذ منبا عدل و قدمست 
الشفاءة لان الشائع يقدم الشفاعة على بدل العدل عذها وبين فى 
الثانية اى النفس المطلربة #جزمبا 9 يقبل مذها عدل عن نفسية ‏ 
ول تنفعباً شفاعة شافع منها و قدم العدل لاى الحاجة الى الشفاعة انما 
تكونى عند رنء و ذلك قال فى الاولى لا يقبل منها شفاعة وفئ الخانية. 
ولا تنفعها شفاعة لأى الشفاعة انما تقبل من الشافع وائما تذفع المشفوع. 
له قوله تعالى و أن نجيناكم من آل. فرعون يسومونكم سود العذابه 
يذبعون ابذاءكم و في ابراهيم و يداون ابذاءكم الواو لآ الاولى م ١‏ 








(14“”» ) 
من كلام موسى فعددها فى الاعراف يقتلوى وهو من تنويع الالفاظ 
المسمى بالتفذى وله تعالى وان قلنا ادخلوا هذه القرية الاية وفي آية 
الاعراف اختلاف الفاظ و نكقه ان أية. البقرة في معرض ذكر الذعم 
عليهم حيث قال يا بذي اسرائيل اذكروا نعمقي الى آخرة فذاسبه 
نسبة القول اليه تعالى و تاسب قوله رغد! لان الذعم به اتم و ناسب 
تقديم واد خلوا الباب سجد!| و ناسسب خطاياكم لانة جمع كدرل و ناسب 
الواو في سفريد لدلالتها على الجمع بيذهما وناسب الفاء في وكلوا لان 
الاكل مرتعب. على الدخول وآية الاعراف افتتحمى بما فيه توبجخهم 
و هو قولهم اجعل لذا الباكما لهم البة ثم اتخاذه, العجل فناسب ذلك 
و اذ قيل لبهم و ناسب ترلك رغد! و السكذى تجامع الاكل فقال وكلوا 
وفاسيب تقديم ذكر مغفرة الخطايا و تولك الوا في ستزيد و لما كان 
فى الاعرافب تقديم البادين بقوله و من قوم موسئ امة يهدون بالحق 
فناسسب تبعيض الظالميى بقوله الذي ظاموا مذهم و لم يتقدم فى 
البقرة مثله فترك وفى البقرة اشارة الى سلامة غير الذي ظلموا 
لتصريحه بالافزال على المتصفين بالظام و الارسال اشد وقعا من الانزال 
فناسسب سياق ذكر الذعمة فى البقرة ذلكف وخثم آية البقرة بيفسقون 
ولا يلزم مذه الظلم و الظلم يلزم منه الفسق فناسب كل لقظة منها 
سياقة وكذا فى البقرة فانفجرت و في الاعراف ١!‏ #حسسب لان الانفجار 
اباغ في كذثرة الماء فناسمب سهاق ذكر الذعم التعبيربه قوله و قإلوا 
ان تمسفا الفار الا اياما معدودة و فى آل عمران معدودات قال ابن 
جماعة لان قايلى ذلك فرقتان من 5 احداهما قلت انما تعذب 


بالنار سبعة. ايام عدى ايام الدنيا و الاخرئ قاللت انما تعذب اربعين 


( وسن ) 
عدة ايام عجادة آبائهم العجل فآية البقرة #حتمل قصة الغرفة الثانية 
حيمث غير بجمع “الكثرة و آل عمران الفرقة الآولى حيرت انى #جمغ 
القلة و قال ابو عبد الله الرازدي إنة من باب التعذى قولة تعالى أن 
هدى الله هوايدى وثى آل عمران ان البدى هدى الله لان البدى 
فى البقرة المراك به تحويل القبلة و في آل عمران المراد به الدينى 
اجعل هذ! بلد١‏ آمذا و ابراهيم هذ! الباد أمنا لان الاول دعا به قبل 
بلداءو الثاني دعا به بعد عود» و سكذدى جرهم به و مصيرة بلد! فدعا 
بامذه قوله تعالى قولوا امنا بالله و ما انزل عليذا لان الاول خطاب 
للمسلمينى والثانية خطاب للنجي صلى اللة عليه و سلم والىك ينقوى 
بها من كل جيته و على لا ينغبى بها الامى جبة واحدة و هي العلو 
و القرآان ٍ يانى المسلمينى رن كل ج.ذة يالى مبلغة اياهم مدها 
وانما اتى النجى على الله عليه و سلم من جهة العلو خاصة فناسب 
قوله عليذا ولهذ! ائثرما جاء في جبة النبى صلى الله عليه و سام 

يدان والترها جه في جبة ال م بالي قوله نعالى تلك حدون الله 
فلاتقريوها و قال بعد ذلك فلا نعتدرهالان الارلى ورت بعد نواه فناسب 
الغجوى عن قروانها و . الذانية بعد اوامر فذامسبه الههمى عن تعديها 
تجاوزها بان يوقف عندها قوله تعالى نزل عليك الكتاب وقال: انزل 
58 و 5-8 ان ا الكثاب 0 منهيا فذاسبت ٠‏ الاتيان يفزل الوا 
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اي لا تففلوهم من فقر بكم تس نحن نرزقكم ما يزول به املاقكم ثم 
قال و اياهم اي فرزقكم جميعا و الثانية خطاب لاغذياء الى خشية فقء 
#عصل لكم بسبهم و لذ١‏ حسى ثرزةهم و اياكم قواه تعالىى فاسقعد بالله انه 
سميع عليم و في فصللت انة هو السميع العليم قال ابى جماعة لان 
آية الاعراف نزلت ارلا وآية فصلت نزات ثانيا فحسن التعريف 
أي هو السميع العليم الدي تقدم ذكره. ارلا عذى تزوع الشيطان قولة 
تعالى المفافقون و المنافقات بعضهم من بعض و قال فى الموصفين 
بعضهم اولياء بعض و فى الكفار و “" كفروا بعضهم اولياء بعض لان 
المنذافقين ليسوا متخاصرين. علي دين معي و شريعة ظاهرة.فكان 
بعضهم يبود و بحضهم مشركين بير اي فى الشلك والخفاق 
و الموسفونى متخاصرون. على دين الاسلام و كذالك الكغار المعلذون بالعفر 
كلهم اعوان بعضهم و “جتمعون على التناصر #خلاف المنافقيى كما 
قال تعالى لحسبهم جميعا و فلوبهم شتى فبذه امثلة يستضاً بها 
وقد تقدم منها كثير ني في نوع التقديم و لاخر و في ذوع المواصل 
وفي انواع: آخر الذوع_الر الرابع و ال و الشتون | أي عجار زر القرآن ٠‏ أفركدِة 
بالتصنيف خلايق مخيم الغطابي والوماني والزملكاني والاما, م الرازي 
و ابى سراقه و القاضي ابو بكر الداقاني قال ابن العربي وام يصنف 

مثل كتابه اعلم ان المعجزة امر خارق للعادة مقرون بالأحدى سالم 
عن المعارضة و هي اما حسية و اما عقلية و اكثر معجزات بي اسرائيل 
كانت حسية لبادتهم و قلة بصيرنهم و اكثر معجزات هذء الامة عقلية 
لغرط ذكاثهم و كمال افهامهم و لان هذه الشريعة لماكانمت باقية على 
صفيوان الدهرالئ يوم القيمة خصت بالمعصرة العقلية الباقية ليراها 


( اغالا ) 
ما مثلة أمى عليه البشر و انما كان الذمى اوتيقه وحيا ارحاه الله الي 
فارجو ان اكون اكثرهم تابث اخرجة الجخارى قيل معناء انى معجرات 
الانبياء انقرضت بانقراض اعصارهم فام يشاعدها الا مى حضرهاءرمعجرة 
القرآن مسكمرة الى دوم القدمة وخرفة الغان5 ٠‏ 0 بلاغتء 
و اخبارة بالمعينات ولا ل عضر مي الاعصار الا و يظبر فدم سوعٍ هما 
اخبر انة سيكونى يدل على >> دعواة و واقدل المعذى أن المعجراسن 
الماضية كانمى حسيّة تشاعد بلابصار كذاقة صالم و عصئ موس 
و معجرة القرآن تشاهد بالبصيرة فيكون من يتبعه لاجلها اكثرلآنى الذي 
مشاهد بعري الراس ينقرض بانقراض مشاهد5ة والذىي يتماهل بعد 
العقل 3 يشاهدة كل مى حجاء بعد 00 5 ال ني ات 
بعضا و لا خلاف بين العقلاء ان كتاب الله تعالى معجر لم يقدر احد 
على معارضة بعك تحديهم بذك لكب قال تعالى وأن احد من المشركين 
إسنجارِ فاجره حتى يسمع كام الله فلو لا اى سماعة حجة عليع 
لم يقف امرة على سماعة ولا يكوى حبجة الاوهو معجزة و قال تعالون 
وقالوا لو لا انزل عليه آية من ربه قل انما الايات عند الله وانما انا 
نذيرمبين اولم يكفهم انا انزلذا عليك العقاب يقلى علههم فاخبر ان 
الكقاب آية م آياته كف فى الدلالة قايم مقام معجراس غيرة و آيات 
وكانوا (فصى الفصهاء و مصاقع الخطباء رتحداهم علين ان ياتوا بمثلة 
واصبام 7 طول السذيون فلم يقدروا كما تل تعالى فلياتوا حديثك مثلة. 


( مع“ ) 

إن كانوا صادقين فمن ثم تحداهم بعشر سور مذه في قوله ام يقولون 
افتراع قل فآتو بعشر سور مذلهة معدريا ون وادعوا من استطعتم 
من دون الله ان كنت, صاوقينى فان لم يسكجيبواكم فاعلموا انما انزل 
بعلم الله ثم تحداهم بسورة في قوله ام يقولون افتراه قل فآتوا بسورة 
مثلة: اقبة ثم كررة ني قرام وان كنتم في ريسب مما نزلنا على عبدفا 
فآثوا بسورة من مكله الاي فلما عجزوا عرىي معارضة والاتيان بسورة نشدهة 
على كثرة الخطبأ فيهم و البلغا نادى عايهم باظبار العجز و اعجار القرآن 
فقال قل لدُّى اجتمعث الانس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن 
ل( ياتونى بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا وهم العصصاء اللد و قد كانوا 
احرص شرى على اطفاء نورة و اخفغاء إمرن فلو كان فى مقدرتهم معارضة 
لعدلوا الهها قطعا للعبجة رم يقل عن احد منهم انه حدث نفسه 
بهو وي من ذل ذلك ولارامة بل بل عدلوا الى العناك تارق و الى الاسغهزاء 
اخرى فتارة قالوا “درو وتارق قالوأ شعر و تارق قالوأ اساطير 7 
كيف و قل 0 جَ 2 عن اقرج ات ا جاء الوليد بى ا 
الى الخبي صلى الله عليه وسلم فقرأ عليه فكان رق / له فباغ ذلك 
ابا جبل فاتاه فقال ياعم اى قوملك يريدون ان #جمعوا للك سلا 
ليعطوله فائف آنيمكت محمد! لتعرض لما قيله قال قد علمك فرش 
اني من اكثرها مالا قال فقل فيه قرلا يجلغ قومكف انك كارع له قال 
وهان! اقول فوالله ما فيكم رجل اعام بالشع رمذي ولا برجزه ولا بقصيد» 


ن سكا ) ظ 

ولا باشعار الجن و الله ما يشبه الذي يقول شينًا مى هذ! ووالله ان 
لقوله الذي يقول حلارة و ان عليه اأحلارة وانه لمذهر اعلاة مغدق اسفله 
واذه ليعاو و ما فلن و أله أخعطى ما تعته قا لايرضى عنك قوملك 
حنى تقول فيه قال 095 حقى افكرفلما فكرقال هذ! سحريوثريائك 
عى غير قال الجاحظ 5 الله محمد! صلى الله علية. و سام اكثرما 
كانت العرب شاعر او خطيبا و احكم ما كانت لغة و اشد ماكانت عدة 
فدعا اقصاها و ادناها الى توحيد الله و تصديق رسالته فدعاهم بالحجة 
فلما قطع العذر و ازال الشجبة وصار الذي يمذعهم من الاقرار البوى 
والحمية دون الجهل و الحيرة حملمم على خطهم بالسيف قنصب 
لهم ارب و نصبوا له وفتل من عليتهم و اعلامهم و اعمامهم و بني 
اعمامهم وهوفي ذللك يحت عليهم بالقرآن و يدعوهم ضباحا وو مساء 
الى ان يعارضوة انكان كاذبا بسورة واحدة او بآيات يسيرة فكلما ازدان 
أحديا لهم بها وتفريقا لعجزهم عنها يكشف من نبعضهم ما كان مستورا 
و ظهرمنه ما كان خفيا فعين لم #جدرا حيلة و لاحجة قالوا له انت 
تعرف من اخجار الامم مالا يعرف فاذللك يمكنك ما لا يمكننا قال 
فهانوها مغتريات فلم يرم بذلك خطيمب و لاطمع فيه شاعر ولا طبع 
فيه اتكلفه و لو تكلفه لظبر ذالك ولو ظيرلوجد من تسكجين ولا حامى 

عليه ويكابر فيه و يزعم انه قد عارض وقابل و ناقص فدل ذؤلى 
العاقل على عجز القوم مع كثرة كلامهم و اسخصالة لغقهم و سهولة ذلىف 
عليهم و كذرة شعرايهم ودر من «بجاي مذهم و عارض شعراء إصحابة 
و.خطباء امقه لان سورة واحدة و آيات . يسيرة كانت انقض. لقوله 
1 أفسله لامره و ابلغ في تكديدة و سر عُ في تفربق اتباعم من بدل. 


( عع" ) 
النفوس و الخروج من الارطان و انغاق الاموال و هذا من جليل التدبيو 
.الذى لا يخفى على من هو دون قريش والعرب فى الراى و العقل 
بطبقاى و لهم القصيد العجمب والرجزالفاخزو الغطب الطوال البليغة 
و القصار-الموجزة ولهم الجاع و المزدوج و اللفظ المذذور ثم #تعدى به 
اقصاهم بعد ان اظبر جز ادناهم محال اكرمك الله ان #جتمع هولاء كليم 
على الغلط فى الامر الظاهر و الخطاء المكشوف البين مع التفريع ‏ 
بالنقض والقوقيف على العجر وهم اشد الخلق انفقه و اكثرهم مغاخرة 
والكلام 
الامر الغامض فكيف بالظاهر و كما انه معال ان يطيقوا ثلاثا و عشرين 
سنة على الغلط فى الام رالجليل المذفعة فكذلك محال ان يتركوة وهم 
يعرفونة و #حجدرن السبيل اليه وهم يذ لون اكثرمنه فصل لما ثبت 


سيد عمليم وقد احقاجوا اليه و الحاجة تبعمث على العيلة فى 


كون القرآن معجرة نبيذا صلى الله عليه و سام وجمب الاهتمام بمعرفة 
وجه الاءعجار و قد خاض الناس في ذلىف كثيرا فدين “حس. و مسي 
فزعم قوم ان الشدى ,رقع بالكلام القديم الذي هو صغة الذات وان العرب 
تلفت في ذلك مالا يطاق وبه وقع عجزها وهو مردود لآن ما لا يمكنى 
الوقرفب عليه لا يتصور التجدى به و الصواب ما قاله الجمهور انه وقع 
صرف العرب عن معارضذة و سلمب عقولهم و كان مقدورا.لهم لكن عاقهم 
اهمر خارجي فصار كسائر المعجزان و هذا فول فاسد بدليل قل لدُنى 
اجتمعت الادنس واأعجن الاي فانة يدل على عجزهم مع بقاء قدرتهم 
و لو سلبوا القدرة لم يجق فائدة لاجتماعهم لمنزلتة مذزلة اجتماع 
الموتى ولوس عجزالموتى مما #حتقل بذكره هذا مع ان الاجماع 


:منغقك غلى اضافة الاعجازالى القرآن فكيفف يكون معجزا وليس فيه 
صفة اعجاز بل المعجز هو الله حيث سلبهم القدرة على الاثيان.بمثله 
و ايضا فيلزم من القرل بالصرفة زوال الاعجاز بزوال زمان التحدى 

و خلو القرأن من الاعجاز و في ذالث خرق لاجماع الاممة ان معيمرة 
الوسول يديو بافية ولا #عجرة له بافية سوى القرآنى قال القافي 
ابو بكرو مما يبطل القول بالصرفة :انه لو كانت المعارضة ممكنة و اثما 
مذع صفها الصرفة لم يكى الكلام #خجزا انما يكوى بالمذع معجزا فلا تضم 
الكام فضيلة على غير في نفسه قال و ابس هد| باعجعب من قول 

فريق منهم ان الكل قادرون على الاتيان بمثله و انما تاخررا عذه لعدم 
العلم بوجة ترتييب لو تعلموة لو صلوا اليه به ولا باعجسب من قول 
آخرين إن العجز وتع | مفهم و اما من بعدهم ففي قدرة الانيان بمثله 

و كل هذا لا يعتد به وقال : قوم رع م فيه من من الاخبار من 
الغيوب المستقبلة ولم يكن ذللك مى شان العرب وقال. أخرون ما 

تضمنه من الاخبار عن قصص ارلين و سائر المتقدمينى حكاية من - 
شاهدها و حضرها وقال آخررن ما تضمنه من الاخبار عن الضمائر 
من غيران يظبر ذالك منهم بقول او فعل كقولة ان هس طايفقان 
منكم ان تفشلا و يقولون في انفسهم لو لا يعذبذا الله و قال القاضي 
ابوبكر وجه .اعتجازة ما فيه من النظم و التاليف والترصييف. و انه 
خارج من جا جميع وجوه النظم المعقان 0 العرب و مهايى لاسالهب 
خطاباتهم قال و لهذا لم يمكنهم معارضفه قال . .ولا سبيل الى محرفة 
اعجار القرأنى من (صناف البديع الي اووعرها فى الشعر لاذه ليس 
مما أخرق العادة بل يمكن استدراكه. بالعلم و التدريب .و التصنع به 


( 4ع" ) 

كقول الشعرو ودف الخطمب وصفافة الرسالة و العذق فى الباغة وله 
طرق تسللك فاما شار نظم القرآنى فاوس له مثال يجتّدى عليه و لا 
اهام يتتددى به و لايصم وقوع مثله اتغاقا و قال و تعمى نعققب ان 
الاعخاز في بعض القرآن اظهر وفي بعضه ادق و اغمض وقال الامام 
فخر الديى وجة الاعجاز الفصاحة و غرابة الاسلوب و السلامة من جميع 
العهوب و قال الزملكاني وجه الاعجار راجع الى التاليف الخاص به 
لا مطلق التاليفم بان اعتدلت مفرواته تركيبا وزنئة و علمكم مركباته 
معنى بان يوقع كل فى في مرتبة العليا فى اللفظ و المعنى و قال 
ابى عطية الصديم والذدي عليه الجمئور والعذاق في وجه اعجار انه 
ينظمه وصعة معانيه و توالى نصاحة الفاظه و ذللك ان الله احاط 
بكل شيع علما واحاط بالكلام كله عامافاؤا ترتبت اللفظة من القرآن 
علم باجاطة اي لفظة تصلم ان يلى الاول و تبين المعذى بعد المعذى 
ثم كذللك مى اول القرآن الع آخرة والبشر يعمهم الجبلل و الدسيان 
1 الجهول ر معلوم ضرورة أن احدامن البشرلا تحيط بذلىف فبيظ! جاء 
نظم القرآني في الغاية القصوئ من الفصاحة فبهذ! تيبطل قول من 
قال أن العرب كان فئن قدرتها الانهاى بمكله فصرفوا عن ذلك و الصحيم 
انه لم يكى في قدرة ادب قط و لهذا ترى البايغ ينقم القصيدة ار الخطبة 
جرلا ثم يذظرنيها فيعير يها وهلم جرا و كتاب الله سجحانة لو نؤعب 
مده لعظة م أدير لسان العرب عائك لفِظُم احسنى مبذها لم يوحدك و تمر 
نتبيى نا البرامة في اكثره و فى عليذا وجهها في مراضع لقصورنا 
عن مرتبة العرب يرمئذ فى سلامة الذوق و جود8 القراحة و قاممى 2 
السبهة ملي العالم بالعرب اذا كانوا ارباب: الفصاحة و منظدة المعارضة 


( #9#؟ ) 
كنا قامست الكتجة في معهزة موسن بالسعدرة وني معجزة ميته 
بالاطجاء فان فان الله اذما جعل محجراس الالجياء بالوجه الشهير ابزع ما يكزنى 
في رض الفجي صلى الله عليه وسام الفي اراك اظهاره فكان السيجر 
قد انذهى في من فوسى الول ايقة و كذاكت الطب في في زم عيسو 
و الفضاحة في زمن محمد صلى الله عليه وضام و قال حارم اف 
مذهاج البلغا وجه الاعجار فين القزآن عن حيرف الشكبرث الفضاحة 





و البلاعة فيه مى جميع انضائها في جميعة استمرارا ايرجد له فترة و 3 
يقدر عليه أحد م البشر و كام العرب و من تكلم افقوم عدر 
الفصاحة والبلافة نئ جميع انعائها فى العائي منة الا فى الشى 
الفشير المعدود 25 تعرض الفكرات الأنسانية فينقطع طيب الكلام ورونقة 
فلا ار لذللك الغصاحة في جفيعة بل توجد في تغاريق واجزاء 
مئه وقال النراكشي في شرح المضبا العجبة المعجزة فنى القرآن 
تعرف بالكفكز في علم البهانى وهو كما اخقارة جماعة فى تغريةة 
ما لتسترز به عن الغطأ في تادبة المعني. و عن تعقيده و تعرف به ش 
وعجوة و اكلام , 2 تطبيقه لمقتضى العال لانه جبة اعجارة 
ليست مغردات الفاظه ر الا لكأنت قبل نزرله معجزة و لا سجرن تالبيغها 
و الا لكان كل تاليف معبجزا و( اغرابها و31 لكان كلم معرب معجزا ولا 
رن اسلوبة و الا لكان. الابتداء باسلوب الشغر معجزا و و الاسلوب الطروق 
ولكان هذيان مسيلمة معجرا ولان الاعجا: زيوجك دونه امي الاسلويب قن 
لو قاما اسكياسوا منه عاك ارمع بما تومر ولا بالصرقب عن | 
معارضقهم لأنى تحجبيم كان من فصاحته رلان مسيامة و ابن المققع 
و الحغري و غيرهم قد تعاطرها فلم ياثوا الابما تمبهه الاسماع و تخغر مفه 








( عع“ ) 

الطباع و تفحلك مذه في احوال تركيبه و بها اي بتلكب الاحوال 
اعجز البلغا و اخرس الغصحاء فعلى اعجار دلهل اجمالي و هو ان 
العرب عجزت عنه وهو بلسانها نغيرها احرى ودليل تغصياي مقدمته 
و - خواص تراكيبه و نليجتم العطر باد بانه تخزيل من المعيط بكل 

وي علما 'وقال الامبهاني في تفسيرة أعلم ‏ ان اعجار القرآن ذكرمن 
58 احدهيا المي ز مكعاق بنعس»ه و و الثاني ى تصرف 0 عى 
معارضده فلارل اما ان يتعلق بعصاحنة و بلافته أو بمعناك إما ما الاعجار 
المتعلق بغصاحقة وبلاغته فلا يتعلق بعنصرة الذي هو اللفظ والمعزى 
فان الفاظه الفاظهم قال تعالى قرأفا عربيا بلسان عربي ولا بمعاذهه فان 
كثيرا منها موجود فى الكآسب المقدمة قال تعالى و انه لغي زبر 
اللولهى و ما هو فى القرآن من المعارف الالبية وبيان المجداء والمعاد 
و الاخباربالغيسب فاعجازه ليس براجع الى القرآن من حيث هو قرآن 
بل لكونها حاصلة من غير سبق تعايم و تعام و يكون الاخبار بالغيمب 
اخبارا بالغيسب سواء كان بهذا النظم او بغهره صورد! بالعربية او بلغة 
اخرى بعبارة او اشارة فاذن بالنظ, المخصوص صورة القرآن و اللفظ 
والمعنى عنصره و باختلاف الصور ختافف حكم الشوى واسمة لابعخصرة 
كالخاتم والقرظ و السوار فانه باختلاف صورها اختاغت اسمارها لا بعنصرها 
الذي الذصب و الفضة والحديد فان الخاتم المتخن من إلذهب ومن 
الفضة ومن اععديد يسمى خاتما وان كان العنصر قافا ران الخل ‏ 
خائم وقرط وسوار من ذهمب اختافت إسماوها باختلافت صورها 
و ان كان العنصر راحد! قال فظهر مى هذا إن اعجار المختص بالقرآن 
يتعاق بالفظم المخصرص و بيان كون النظم معجزا يقوقف على بياق. 


(9*" ) 
نظم الكلام ثم بهان ان هذا النظم “خالف لنظم ما عداء فذقول مراتب 
تاليف الكلام .خمس الاولى ضم الععروف المجسوطة بعضها الى بعض 
لتحصيل الكلمات الثلثة الاسم و الفعل و العرف و الثانية تاليف هذه 
الكلماك بعضبا الئن بعض لخوحصيل الجمل المغيدة و هو الذوم الذي 
يتداوله الناس جميعا في #خاطباتهم وقضاء <راتجهم و يقال لم 
المفثور من الكلام و الثالثة ضم بعض ذلكه الى بعض ضما له مياد 
و مقاطع و مداخل ومخارج ويقال له المذظوم و الرابعة اى يعتبرني 
لا سه 
له مع ذلك وزن و يقال له الشعر و المنظوم اما #جاورة و يقال له 
00 يست 
الغطابة و اما مكاتبه 8 له 5 انوع العلا -- عن هذو 
رسالة او خطابة او شعر او سجع كما يصم أن يقال هو كام 0 اذا 
فرغ سمعة فصل بيذة وبين ما عداو من الدظم و لهد! قال تعالى وانه 
لكذاب ل ا ا 0 و 
و النقصان كصالة الكذمب الآخر قال و اما الاعجاز المتعلق بصرق الخاس 
عنى معارضكهة فظاهر ايضا اذا اعتبجر و ذلك إنه ما مى صناعة “حمونة 
حميلة يديل أن الواحد 0-0 نوثر حرفة 3 اعرف فينشرم صدرعه 
بملابستها و تطيعة قواد في مباشرتها فيتبلها بانشرام صدر و بزوالها 
باتساع قلبه قلبة فلما دع الله اهل البلاغة والخطابة :الدين مون في 


)79*+( 

ل راد م من المعاني بسلاطة م ١‏ 2 ال 4 و ل / م 
ايا 71 صرفهم عن ذللك واي اعجاز اعظم من أن يكون كافة 
الجلغاء عجزة فى الظاهر عن معارضةٌ مصررفة عذها فى الجاطن انتبى 
و قال السكائي فى المفتام اعلم ان اعجاز القران يدر ولا يمكن 
وضغه كاستقامه الوزن تدرب ولا يمكى وصغبها و كالملاحة وكنا يدرك 
ويدوا الزء والرد لبذك! 0 ولا يدرك لس ع ذرى در 
اليد سكل بخدر فر القايبى عى موفع اعجار مى القرآى 52 
هذه مسألة فيبا حيف على. المعذى و ذللك انه شبيه بقوالك ما 
موضع الانصان من الانسان فليس للاندان موضع من الانسان بل متي 
اشرت الى جملنه فقد حققنه و دللت على ذاته تذللك القرآن أشرفة 
لايشارالى شيك هذه الا وكان ذالك المعنى آية فى نفضه وفعجرة 
لمجان لةّ و هدئل لقايله و نيس في طاقة البشر الاحاطه باغراض الله 
بي كلامة و لامر في كتابه فلذالك حارت العقول و تاضمك ادر 
الاعيي. زافية من جية | البلاغة 5 معسبا دم تفميلا ومغراني 
اليب 7 ومفها ا الرمل وهله العا الم م الفاضل 
"معوم ل فلاول اعلاها والثاني اوسطها و الثالث اونا واقريها فعارك 
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شعبة فادتظم لها بانتظام هذه الارصافب نمط من الام بجمع صفتى 
الفخامة و العغرية وهما على الانفراك في نعوتهما كالمتضاوين لان 
العذربة نناي السهولة و الجزالة و المتانة يعالتجان نوما مى الزعورة فكان 
اجتماع .الامريى في نظمه مع يتوكل واحد منهما على الآخر نضيلة 
خص بها القرآن ليكون آي بيئة لنبيه على الله عليه وسلم واذما 
تعذر على البشرالاتيان بمثله لامور مذها ان علمهم لاتحيط بجميع اسماء 
اللغة العربية وارضاعها التي هي ظررف المعاني ول تورك افهامهم 
جميع معاتى الاشياء المحمولة على تلك الا لفاظ رلا تكمل معرفقهم 
باستيفاء جميع وجوه المنظوم التي بها يكون ايتلافها و ارتباط بعضهاء 
بعض فينرصلوا باخثيار الانضل من الاحسى من وجوهها الى أن 
يانوا بكلام مثله و انما يقوم الكلام ببذء الاشياء الثلاثة لفظ حاصل وسعذى 
به قايم و رباط لهما ناظم و اذ! تاملمت القرأآى وجدث هذه الامور منه 
في غاية الشرفب والفضيلة حتى لاترى شيأ من االفاظ انصم ولا 
اجزل؛ ولا اعدب من الفاظه و لاترى نظما احسىى تاليفا و اشد تلاوما 
و تشاكلا مى نطمة و اما معانيه نكل ذير لمب يشهد له بالنقدم ف 
ابوابه والترقي الى اعلى درجاتم وقد توجد هذه الفضايل الثلاث .على 
النفرق في انواع الكلام فاما ان ترجد «جمومة في نوع واحد مذه فلم 
توجد إلا في كلام العليم القدير فخرج من هذا القرآن ائما صار معجرا 
لانه جاء بافصم الإافعاظ في أحسن . نظوم التالييف مضمنا |صمّ 
المعاني من توجيد الله تعالى 'وتنزيه له في صغاتم ودعا الى طاعقم 
و بهانى لطريق غبادته في تعليل و تعريم وخطر و اباحة و من وعظ 

و تقويم و [مرالمعررفب 58 عن مؤكر و ار شان ال ى “ساس الاخلاق 
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و جزر عى مساو يها واصغاء كل شى مذها موشعه الذي لاا يري شروى 
اول مذه ولا مم في ضورة العقل امراليق به مذه مودعا اخبار القرون 
الماضية وما وما نزل من مثلاك الله تعالى بمى مضى وعانل مذهم مَفكُها 
عن الكوائن | المستقبلة فى لاتقار الاتيه من الزمان. جامعا في ذللك 
بهى العية والمحتم له و والدليل والمدلول عليه ليكون ذلك أوثك 

. ما دعا اليه 9 عى وجوب ما مر به ونهي عذه و معلوم 
ان الاتيان بمثل هذه الامور والجمع بيى اشتاتها حقى تننظم و تنثق 
امر تعجر عنه قوي البشر ولا تبلغة 7 فانقطع اق درنه وعجزروا 
عن معارضة بمثله او مناقضة في شكله لم م هار المعاندوى له يقولونى 
مرة انه شعر لما رأره مذظوما وصرة انه سحر لما رأوه معهوزا غير 
مقدور عليه وقد كانوا #جدون له وقعا فى القلوب وفزعا فى الذخفوس 
بربيهم و تحيرهم فلم يقمالكوا ان يعترفوا به نوعا من الاعقراف ولذلك 
قالوا اى له أعلارة و ان عليه لطارة و كانوا مرة #جهاهم يقولون اساطير 
لارلين اكتبتها فبي تملى عليه بكرة واصيلا مع علمهم ان صاحبهم 
امي وأيس إحضرتة من يماي اويكتسب في حو ذلك من الامور 
إلني اوجبيا العفاى و الجهل والعجز ثم قال وقد قلمت في اعجار 
القرأى وجها ذهسيب عنه الباس وهو صفيعة فى القلوب و تاثية فى 
النفوس فاذلك و نسمع كلاما غير القرآنى منظوما ول سذثورا اذا قرع 
السمع خلص له الى القلسب من اللذة و لارة في حال ذي الروعة 
والمهابة في حال آخرما تخلص منه اليه فال تعالى لو انزلنا هذ 
القرآن على جبل ارائيقه خاشعا متضدعا من خشية الله و قال فزل 
إحسن الحديف كتابا مدعا مثاذ > مذه جلود الذين 
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بخشون ربهم انتهى و قال ابى سراقه اختلف اهل العلم في وجه 
اعجار القرآن فذكررا في ذلك وجوها كثيرة كلها حكمة و صواب 
وما بلغوا في وجرة اعجاره جزا واحدا من عشر معشارة فقال قوم 
هو الانجار مع البلاغة و قال آخرون هو الجيان والفصاحة و قال آخرون 
هوالوصفف والنظم وقال آخرون هو كونة خارجا عن جذس ثلام العرب 
من النظم و النثر و الخغطرب و الشعر مع كرنى حررفة في كلاصهم 
ومعانيه في خطابهم والفاظه من جذس كلماتهم وهو بذاته قبيل 
غير قجيل كامهم و جذس آخر يتميز عى اجناس خطابهم حتى 
اى من اقتصر على معانيه وغير حررنه اذهب ررنقه و من اقتصر 
على حررفة و غير معانيه ابطل فايدته فكانى فى ذالك اباغ دلالة 
على اعجارة وقال آخررن هو كون قاريه لايمل وسامعة لا يمل وان 
تكررت عليه ثلارتة و قال آخرون هو مافية من الاخبارعنى الامورالماضية 
وقال أخرون هو ما فية من علم الغيسب واكم على الامور بالقطع 
وقال أخررن هو كونة جامعا لامور يطول شرحها و يشق حصرها 
انقوى وقال الزركشي فى البرهان أهل التحقيق على ان الاعجار 
وقع بجميع ما سبق من الاقوال لا بكل واحد على انقراده فانة جمع. 
ذاك كله فلامعذى لنسبده الى واحد ا بمغردة مع اشتمالة على 

اأجميع بل وغير ذاك ممماام يسبق فمذها الررعة | الذي الهة فى 
قلوب السامعين و اسمفهم سوى المقر و الجاحد رعنباانة ل ظ 
ول ول يزال فصنا طريا في اسماع السامعينى و عاى السنته القارئين - 
ومفها جمعة بين صعة ى الجزالة والعذوبة إوفها كالمتضادين ل( اجتمعان ظ 
غالها فى ي كام البشر و مذها جعله آخر الكتّب غفها عى غيرة وجعل ظ 
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فيره من الكذمب المخقدمة كد تناج الى بيانى يرجح فزة الجه 5.ا 
قال تعالى ان هذا القرآنى يقص على بنى اسرائيل اكثر الذى ه, فيه 
#ختلفون و قال الروماني وجوه اعجاز القرآنى تظبر من جهات ترك 
المعارضة مع توقرالدراعى وشدة الاجة والتحدى للكافة والصرفة 
قال ونقض العادة هو ان العادة 6نم جارية بضروب صن .انواع الكلام 
مر مذها الشعر ومذها السجع و مذها الخغطمب وهفها الرسايل 
ومنها المخدور الذي يذو ربش الفاس فى ! عد سي فاذى ى القرآن 

بطر بقة ا خارجة عن العادن لا لها ميل ول فى ا ١‏ ن تعوق به كل 
معيجرة فانة يي الجبة اذ ا د 2 

سنك 1 

العصاحية وماجري هذا الهجري فى ذاكف سبيلا واحدا فى 
الاعجازان خرج عن العادة و قصد الذلق فيه ع المعارضة و قال القاضي 
عياض فى الشفا أعلم ان القرآى منطو على وجو من | الاعجار كثيرة 
وتحصيابها من جه م ضبط انواعها و ى أربعة وجول اولها - | بأ حسن تاليعة 
والقيام كلمة وفصاحته ووجرة اعجار وبلافقه الخارقة عادة العرب 
الذينى هم فرسان الكلام وارباب هذا الشان والذانى صورة نظمه العجيب 
و الاعلوب الغريب الدخالف لاساليسب كلام العرب .و منهاج نظمها 
فوا صل كلماقه ولم يوجد قبله ولابعد: نظيرله قال وكل واحد من 
هدين الفوعي. الاتجار و الجلاغة بذاتها والأسلوب الغريسب بذاته ذوع 
اعجار على التسقيق لم يقدر العرب على الانيان بواحد مفها ان كل 
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الأعجار في “جمروع الدلاعغة والاساوب الوجة الكالنكت مم انطوئى عاية 
من الاخجار بالمغيدات وما لم يكن فوجد كما.ورن الرابع ما انبأبه من 
(خبار القرونى الحالعة والا مم الواتك؟ا والشرايع الدادرة مما كان لا يعلم 
مذة القصة الواحدة إلا الفد م اخيار اهل العذاب الددى قطع عدرة 
على نصة وهوامى لايقرأ ولا يكتسب قال فهذه الوجره الاربعة من 
بكحجيز قوم في قضايا و إعلامهم إنهم لا يفعلونها فما فعلوا ول قدررا على 
ذلك كقولة للهبوك فتمخوا الموت ان كذخم صادقين وان يآ يتمدو ابد ه ابد! 
فماأ تمذاة أحد اهن وهد!| الوجة داخل ا الثالرمكف د منيا 
عذد تلاوته وقد اسارج جماعة عند 5 آياي منه 0 بجبيرسن 
مطعم أنه سمع النبجي صلى اللة علية وسلم يقرء بالمغرب عون 
فلما باغ هذه اللية ام خلقوا من غير شيع أم هم الها لقون والى قوله 
البعططررن ون كاد قلبجي ان يطير قال وذللك اول ماوقر قرالمظم في 
فلي اله مانت جماعة عذد سماع آيات منه افردوا بالتصنيف 5 
قال و من وجوه .أكجارة كونة أيةٌ باقية لا يعدم مابقيت الدنيا مع تكعل 
الله بتحفظء ومخها أن قارية لا يملة و سامعه 3-6 بل نيل تلاوته 
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من الكذسب ولا احاط بعلمها احد. فى كلمات قليلة و احرف معدودة 
3 و هذا مين داخل فى باب بلاغته فلا تجسب ان يعدفذا مفرد! في 

[ جارد قال و والاوجة الي قيله تعد و حرام وفضائله 00 أعجازه 
1 ار في قد ا ن القرأآن فذ«مب بعض المعقرلة الى 
انة يتعلق اجميع القرآن والاتيان السابقكان تردهم وقال القاضي ينعلق 
الاغجاز بسورة طويلة كانت ارقصيرة تشبذًا بظاهر قوله بسورة و قال فى 
موضح آخر يتعاق بسورلا أوقدرها م العلام (عددسمثا ينبيونى فية تفعاضل 
فوى البلاغة قال فاذ! كانت آية بقدر حرف سورة و ان كانمك كسورة 
الكوثر فذلى معجز قال ول يقم دليل على عجزهم عن المعارضة 
فى اقل من هذا القدر وقال قوم لا #حصل الاعجار باية بل. يشدرط 
الاياث الكثيرة وكال آخرون يتعاق بقاجل القرآن و كثيره لقولة فاياتوا 
بحديمى مثله قال القافي ولا دلالة فى الاية لان اأححديمتى القام 
لا يتحصل حكايةه فى اقفلى من كلمات سور قصيرة الثاني اختلف 
في إذة 0 01 اران غدرورة 5 قال --- فل هسب ابو لحسنى 
فرورة 1 ا باسكدلال 5 والذي بقوله أن العجمي 
لا يمكذة ان يعلم اعجازه الا استدلالا وكدللك من ليس ببليغ فاما البليغ 
الدي قفد [إحاط بمد[هسب العرب وعرايسب الف فازة يعلم. من 
فهسة ضرورة عجره و عجر غيرة ص الاتدان بمثله الخالئف اختلف في 
تغاوت القرأنى في مراتب الفصاحة بعد اتفاقهم على انه فى اعلى 
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. اعقدالا في افادة ذلك المعفي منه فاختاره القاضي المذع وان كل 
كلمة فية وم بالدروة العليا وان كان بعض الناس احسنى احساسا 
له مى بعض واخقار ابونصر القشيري و غهره التفارت فقال لا ندعي 
ان كل ما فى القرآنى على ارفع الدرجات فى الفصاحة وكذا قال 
غيره فى القرآن الافصم و الغصيم وال هذ| نه ى الشيِم عزالدين 
ام م اوركد سوالا وهواذةه لم يت القرآى جميعة بالانصم 
رجت عذه الصدر موهوب الجزري بما حاصله اذه لوجاء القرآن 
على ذلك لكان على غير الذمط المعتان في كلام العريب من الجمع 
بين الأفصم و الفصيم لالم اأعجة فى الاعجار فجاء على نمط كلامهم 
المعتاكى ليثم ظهور العجز عى معارضنه ولايقولوا مثلا آنيت بما لا تدرة 
لذا على جنسة كمالا يرصم م ى الجصيران يقول الاعمي قد غليدلى 
بنظري لانه بقرل له انما تقم لك الغلبة لوكذنت قاى.| ١‏ على النظر 
وكان نظرلكف اقوي » من نظري فاما اذ! فقد اصل النظر فىيف يصم 
مى المعارضة الرابع قيل الحكمة في تذدزيه القرآن من الشعر الموزون 
مع أن الموزون من الام ربثه فوق رتبة غيك ان القرآن منبع الحق 
و#“جمع الصدق و وقصاري امر الشاعر التخئيل بتصور الباطل ني 
صورة العق والافراط فى الاطرأ أ و المبالغة فى الذم و الايذا'دون اظهار 
الحق واثبات الصدق وايك|ذ فز الله تجيه عذه ولاجل شهرة الشعر 
بالكدب سمي “حاب البردان القياسان المؤدية في اكثر الامر الى 
البطلان والكذب شعرية و قال بعض التكماء * لم ير متدين صاوق اللبجة 
مغلق : في شعرة واما ماوجد. فى القرآن. مما صوردة صورة الموزون 
فإلجواب عنه اى ذلك لا يسى شعرا للى. شرط الشعر القصد. وثوكان 
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شعر الكاى كل من اتفق له في ثلامهة شوع مموزون شاعرا فكان الفاس 
كلهم شعرأ لانه قل ان #خلو كلام احد عن 0 وقد ون ذللك على 
الفصساء فلو اعتقدوة شعرا لبادروا الى معارضئه و الطعنى عليه لانهم 
كانوا احرص شي على ذلك وانما يقع ذللك لبلوغ الكلام الغاية 
القصوى فى الانسجام وقيل البيت الواحد وماكان على وزنه لايممى 
شعرا و اقل الشعر بيتان فصاعدا وقيل الرجز لا يسمى شعرا اصلا وقيل 
اقل مايكون من الرجز شعرا اربعة ابيآت ولهس ذالك فى القرآن 
بعال الغامس قال بعضهم التحدي انما وقع للانس دون الجن لانهم 
ليسوا من اهل اللسان العربي الذي جاء القرآنى على اساليبه وانما 
ذكروا في قوله قل لدُى اجتمعءت الانس والجى تعظيما لاعجازة لآى 
لابيئة الاجتماعية من القوة ماليس لافراك فاذ! فرض اجتماع الثقلينى 
فيه وظاهر بعضيم ف عجزوا عن المعارضة كان الفريق الواحد 
اعجرر و قال غيره بل وقع لا نى ايضا و الملائكعة مذويون فى ااية لانهم 
لايقدرون ايضا على الانيان بمثل القرآن وقال الكرماني في غرايب 
التفسير انما افتصر فى الاية على ذكر الانس و الجن لانة على الله 

عليه وسلم كان مبعونا الى الثقلهن دون الملائكة السادس سكل الغزالى 
- معني قولة ولو كاى من عند غير الله لوجدوا فية اختلانا 

كثيرا ناحات الاختاف افظ مشترك بين معان و ليس الراك نفى 
اختلات الناس فيه بل نقى الاختلاف ٠‏ عم ذات القرآ فرن يقال هذا 
كلام م “ختلف أي لايشده اواه آخرة فى الفصاحة أو هو مختتلف 
اي بعضة يدعوا الى الدين وبعضة يدعوا !! ى الدنيااو هو هو “ختلف 


النظم فبعضة على وزن الشهر وبعضه متزحفه وبعضه على اسلوب 
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#مخصوص فى الجزالة وبعضية على اسلوب اخالفه وكام الله مذزن 
"عن هذه الاختلافات فانه على مذهاج واحد فى النظى مناسب اوله 
آو آخره وعلى درجة راحدة في غابة الفصاحة فايس يشتمل 
على الغمف والسمينى و مسوق لمعي واحد وهو دعوة الغلق اأى 
الله تعاب وصرفهم عن الدنيا الى الدين وكام الآدميبى يتطرق اليه 
هده الاختلافات ان كلا فنا والمكرسليى اذا قيس علية و جد فيه 
اختلاف فى مذهاج النظم ثم اختلاف في درحات العصاحة بل 
ى أصل الفصاحة حت يشئمل على الغرثى و السميى ولاتتساوي 

رسالنان ولاقصيد تان بل تشتمل قصيدة على ابيا ىع فصيوة و ابياثك 
“مخيفة و كذلك تشتمل القصأيد و الاشعار على اغراض “ختلفة لان 
الشعراء و إلقصيصار في كل واد يبيمون فتارة يمدحون الدنيا وتارة 
يذسونها وثارة بكرن الجبن ويسمونه حزما وتارة يذمونه ويسمونه 
ضعفا و تارق يمدحون الشجاءة و يسمونها ضرامة وتارة يذمونها 
ويسمونها نهورا ولا ينفلك كلام آدمي عن هذه الاختلافات لان منشأها 
اخذلاف الاغراض والاحوال والانسان تخقلف احواله فتساعده الفصاحة 
بذك إنجساط الطبع وفرحة و تتعذرعلية عذد الانقباض و اذلى تختلف 
اغرافه فيميل الى الشدوي مر وتميل عنه أخرى فذوجسب للك اخثلانا 
في كلامه بالضرورة فلا يصادفبف السان ينكلم في ثلاث وعشرين سذة 
وي مد ذزول القرآن فيتكلم على غفرض. وادك ومفهاج واد 
ولقد كان الندي صلى الله عليه وسام بشرا تختلف احوالة فلوكان 
هذا ثلامه اوكام غيرة من الجشر لوجد.فيه اختلاف كثير السابع قال 
القاضي فان قيل هل يقرارن ان غير القرآنى من كلام الله معهز 
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التوراة و الانجيل قلنا ليس شرى من ذلك بمعجز فى النظم 
والتاليف وان كان ممعجزا كالقرآنى فيما يتضمن من الاخبار بالغيوب" 
وانما لم يكن معجرا لان الله لم يصفه بما وصف به القرآن ولانا قد علمذا 
انه لى يقع التعدي اليه لما وقع فى القرآنى ولان ذللك اللسان 
لايذاني فيه من وجوه الفصاحة ما يقع به التفاضل الدي يفذبى 
الى حد الاعجار وقد ذكرابى جني فى الخاطريات في قوله يا 
موسى اما ان تلقي و اما ان تكون اول من القي أن العدول عن قولة 
واما ان تلقي اغرضين احدهما لفظي وهو المزاوجة لروس الآي 
والآخر معذوي وهوائه تعالى اراد ان #خبر عن قوة النفس السحرة 
واستطالنهم على موسى فجاء عذي م باللفظ ادم و اوفي منة ف ي اسنادهم 
الفعل اليه ثم اورد سوالا وهو اذا لا تعلم ان السييرق لم يكونوا اهل لسان 
فيل 2سبا بهم هذ! المذهمب من صذدعة الكلام واجاب بأنى جمجع ماررن 
فى القرآن حكاية عن غير اهل اللسان من القررن اأخالية انما هو 
معرب عن معايفهم ولوس اعقيقة الفاظهم ولبذا لا يشك ان في قوله 
تعالى قالوا ان هذانى لساحران يريدانى أن #خرجاكم من ارضكم 

بسححرهما ويدهبا بطريقتكم المثلى أن هذه الفصاحة لم تجر عا 
لغة العم ألثامن قال البارزي في اول كتابه انوار التحصيل في 
اسرار التنزيل أعلم ان المعنى الواحد قد يخبر عذه بالفاظ بعضها 
احسن من بعض وكذلك كل واحد من جزى الجملة قد يعبر عذه 
بافصم مايايم الجزء الآخر ولابد مى استحضار معاني الجمل 
و إستحضار جميع ما يلايمها من الالفاظ ثم استعمال انسبهار إفصجها 
و إستعضار هذا متءدر عا ىن البشر دن ن اكثر الاهوال وذلك عديد 
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حاصل في علم الله فلدلك كان القوآن احسن الععديت و إ(فضهة و ان 
كانى مشتملا على الفصيم و الافصم والمليم و الاملم و لذاك امثلة 
قولة تعالى اراحة فصي ل 0 مكانة و ولعر الجننين 
جبة بان لشدرة يشع ربمصيرة ان حال لجتفى ‏ فيها و من جية مرالخاة 
الفواصل وافهنيا قولة و ما كنرك تكلوا مى قيله من كناب احسن م 
ابه 0 ازيب فيه احمن من لاشلك فية 
تضععوا لخخفة ووش ن العظم ماي ا من شعف لأن ققد دن 

من الضمة و منها! أ من اخف من صدق ولذا ر لذا كان ذكرة اكثر من 
ذكرالنصديق و اثرك الله حاون فنضلكىف واثون الدقت صن ن لعطى 
١‏ و اندر اخف من خوف و خي ركم اخف من افضل كم و المصدر 
في أحوهذ! خلق الله يومذون بالغيمب اخف من #خلوق والغايب 
وتنكم اخف من تتزرج لان فعل اخفف من تفعل و لهذا كان ذكر 
النكاج فيه اكثر و لاجل الأخفيف و الاختصار استعمل لفظ الرحمة 
واأغذمب والرضى واأعب والمقنكتك فى اوصاف الله مع انه لاإيوصفم 
بها حقيقة لانه لوعدر عن ذلك بالفاظ الحقيقة اي 0 
يعامله معاملة المجحمب والماقت فالمجاز في مثل هذا إنضل من 
الحقيقة لخفته واخدصا و ابننأيه علو على الكشبيه البليغ فاق 0 فلما 
اسفونا اتدقمنا صذوم أحسنى نل فلماىئ 0 معاملة المخضب اوفلما 
اوتوا الينا ما يانيه المغضسب انقوى :القاسع قال قال الروماني :فان قال 
قائل فلمل السور الفصار بسكن فيها المعارضة قيل 9 يجوز فهها ذلك 
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من قيل 'إنى التحدني قد وقع بها فظهر العجز عذها في وله قانو 
بسورة فلم تخص بذالك الطوال دون القصار فان قال فانة. يمن 
فى القصاران تغير الفواصل ففجعل بدل كل كلمة ما يقوم مقامها 
غبل. يكون .ذالك معارضة قيل له لامى قبل إن المقخم يمكنة ان 
ينشرى بيقا واحدا ولايقصل بطبعة بين مكسور وموزون خاو أن 
مغخمارام ان تجعل بدل قوا فى قصيدة روية 
. وقاتم الاعماق. حارى المذقرق مشتبه لاعلام لماع الخفق 
بكل وقد الريم من حيث اأعرق تجعل بدل المخترق المعرق 
وبدل الخفق الشفق وبدل انحرق انطلق لامكنه ذلك ولم 
يثبث له به قول الشعر ولامعارضة روية فى هذء القصيدة عند 
احد له ادنى معرفة فعذلك سبيل من فر الحرافتل النوم الخامس 
و السقون فى الغلوم المستننظة من القرآن قال الله تعالى ما فرطذا 
فى الكتاب من شوع وقال ونزلنا عليك الكقاب تبيانا لكل شو 
وقال على الله عليه وسلم ستكون فقن قبل وما المخرج منها قال 
كتاب الله فية ذباء ما 5 قبلكم وخغيره بعدكم وحكم ما بيذكم اخرحة 
الترمدي و غير راخرج سعيك ابن مخصور عن أب مسعوب قال م من 
اراد العلم فعلية بالقرآن فان فيه خيراً لاولين و الالخرين قال البهبقي 
بعذي اعول العلم و اخرج البييقي معن لسن قال افزل الله مابة 
وإربعة تننب اودع علومها اربعة مفها التوراة والانجيل والزبور 
و الفرقان م ثم اودع علوم الثللائة الفرقان وقال الامام الشافعي رضي 
الله عذه جميع. ما تقوله لامة شرم للسنة و جميع الضذة. شرح للقران 
7 قال ايضا جمجع ما حكم به النبي صلىي الله عايه و عام فيو مها فيءة 
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م القرآن 5 فلمك ويؤيد هذ قوله صلى الله عليه وسلم اني لا احل 

لاما احل الله في كتابه ولا حرم الآ ماحرم الله فى كتابة اخرجة 
بيد! اللفظ الشافءي ف فى الآم وقال سعيد بن جبير ما بلغني حديث 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم على وجية الا وجدن مصداقه 
في كثاب الله وقال ابن مسعود أذا حدلتكم 'حديرمف آتيذانكم 
بتصديقه من كتاب الله اخرجهما ابن ابي حاتم وقال الشافعى 
ايضا ليست تنزل باحد فى الدين نازلة الافي كتاب الله الدليل 
038 سجيل البدى فيها فانى قيل من الاحكام ماثبمت ابتدامٌ بالسنة 
قلنا ذلىف ماخون من كتّاب الله ا لان كقاب الله اوجب 
عليذا اتباع الرسول صلى الله عليه وسلم وفرض عليذا الاخذ بقرله 
وقال. اللثشافعي مرة بمكة سلوني عماشيتكم اخج ركم منه من .كتاب الله 
فقيل له ماتقول فى العحرم بققل الزنبور فقال بصم الله الرحمن 
الرحيم وما اناكم الرسول فخذره ومانهاكم عنه فائتبوا رحدثنا 
سثيان بن عيهذه عن عيد الملك بن عمير عن ربعى بن خراش من 
حذيفة بن اليمانى عن الذبي على اند الله عليه وسلم انه قال اقتدرا 
بالدين من بعدى ابي بكر وعمر وحدثنا سفيآن عن مشعر بن رام 
عن قيس بن مسلم عن طارق ابن شهاب عن عمر ين الخطاب أنه 
:امربققل المحرم الزتبور واخرج البخاري عن ابن مسعود انه قال . 
لعن الله الواشمائ و المتوشمات و المتفمصات. و المفليات للسسن 
-المغهرات خلق الله فجلغ ذللك أمراة م بذي أس ف فقالت له انه بلغني 
انفلك لعنت كيت وكنت فقال اركلي 2 العى من لعى رسول 
:إللغ صلى الله عليه و سملم وهو فئ: كدّاب الله «فقالت لقد قرأبك ما 2 





- له 


( مم” ) 

و الرقيمج و السابق و لالقأ في جهفم و التقدم. بالوعد و ذكر المققين 
و القامب و القرونى و التنقيسب فى البلاد و تشقق الارض و حقوق 
الوعيد و غهر ذلك و قد تكرر في سورة يونس من الكلم الواقع فى 
ارا | مايقا كلمة | و اكثر فلهدا اليف ار بالرا واشكمليت سورة ص على 
خصرمات متعددة فاولها خصممة النبي ملى الله عليه وسلم مع الكفار 
و قولهم اجعل الالبة الها واحدا لم اختصام الخ الغصدين عند دازد ثم 
تخاصم اهل الذار ثم. اختصام الملا" الاعلى ثم تخامم ابليس في شان 
آدم ثم في شان بنيه و اغوائهم والم جمعت المخاري الثلاثة العلق 
و اللساى و الشفتين على ترتييها وذلى أشارة الى البداية التي هي 
بدو الخلق و النباية القي هى المعاد والوسط الذي هو المعاش من 
التشريع بالاوامر والنواهي و كل سورة إنننحتك بها فى مشتملة 
ملى الامور الثاثة و سورة الاعراف زيد فيها الصاد على 1 لم لما فجها 
من شرم القصص قصة آدم فمى بعده من الانجياء علههم الصلوة و سلم 
و لما فهها من ذكر فلا يكن في صدرلك حرج و لبد| قال بعضهم معذى 
المص الم نشرم لك صدرلك وزيد فى د الرعد رآ لاجل قولة رفع السموات 
ولاجل ذكر الرعد و الجرق و غيرهما و اعلم ان عادة القرآن العظيم : في 
ذكرهذه اتحررف ان يذكربعدها ما يتعلق بالقرآن كقوله 1م “ذلك 
الاب نزل عليك الكتاب المص كتاب انزل اليك ١‏ لم ثلىف آيات 
الكقاب له ما انرلنا عليلك القرآن ل ام آيات الكتاب 
سس و القرآن ص و القرآن حم م تنزيل الكتاب ق و القرآن الا ثلاث 
نور العنكي بت و الروم : ن ليس فيها ما يتعلق به و قد ذكرت. حكمة 
ذلك في إسرارالتنزيل وقال ل الحترالي في معني حيث انزل القرآن 
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باى التسبيه حديمف حاء مقدم ءا ى التدمينل نو وفهجم يمل ريك 
سجيوان الله و الحمى للة واجاب ابن الزملكاني بان سورة سجيعان لما 
اشكمليت عل ى الاسراء الذي كلدب المشركون به الندي 1 ى الله عليه 

سام و تكذيدة تكد وب الله تعالى أذ ي لسجعان ا الله علئن مما 
دسب اليه ذجدة سي الكدذدب و سورة الكيمف لما توؤارسىف بعك سوال 
المشركينى عن قصة اضحاب الكيف و ثاخر الوحي درلمك مبذية أن 
اللة ام يقطع تعمكة عن نددة و ل رن المومذيونى بل ثم عليهم النعمة 
بانزال الكتاب فناسب افتتاحها بالعمد على هذه النعمة فى تفسير 
ألخوتي ابد يمك الفائدة بقوا له العدمن لله لله رب العالميى فوصفف بانه 
مالك جميع 0 و ى الافعام والكيفف وسبا و فاطرلم يوضف 
الظامات و الخور فى 1 وانزل الكذاب فى الكهيف ومالك مافى 
السمواتك ومائكى الارض ض في سها واخلقهما 0 ى فاطر لذن الفائعة 
1 القرآن و مطلعة فناسب الاديان فدها بأبلغ الصفات دّ أعمها 5 اشملها 

ى الخجايب لل رساذي فح" أن فيل كيف جاء يسالونلك اربع مرات بغير 
وأو يسالوا ال كن عن العلة يسالونكف صانى| مانا يتعقورج يسالونف 0 الشهر 
أأعت, أ م يشالوذلك ع ن الخمر ثم جاء ثلاث ثلاث مبرات بالوأو و يسالوزك ماذ| 
ينفقرن و يسابونلك عن الينامى و و يشالونكف عن الدسيص قلنا قلنا لأنى 
سوالهم :عن العتوادث الارل رقع متغرقا وعن الحوادث الاخر وقغ فئْ 
وقث واحد فجن حرف الجمع دلالة على ذلك فان قيل كيف جاء 
و و يسالوذلك نلك ' تمن فيا 0 و عادة 5 0 قل فى 0 ى الجواب 


( وس ) 
جاء واذ! ساللتك. عبادي عذي فاني قريب وعادة السوال بجي 
جوابة غئ القرآن بقل قانا حذننت لاشارة الى ان العبد فى حال 
الدعا فى اشرب المقامارس.لا واسطة بيذم و بين مولاة ورد ف فى 507 
سورتان اوها يا ايها الناس في .كل نصف سورة فالقي فى النصفف 
الاول يشتمل على شرم المبدأ ووالتي فئ الثاني على شبرم_- المعاى 
ارلهم فيما شت الكسائي و نظمه ال“خارى و الف في .توجهه 
الكرمازي كثابه البرهان فى. متشابه القرآن و احسى صذه درة التخزيل 
5 عزة التاريل ابي عبد الله له الرازي و احسى من هذ! ملالك القارهل 
لابي. جعفربن الزبير و .لم اقف عليه و للغاضي بدر الدرين بى جماعة 
في ذلك كناب لطيف سماء كشف المعاني عن متشايه المثاني 
و في كتابي اسرار التنزيل المسمى قطفب الازهار في .كشف الاسرار 
من ذلك الجم ٠‏ الغفير و القصد به ايراد القصة الواحدة فى صورشتى 
و فواصل #ختلفةبان يانتي في مرضع راحهد مقدما وني ي آخر موخرا 
كقوله فى البقرة و اد خلرا الباب سجدا وقولوا حطة و فى الاعراف 
وقولوا حطة و اد.خلوا لجاب #جدا و فى فى البقرة وما اهل به بو العرالة 
وشايو الاران ونا لعل لغير الله به ار في موضع بزيادة وني آخر 
بدرنها نعمو سواء علههم أ انذرتهم ري يس وسواه و يكون الدين لله 
و فى الانفال ويكون الدين كله للهاو في موضع معرفا وفي آخرمنعرا 
او مفردا وفي آخر جمعا ار تحرف و في آخر تحرف آخر او مدغما 
و في آخرمكفرناو هذ! النوع يتداخل مع نوع المناسبات و هذه 
امثلة .ذه بتوجيهها قوله تعالىك فى البقرة هدى للمتقين و في لقمان 
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هدى ورحهمة للمج هنين لانه لما ؤكرهذا مجموع الايمان ناسب ! فقي 
ولما ذكرثم الرحمة تاسب المحسذين قوله تعالى و قلنايا آدم اسكى. 
انمت وزوجكك وك وفى الاعراف فكلا قيل لان السكذى فى البقرة 
الأقامة و فى الاعراف اناق المسكن فلما نسب القول اليه تعالئ 
و فلذا يا آدم ذلسب زيادة الاكرام بالواو الدالة على الجمع به السكنى 
والأكل و لذا قال فيه رغدا وقال حيث شتكُتمالانه اعم وفى الاعراف 
ويا آدم فاتى بالغاء الدالة على ترتهسب الاكمل على السكفى المامور 





باتخاذها أن الاكل بعد الانخاذ ومن حيرت « يعطى عموم معذى 
حميمثف شدئما قوله تعالى و اتقوا يومالا تجزي نفس عن نفس شينًا 
الآية و فال بعد ذللك و«( يقجل منبا عدل ولا تذفعها شغاعة ففيه تقديم 
العدل وتاخهرة و التعبير بقبول الشفامة ثارة وبالنفع اخرى و ذكرني - 
حكمته ان الضمير في منها راجع فى الأآواى الى القنهفس الأولى 
وفى الثانية الى النفس الثائية فقبين فى الاوئى ان النفس الشائعة 
الجازية عى غفيرها ! يقبل منها شفاعة و9 يوخذ منبا عدل وقدست 
لشفاءة لان الشائع يقدم الشفاعة على بدل العدل عذها وبين فى 
لثانية اى النفس المطلوبة #جزمها 9 يقبجل منها عدل عن ففسها 
الاتنقعباً شفاعة شافع منها و قدم العدل ان :العاجة الى الشفاعة انما 
دكوى عند رده و ذلك قال فى الاولى #9 يقجل مذفها شفاعة وفى الثانية. 
ولا تذفعها شفاءة لاى الشفاعة انماتقبل من الشافع و انما تذفع المشفوع ‏ 
له قوله تعالى و اذ نجيناكم من آل. فرعو يضوصوثكم. سود العذاب 
يذبعون ابناءكم و في ابراهيم و يفبحون. ابذاءكم بالواو لان الاولى مر 


كامه تمان لبم غلم يعد علههم الع ترما :فى الغطاب و الثقية.. 








(4م؟» ) 

من كلام موسى فعددها فى الاعراف يقتلوى و هو من تذويع الالغاظ 
المسمى بالتفذى وله تعالى وان قلذا ادخلوا هذه القرية الاية وفي آية 
الاعراف اختاف الفاظ ونكته ان آية. البقرة في معرض ذكر الذعم. 
علييم حيرف قال يا بذي اسرائيل اذكروا نعمتي الى آخر فذناسب 
نسبة القول اليه تعالى 5-5 قوله رغد لان الذعم به اتم و فاسب 
تقديم وادخلوا الباب سجدا و ناسب خطاياكم لانه جمع كدر و ناسب 
الواو في سذريد لدلالتها على اأجمع بيذهما وناسب الفاء في وكلوا لان 
الاكل مرتعب على الدخول وآية الاعراف (فتتجرى بما فيه توبجخهم 
و هو قولهم اجعل لذا الباكما لهم البة ثم اتخاذهم العجل فناسب ذلك 
و ان قيل لهم و ناسب ترك رغد! و السكذى تجامع الاكل فقال وكلوا 
وفاسب تقديم ذكر مغفرة الخطايا و تولك الواو في ستزيد و لما كان 
فى الاعراف تقديم البادين بقوله ومن قوم موسئ امة يهدون بالعق 
فناسسب تبعيض الظالميى بقوله الديى ظاموا خم و الم يتقدم 5 
الجقرة مثله فترك و فى البقرة اشارة الى سلامة غير الذي ظلموا 
لتصراعه بالانزال عانى المتصفين بالظلم و الارسال اشد وقعا من الانزال 
فناسسب سياق ذكر النعمة فى البقرة ذلك و ختم آية الدقرة بيفسقون. 
ولا يلزم مذه الظلم والظلم يلزم منه الفغشق غناسب كل لقظة منها 
سياقه وكذا فى البقرة فانفجررت و فى الاعراف ! #حسبب لان الانفجار 
اباغ في كثرة الماء فناسسب سياق ذكر الذعم التعبيربه قوله و قالوا 
ان تمسفا الذار الا اياما معدردة وفي آل عمران معدودات قال ابن. 
جماعة لآن قاياى ذلك فرقتان من المنيرة احداهماقالت انما تعدبه 
بالذار سبعة. ايام عدن ايا ايام الدنيا و الاخرئ قالمثك انما تعذب ارنعين 


( وس ) 
عد ايام عجادة آبائهم الحجل فآية البقرة #حتمل قصة الغرقة الثانية 
حيمتى غهر بجمع ٠الكثرة‏ و آل عمران الفرقة الآولى حيمث اتى بجمع 
القلة و قال ابوعجد الله الزآزي انه من باب التغذى قوله تعالى أن 
هدى الله هواليبدى و في آل عمران ان البدى هدى الله لان البدى 
فى البقرة المراك به تحويل القبلة و في آل عمران المران به الدينى 
لنقدم قوله لمن تبع ديذكم و معناه ان دين الله الاسلام قوله تعالى رب 
اجعل هذا بلد١‏ آمذا و ابراهيم هذا الباد أمذا لان الاول دعا به قبل 
مصير؛ بلد! عندف ترك هاجر و اسمعهل به وهودا فدعا بان يصير 
بلدا١ر‏ الثاني دعا به بعد عودة و سكذى جرهم به و مصيرة بلدا ندعا 
بامنه قوله تعالى قولوا امذا بالله و ما انزل عايذا لآن الارل خطاب 
للمسلميى والثانية خطاب للنجي صلى الله عليه و سلم و الى ينقوى 
بها من كل جبنه و على لا يذنبى بها الامى جرة واحدة و هي العلو 
و القرآن ياتى المسلميى من كل جيته ياتي مبلغه اياهم منها 
وانما اتى الذهى صلى الله عليه و سلم من جبة العلو خاصة فناسب 
قولة عليذا نذا انثرما جاء في جبة النبي صلى الله عليه و سام 
بعلى و اكثرما جاء في جبة الام بالي قوله تعالى تلك حدون الله . 
فلا تقربوها و قال بعد ذلك فلا نعقدرها لان الاواىئ وروت بعد نواد فذاسب 
الذوي' عن قريانها و الثانية بعد اوامر ففاسسب الخبي عن تعديها 
تتجارزها بان يوقف عندها قوله تعالى نزل عليكب الكتاب وقال. انزل 
التوراة و الانجيل لان الكذاب انزل ممنجما فناسب الاتيانى ينزل الدال 
على التكرير بخلافبما فانيما انزلا دفعة قولع تعالى و 9 تقتلوا ارادكم 
من اماق و فى لاسراد خشية املق لان الأرلى خطاب للفقراء المقلهن 


) ""*( 

اي لا تققلوهم من فقر بكم فس نحن فرزقكم ما بيزول به املاقكم ثم 
قال و اياهم اي فرزقكم جميعا و الثانية خطاب لاغذياء اى خشية فقرء 
تخصل لكم بسبهم و لذ! حسى ثررة قوم واياكم لواوتان بالمنعه الله اده 
سميع عليم وفي فصلت انه هو السميع العليم قال ١‏ ابى جماعة لأن 
آية الاعراف نزلت اولا وآية فصلت نزات ثانيا فحسن التعريف 
اي هو السميع العليم الدي تقدم ذكره . ارلا عذى تزع الشيطان قولة 
تعالئى المفافقون و المنافقات بعضهم من بعض و قال فى المومنين 
بعضهم اولياء بعض و فى الكفار و الدينى كفروا بعضهم اولياء بعض لان 
المتنافقين ليسوا متخاصر سن علئ ديى معين و شريعة ظاهرة. فكان 
بعضهم يبود و بعضهم مشركين فقال مى بعض آي فى الشدلك و الففاق 
و الموسذون متذاصرون على دين الاسلام و كذالك الكفار المعلذون بالعفر 
كلهم اعوانى بعضهم و مجتمعون على التناضر اخلاف المنافقين كما 
قال تعالى لجسبهم جميعا و فلوبهم شنى فبذه امثلة يستضاً بها 
وقد تقدم مفها كثهر ني في نوع التقديم و القاخير و في نوع الفواصل 
وفي انواع آخر الذوع الر الرابج و الستون : أي جا القرآن افردة 
بالتصنيف خلايق مخوم الخطابي والرها ماني را والزملكاني والاما, م الرازي 
و ابن سراقة و القاضي ابو بكر الداقاني قال ابن العربي وام يصنف 

مثل كتابه اعلم ان المعجرة امر خارق للعادة مقرون بالأحدى سالم 
عن المعارضة وهي اما حسية و أما عقلية و اكثر معجرات بذي اسرائيل 
كانت حسية لبادتهم وقلة بصيرتهم راكذر معجزات هذه الامة عقلية 
لغرط ذكاهم و كمال افهاسهم و لان هذه الشريعة لماانت باقية على 
ميان الدهرالىي يوم القيمة خصت بالمعيجرة العقلية الباقية لهراها 


( اعلا ) 

ذو البصائر كما قال قال ملى الله عاية و صلم مرا من الاذدياء نبي ا اعطئ 
ما مثله أمن عليه الجشر و انما كان الذشى اوتيتة وحيا ارحاة الله الي 
فارجو أن اكون اكثرهم تابخ اخرجة البخاري قيل معناء اى معججزان 
الانبيياء انقرضت بانقراض اعصاره, : فم ب بشاهءدها الا م حارقار جر 
القرآن مسكمرة | ول دوم القدمة د خرفة الغاد؟ : فى أسلوبهة ‏ و بلاعيع 

د اخبارة بالمعئينات قلا ددر عضر مني الاعصار الاو يظرر فيه ف ضوع مما 
اخبر انه سجيكون 0 على ميو دعواة و و كيل المعذى أن المحجرات 
الماضية كاثمتي حسية تشاهد 00 كذائة 8 و مد موسي 
يشاهد معد نى الراس يدقرض 4 مشاهدىة كت يشاهبد دن 
العقل باق يشاهدة كل من جاء بعد الاول مستمرا قال فى فكم الباري 
و يمكن نظم القولين في كلام واحد فان مححصلهما لا يذافي بعضه 
بعضا و لا خلاف بين العقلاء اى كناب الله تعالىى معجر لم يقدر احد 
استجياف فاجره حتى يسمع كلام الله فلو لا اى سماءة حجة عليه 
لم يقف امسر عاى سماعة ولا يكوى خحجة الاو هو معجزة و قال ثعالن 
وقالوا لول انزل عليه آبية مى ربه قل ائما الاياتك عند الله وانما انا 
نذير مبين او للم يكم انا انزلذا مليف العتاب يتلى عليه فاخدر أن 
الكتاب آية من أياته كاف فى الدلالة قايم مقام معجراس غيرة و أيان 
من سواة مىى الانجياء و لما جاء به النبى صالى الله عليه و سام اليهم 
وكانوا افصم الغصياء و مصاقع الخطباء رتحواهم على ان ياتوا بمثله 
و امهلهم طول السذين فلم يقدروا كما قال تعالئ فلياتوا تحديث مثلع . 





( مع" ) 
إن كانوا صادقين فمن ثم تحداهم بعشر سور منه في قوله ام يقولون 
اله لتر مشر عور للد علاريات. وافذرط عن السلا 
من دون الله ان كنتم صادقين فان لم يسكجيبواكم فاعلموا انما انزل 
بعام الله ثم تعد اهم بسورة في قوله ام يقولون افكراه قل فاتوا بسورة 
مثله الآية ثم كرره في قوله و ان كذتم في ريسب مما نزلفا على عبدنا 
فآتوا بسورة مى مثله الاية فلما عجزوا عن معارضة و الاتيان بسورة تشبهة 
على كثرة الخطياً فيهم و البلغا نادى عليهم باظبار العجز و اعتجاز القرآن 
فقال قل لدُّى اجتمعت الانس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القرآن 
لاا ياتونى بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا وهم العصساء اللك و قد كانوا 
احرص شرى على اطفاء نوره و اخفاء امرة فلو كان في مقدرتبم معارضة 
لعدلوا الهها قطعا للحجة و لم ينقل عن احد منهم انه حدث نفسه 
بشي من ذلك ولارامه بل عدلوا الى العناك تارة و الى الاستهزاء 
لخرى دنار قالوا حر قار قالوا شعر و ثارة قالرا اساطير الرليى ل 
ذاك من التحير والانقطاع ثم رضوا بحكم السهف فى اعذاقهم وسبى 
ذراريهم و حرصهم و استباحة اصوالهم وقد كانوا انف شى و اشد» حمية 
فلو علموا ان الاتيان بمثله في قدرتهم لبادررا اليه لانة كان اهون عليهم 
كين و قد اخرج اأحاكم عن ابن عباس: قال جاء الوليد بن المغيرة 
الى النبي صلى الله عليه وسلم فقرأ عليه فكان رق له فبلغ ذللك 
ابا جهل فاتاه فقال ياعم ان قوملك يريدرن ان «#جمعوا للك ملا 
ليعطوله فانكف آتيت #حمد! لتعرض لما قبله قال قد علمك قريش 
اني من اكثرها مالاقال فقل فيه قرلا يبلغ قومك انك كار له قال 
وهاذا اقول فوالله ما فيكم رجل اعلم بالشع رمذي ولا برجزه ولابقصيده 


سم ) 
ولا باشعار الجن و الله ما يشبه الذي يقول شيدًا مى هذا ووالله ان 
لقوله الذي يقول حلارة و ان عليه الحلارة وانه لمنير اعلا مغدق اسغله 
ونه ليعاوو ما يعلي و اثه #حطم ما تحته فا ل يرضى عذلك قوملك 
حنى تقول فيه قال فدعفي حقى افكرفلما فكرقال هذا سجر يوثريائره 
عى غير قال الجاحظ يعرف الله #محمد! صلى الله علية و سام اكثرما 
كانت العرب شاع راو خطييا واحكم ما كانت لغة و اشى ماكاذت عدة 
فدعا اقصاها ر ادناها الى توحيد الله و تصديق رسالته فدعاهم بالحية 
فاما فطع العذر و ازال الشجهة وصار الذي يمنعهم من الاقرار البوى 
و التعمية دون الجبل و الحيرة حمليم على خطهم بالسيف قخصب 
لهم الترب و نصبوا له وفدل من عليقهم و اعلامهم و اعمامهم و بذي 
اعمامهم وهوفي ذلك تحنم عليهم بالقرآن و يدعوهم ضباحا و مساء 
الى ان يعارضوة انكان كاذبا بسورة واحدة او بآيات يسيرة فكلما ازوان 
تعديا ليم بها وتفريقا لعجزهم عنها يكشف من بعضهم ما كاى مستورا . 
و ظهرمنه ما كان خفيا أعين لم #جدرا حيلة و لا <جة قالوا له اننت 
تعرف من اخجار الامم مالا يعرف قاذللك يمكذك ما لا يمكنفا قال 
فهاتوها مغتريات فلم يرم بذلكف خطيمب و لاطمع فيه شاعر ولا طبع 
فجه اذكلوةه و لو تكلفه لظبرذالك ولوظه رلوجد من تساجينى ولا تعامى 

عليه و يكابر فجة و يزعم إنه قد عارض وقابل و ناقص فدل ذلىف 
العاقل على عجز القوم مع كثرة تلامهم و اسخصالة لغقهم و سهولة ذلىف 
عليهم و كثرة شعرايهم ركد مى «جاء مفهم و.عارض شعراء اصحابه 
و.خطباء امكه لان سور واحدة و آياتك يسيرة :كائمت» انقض لقوله 


وافسد لامر و أبلغ و ي تكديدة و أشر عْ في. تغربق إتباعة' من بدذل 


( عاعرا ) 
النفوس.و الخرو سج من الارطان و اناق الاموال و هذامى جليل التدبير 
الذى لا بخفى على من هو دون قريش والعرب فى الراى و العقل 
بطبقات ونيم القصيد العجسب و الرجزالفاخزو الخطب الطوال البليغة 
و القصار الموجزة ولهم الاشجاع و المزدوج و اللفظ المفذور ثم يتحدى به 
اقصاهم بعد ان اظبر عجز ادناه, فمسال اكرمك الله ان #جتمع هولاء كلهم 
على الغلط فى الامر الظاهر و الخطاء المكشوف البين مع التفريع 
بالقض والقوقيف على العجز وهم اشد الخلق انفقه و اكثرهم مغاخرة 
والكلام سيد عملهم وقد احقاجوا اليه و الحاجة تبعف على العيلة فى 
الامر الغامض فكيف بالظاهر وكما انه محال ان يطيقوا ثلاثا و عشرينى 
سنة على الغلط فى الام رالجليل المنفعة فعذلك محال ان يتركوة وهم 
يعرفونة و #جدون السبيل اليه وهم يبذلون اكثرمذة فصل لما ثبت 
كون القرآن متجرة نبيذا على الله عليه و سام وجعب الاهكمام بمعرفة 
وجه الاءجار و قد خاض الناس في ذلك كثيرا فجي “حمسن و مسي 
فزعم قوم ان التعدى رقع بالكلام القديم الذي هو صغة الذات وان العرب 
تلفت فى ذلك مالا يطاق وبه وقع عجزها وهو مردرن لان ما لا يممى 
الوذرف عاية ( يتصور التجحدى به والصواب ما قاله الجمهورانه وقع 
بالدال على القديم وهوالالغاظ ثم زعم النظامان (عجارن بالصرفة لي ان الله 
صرف العرب عن معارضتة و سلمب عقولوم و كان مقدوراءلهم لكى عاقهم 
امر خارجي فصار كسائر المعجزاك و هذا قول فاسد بدليل قل لدُى 
اجتمعت النس رالجى الآية فائه يدل على عجزهم مع بقاد قدرتهم 
و لو سلهوا القدرة لم يبق فائدة. لاجتماعهم لمذزلته منزلة :اجتماع 
الموتى و لهس عجزالموتى مما #جتقل بذكره هذا مع ان الاجمام 


( وك" ) ظ 
:منعقد علوى اضافة الاعجازالى القرآن نكيف يكرى معجزا رليس فيه 
صفة إعجاز بل المعجر هو الله حيث سابجهم القدرة على الاثيان.بمثله 
و ايضا فيلزم من القرل بالصرفة زوال الاعجاز بزوال زمان التحدى 
و خلو القرأى هن الاعجار و في ذلك خرق لاجماع الامة ان معجرة 
الرسول العظمى باقية ولا معجزة له باقية سوى القرآى قال القاضن 
ابو بكرو مما يبطل القول بالصرفة :انه لو كانك المعارضة ممكفة و انما 
مذع منها الصرفة لم يك الكلام *عمجرا انما يكون بالمذع معجرا فلا يتضمن 
الكلام فضيلة على غيرة في نفسه قال وليس هذا باعجمب من قول 
فريق منهم ان الكل قاد رون على الاتهان بمثله و انما تاخروا عذه لعدم 
العلم بوجة تترسيت لو العاكرة لو صلوا الية به ولا باجسب من :قول 
آخرين أن العج وفخ 6 ملم واسا من بعدهم فعي قدرة الانيان بمثله 
و كل هذا لا يعتد به وقال قوم وجة د فيه من من الأخبار من 
الغيوب المستقبلة ولم يكن ذللك من شان العرب وقال آخرون ما 
تضمئة من الاخبار عن قصص الارليى و سائر المتقدممينى حكاية مى 
شاهدها و حضرها قال آخرون ما تضمنه من الاخبار عن الضمائر 
من غيران يظهر ذللك منهم بقول او فعل كقولة اذ همست بطايفتان 
منكم أن تعشلا و يقولونى في انفسهم لو لا يعذبفا الله : وقال القاضي 
أبو بكر وجه .ا ارو ما فيه من النظم و التاليفب والآرصيف وانه 
خارج غى جه جميع وجوة النظم المعتاى في كلام كلام العرب و مجالين لاساليب 
خطاباتهم قال و لهذا لم يمكذهم معارضقه قال - ولا سبيل الى معرفة 
اعجار القرآن من (صناف البديع التي او دعرها فى الشعرلانه ليس 
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كقول الشعر و رهف الغطمب وهفاغة الرسالة و الحذق فى الباغة رله 
طرق تغبلك فاما شار نظم القرآى فلس له مثال يجتدى عليه رلا 
امام يقندى به ولا يصم وأوع مثله انغاقا و قال و تحن نعققب ان 
الاعخاز في بعض القرآن اظهر و في بعضه ادق و اغمض و قال الامام 
فخر الدين وجه الاعجاز الفصاحة و غرابة الاسلوب و السلامة 0 
العهرب و قال الزملكاني وجة الاعجار راجع الى التاليف الخاص به 
املق التل يشت يان عتو ناتف مغرداته تركيبا وزنة و علثم مركياتة 
معنى بان يوقع كل فن في مرتبة العليا فى اللفظ و المعنى و قال 
اب عطية الضديم و الذي 5 الجمهور و الحذاق في وجه اعجارة انه 
ينظمه وصحة معانيه و توالي نصاحة الفاظه و ذللك إن الاه احاط 
بكل شورع علما واجاط بالكلام كله عاما فا ترتبت اللفظة من القرآن 

علم با بكر لعظة تصلم ان يلى الول و تبين المعذى بعد المعذى 

ثم كذللك من اول القرآن الى آخرة والبشر يعمهم الجبلل و الذسيان 
و البهول ر معلوم ضرورة ان احدامن البشرلا تحيط بذلكف فبيف! جاء 
نظم القرآن في الغاية القصوئ مى الفصاحة فبهذ! تيبطل قول من 
قال ان العرب كان في قدرتها الانياى بمثله فصرفوا من ذل و الصحيم 
انه لم يكن في قدرة ادب قط و لهذا ترى البايغ ينقم القصيدة او الخطبة 
جرلا ثم يذظرفيها فيعيرنيها وهلم جرا و كتاب الله سجحانة لو نزت 
مزه لفظة ثم ادير لسان العرب عاى لفظه احسنى مها لم يوجد ونعن 
نتبيى لذا البراعة في اكثرم و فى عايفا وجهها في مرافع لقصورنا 
عن مرتية العرب يومئد في : سلامة الذرق و جودة القراحة و قاميت 
أحبجة ملي العالم بالعرب اذا كانوا ارياب: الفصاحة و منظدة المعارضة 
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كنا قافر التجة في معورة موشول باأ«سهرة وافي معيوورة نض 
بالأطجاء فان الله انما جعل معجرات الاثبياء بالوجه الشهير ابرع ما يكزن 
قبي زف الخجني صلى الله علية وسام الخ اراك اظهاره فكان 0 
قد انقبى في مد هوسى الى غايقة و كذاكت الطب في زم 
و الفضاحة في زفى محمد صلى الله غلية وسلم واقال 0 
مغياج البلغا وجة الاعجماز فى الع زآن عن حيرف اشتبرت الفضاخحة 
والجلاغة فيه مى جميع انعدائها في جميعة استمرارا لايورجث له فقرة و 

يقدر عليه احد من البشر و كلام العرب و من تكلم بلغتهم لا تسنتفر 
الفضاوة والبلافة فى حدميع انعاتها فى العالىى مذة الا فى الشنيى 
الفشير الععذود ثم تعرض الفكرات الانسانية فينقطع طومي الكلام ورونقة 
فلا يعدير دلت الغصاحة في جميعه بل توجد في نفاريق و اجزاء 
منه قال المراكشي في شرح المضباح الجبة المعجزة فى القرأن 
تعرفف باللفكز في علم البيان وهو كما اختارة جماعة في تغريفة 
ما لبحة,: رز 44 عن الخطأ فى تادبة المعتي. وعن. تعقيده و تعرفا به 
وجوة ا الام بعك 3 تطبيقه لمقتنضى أأحال لنه جبة إعجاره 
ليست مغردات الفاظه ر الا لكاننت قبل نزرله معجزة و لا مجر تاليفها 
و الا لكان كل تاليف معججزا ولا اغرابها و31 لكان كام معرب معهزا ول 
“مجر اسلوبه, و الا لكان الابقداء باسلوب الشغر معجزا و ر الاسلوب الطزوق 
ولكاى هديانى مسيامة معجزا ولانى اللجار بويج دونه اي الاحلوي في 
نكوفلما اسثياسوا منه جامر نموم .بما توم ولا بالصرفب عنى 
معارضقيم لان تعجبهم كان من فصامته و لان هصسيامة و ابى. المقخع 
والدغروي و غيرهم قد تعاطرها فلم يانوا. لا بما تمه الاسماع رتنفر مه 
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عد و تفلك مذم6 ني 0 يبه و بها | اي بتلكب الاهوال 
العرب #جبزت عذة وهو بلسانها لومي و دليل تفصيلي مقدمته 
لتغكر ني خو خواص تراكيبه و نذيجت, املوبائم بانه تنزيل مى المعيط بكل 
شوى ى علما ٠و‏ قال الامبهاني : ذي تعسديرة عم أعلم ان |عججا. ز القرأن ذكرتمن 
95 احدهما المجار متعاق بنفسه و و الثاني ى تصرف الناس عن 
معارضذه فالارل اما ان يتعلق بعصاح1ة و باغتة أو بمعداك اما ما الاعجار 
ا ٠‏ سمه 0 
المفعلق بعصاحكة وبلاغده فلا 0 الدي هو اللفظ والمعذى 
بوسسسسسست سس 
كثيرا مذها موجود فى الكتب المقدمة 0 تعال والهم لفغي زبو 
الاوليى و ما هو فى القرآن مى المعارفف الالبية وبيان المبداء والمعاد 
و الاخباربالغييب فاعجاره ليس براجع الى القرآنى من حيث هو قرآن 
بل لكونها حاصلة من غير سبق تعليم و تعام و يكون الاخبار بالغيسب 
اخبارا بالغيسب سوا كان بهذا النظم او بغهرة صورد! بالعربية او بلغة 
اخرى بعجارة أو اشارة فاذنى بالنظم المخصورص صورة إلقرآن واللفظ 
والمعنى عنصره و باختلاف الصور اختالف حم الشوى واسمم لايعخصرة 
كالخاتم والقرظ و السوارفانة باختلاف صورها اختاغت اسمارتها لا بعنصرها 
الدي الدهصسب و الفضة و الديد فى الخاتم لمذجين من الدهب ومن 
الغضة ومن |أحديد يسمى خاتما وان كان العنصر مخقافا وان اتخذ 
خاتم وقرط وسوار من ذهب اختافت اسماوها باختلاقفب صورها 
وان كان العخصر راجد! قال فظهر مى هدًا ان (عجاز المختص بالقرآن 
يئعاق بالنظم المخصرص و بيان كون النظم معجرا ينوقف على ديان 
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نظم الكلام ثم بهان ان هذ! الذخظم “خالف لنظم ما عداء ففقول مراتية 
تاليف الكلام .خمس الارلى فم الغعروف المجسوطة بعضها الى بعض 
لتحصيل الكلمات الثلثة الاسم و الفعل والعرف و الثانية تاليف هذه 
الكلمات بعضها الى بعض لتعصيل الجمل المفيدة و هو الذوم الذي 
ينداوله الناس جميعا في “خاطباتهم وقضاء <وايجهم و يقال له 
المذثور من الام و الثالثة ضم بعض ذلك الى بعض ضما له مباك 
و مقاطع و مداخل و مخارج و يقال له المفظوم و الرابعة ان يعثبرني 
آراخر الكلام مع ذلك تسجيع و يقال له المسجع و الخامسة ان يجعل 
له مع ذلك وزن و يقال له الشعر و المذظرم اما ممجاررة ويقال له 
الخطابة و اما مكاتبه و يقال له الرسالة فانواع الكلام لا #خرج عن هذى 
الاقسام و لكل من ذللك نظ “خصورص والقرآن جامع أمحاسى الجميع 
على نظم غير نظم شرى منبها يدل على ذللك انملا يصم ان يققال له 
رسالة او خطابة او شعر او سجع كما يصم أن يقال هو كلام و البليغ اذا 
فرغ سمعه فصل بيذه وبين ضاعداه من الدظم و لهذا قال تعالى وانه 
لعذاب عزير لاياتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تذبيها على 
ان تاليفه ليس على هيئة نظم يتعاطان البشر فيمكى ان يغور بالزيان8 
و القصان كحالة الكذمب الآخر قال و اما الاعجاز المتعلق بصرف الناس 
عى معارضته فظاهر ايضا اذا اعتبر و ذلك انه ما مى صناعة “سمودة 
كانمت او مدمومة الاو بينها وبين قوم مناسبات ذغية و إتفاقات ‏ 
جميلة بدئيل ان الواحد قالواحد توثر حرفة من العرف فينشرم مدرو 
بملابسقها و تطيعه قواه في مباشرتها فيقبلها بانشرام صدر.و بزوالها . 
باتساع .قلبه فلما وع الله اهل البلاغة و الخطابة. الذي يرجمون في 
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كل واد * من المعاني بصلاطة تسافهم الى معارضة القرآن و جرفم عن 
الاتهاى بمثله *ولم ينضدوا لمعارضة لم خف على اولى الالياب أن 
صارفا البيا صرفهم عن ذللك واي اعجاز أعظم من ان يكون كافة 
البلغاء عجرة فى الظاهر عن معارضة مصوورفة عذهافى الجاط انين 
وقال السكائي فى المفتام اعلم ان اعجاز القران يدرف ولا يمكن 
وصغه كاسكقامه الوزن تدرف ولا يمكنى وصفها وكالملاحة وكما يدرك 
طيب الذعم العارض لبذ الصون رلا يدرك تحصيله لغير ذوو ذوى الغطر 
السليمة الاباتقان علم, ى المعاني والجيان والقمريى فيها وقال ابوحيان 
الترحيدى سئل بندر الفارسي عن مرضع الاعجاز من القرآن فقال 
هذة مسألة فييا حيف على المعذى و ذللك. انه بوي مأ 
موضع الانسمان مى الانسان فليسس لانمان موضع من الانصان بل مني 
اشرت الى جملته فقد حققته و دللت على ذاته كذللك القرآن اشرفة 
الايشارالى شع مذه الا وكان ذالك المعنى آية في نغضه رفعجرة 
لمجادلة و هدى تقايله و ليس فى طافة البشر الاحاطه باغراض الله 
عي كلامة و اسرارة في كتابه نلذللك حارت العقول و تاهمك الجصاير 
عذله وقال وقال الخطابي ذهمب الاكدروى من علماء النظر الى ان وجة 
الاعجا زر فجة مى جهة البلاغة لكى صعسب عليهم تعصيلها ولخرافيه 
الى حام الذوق قال والتحقيق اى اجفاس اللام مختلفة و مراتبها 
في درجات البيان مقفارئة فمقها الجايغ الرصهن > الجزل و منها الفصيم 
القرينب السيل وصفها ١‏ الجايز الطاق الرسل وهذه اقسام الكلآم الفاضل 
0 مود قلاول اعلاها و الثاني اوسطها و الثالثك اوناها و اقريها فجاءت 





بلاغمات القرآن مى كل ققدم هذه الاقسام حصة و و اخذث مى كل نوع 
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شعبة فامئظم ليها بانتظام هله الاومائب نمط من اللام بجبع صفتى‎ 
الفخامة و العذربة وهما على الاتغراد في فعوتهما كالمتضادين لأن‎ 
العذربة نتاي السهولة و الجزالة و المتانة يعالجان نوعا مى الزعورة فكاى‎ 
اجتماع .الامرين في نظمه مع يتوكل واحد منهما على الآخر فضيلة‎ 
خص بها القرآنى ليكون: آية بينة لنبيه على الله عليه وسلم وانما‎ 
تعذر على الجشرالاتهان بمثله لامور منها اي علمهم لانحيط بجميع اسمام‎ 
اللغة العربية وارضاعها التي هي ظررف المعاني ولا تهرك افهامهم‎ 
جميع معاتى الاشياء الععيراة على تلك الا لفاظ ولا تكملى معرفقهم‎ 
باستيفام جميع وجوة المنظوم القي بها يكون ايتلافها و ارنباط بعضها.‎ 
بعض ينوصارا باختيار الانضل من الاحجسن ضن وجوهها الى أن‎ 
ياتوا بكلام مثله و انما يقوم الكلام بهذ» الاشياء الثلاثة لفظ حاصل ومعفى‎ 
به قايم و رباط لبما ناظم و اذا تاملبت القرأى رجدت هذة. الامور مذه‎ 
في غاية الشرفب والفضيلة حتى لاترى شيا من الالفاظ افصم ولا‎ 
اجزل ولا اعذب من الفاظه و لاترى نظما احسن تاليفا و اشد لاوما‎ 
و تشاكلا من نطمة و اما معانيه نكل ذي لمب يشهد له بالتقدم ني‎ 
ابوابه والقرقي الى اعلىدرجاته وقد توجدم هذه الفضايل الثلاث .على‎ 
التفرق في انواع الكلام فاما ان ترجد مجموغة في نوع واحبد منه فلم‎ 
ترجد الا في كام العليم القدير فخرج من هذا القرأن انما مار معجرا‎ 
لانه جاء بانصم الالفاظ في احسى. نظوم ' التاليف مضدفا امم‎ 
 مكعاط المعاني من ترحيه الله تعالى و تذزيه له في مغاته ودعا الى‎ 
و بهان لطريق غباوته في تعليل و تعريم: وخطر و اباحة و من وعظ‎ 
0 و تقويم و امرالمعررفب و نبي من مزكر و ارشاق الى #مجاس الا خلاق‎ 
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وجزرعن مساو يها واصغاء كل شى منها موضعه الذي لايري شى 
اول مذه ولا ينوهم في صورة العقل |مراليق به مذه مودعا اخبار القرون 
الماضية وما نزل من مثلات الله تعالى بمى مضى وعاند مذهم مفكبا 
ظ عن الكوائن | المستقبلة ى اله الاعصار الاثيه من الزمان جامعا في ذللك 
بين العية و المحني له والدلهل والمدلول: عليه ليكون ذللك اوثد 
للزوم ما دوعا اليه وانباً عمى وجوب ما امربه و ذهبي عذه و معلرم 
ان الاتياى بمثل هذ: الامور والجمع بيى اشتانبا حقى تننظم و تنثق 
ارات جز عنه قوي البشر ولا تبلغه تدردم 2 فانقطع العحق دونم وجزوا 
عن معارضة بمثله او مناقضة في شكلة ثم ثم صار المعاندونى له يقولون 
مرة انة شور لما رأره مفظوما ومرة اذه سحرلما رأره معجوزا غير 
فقو فلية رته كارا حورن للترقماتوى القوس فزق افون "اللفرنن 
يربيهم و يرهم فلم يتمالكوا ان يعترفوا به ذوعا من الاعقراف ولذللك 
قالوا ان له أعلارة و ان عليه لطلارة و كانوا مرة #جهايم يقولون اساطير 
لارلين اكتبتها فبي تملى عليه بكرة راميلا مع علمهم ان صاحبهم 
امي وايس احضرته من يماي اريكتسب في أو ذلك من الامور 
إلني اوجبيها العذاى و الجبل و العجر ثم قال وقد قلمثك في اعيجاز 
القرأى وجها ذهسيب عذه الباس وهو صفيعة فى القلوب و تاثيره فى 
النفوس فاذلك لاتسمج كاما غير القرآن منظرما ول مفثورا اذا قرع 
السمع .خلص له الى القلمب من اللذة و الحلارة في حال ذي الررعة 
والمهابة في حال آخرما تخلص منه اليه قال فال تعالى لو انلق هدو 
القرآنى على جبل لرائيقه خاشعا متصدعا من خشية الله و قال نزل 
احسن. الحديث كتابا متشابها مثانى تقشعر منه جلرد الذي 
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يخشون ربهم انتهى و قال ابن سراقة اختلف اهل العلم في وحم 
اعجار القرآنى فذكروا أي ذلكف وجوها كثيرة كلها حكمة و صواب 
وما بلغوا في وجرة اعجاره جزا واحدا من عشر معشارة فقال قرم 
هو الانجار مع البلاغة و قال آخرون هو البيان والفصاحة و قال آخرون 
هوالوصف والنظم وقال أخررن هوئونه خارجا عن جذس لام العرب 
من النظم و النثر و الخطسب و الشعر مح كرنى حررفة في كلامهم ‏ 
ومعانيه في خطابوم والفاظه مى جذس كلماتهم وهو بذاتة قبيل ‏ 
غير قبيل كلامهم و جذس آخر يتميز عن اجناس خطابهم حنى 
أنى من اقخصر عاى معانية و غير حررنة اذهب رونقة و من اقتصر 
عأى حررفة و غير معانيهة إبطل فايل:6 فكان في ذللك اباغ دلالة 
على امجازة وقال أخرون هو كون قاريه لايل وسامعه ل يمل وان 
تكرت عليه ثلارته وقال آخرون هو مافية من الاخبارعى الامورالماضية 
وقال آخرون هو مافيه من علم الغيسب والحكم على الامور بالقطع 
وقال أخررنى هر كونة جامعا لامور يطول شرحها و يشق حصرها 
انقهمى وقال الزركشي فى الدرهان أهل التحقيق على ان الاعجار 
رقع بجميع ماسبق من الاقوال ل بكل واحد على انغراده فانة جمع 
ذاك كله فلامعذى لنسبده الى واحد منفها مها يمقردة مع اشتماله 3 

الجميع بل وغير ذاكه عمالم سبق ريا ام الذي في 
قلوب السامعين 2 اس ماهم سوى المقر واأجاحد و و مفها انه 5 برل 0 
وا يزال غصنا طريا في اسماع السامعينى و على السنقه القارثين ‏ 
ا جمعه بيى مفتى | الجزالة والعذربة وهما كالمتضادين لالاجتمعان. . 
الها باني كلام البشر و مذها جعلة له أخر الكقمب غنها عى غيرن وجعل ‏ - 
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فين من ى الكذسب المنقدمة فد تناج الى بيان برجع فية الى 5.ا 
قال تعالى أن ان هذ! القرآى يقص على بذي اسرائيل كد رالدذي هم فيه 
ختافون ١‏ و و قال الروماني وحدوة ا عجار ال رآن 5 نظبر منى حجهات تركف 
المعارضة مع توف رالدراعى وشىة السحاحة و الأعيدى للكافة والصرفة 
و الجا البلاغة و 0 عن 7 المستقبلة و نقض العادة و فياسه بعل يد 
معووفة هنا الشغر ومني إلى " / 00 2 و - الرسايل 
ومذجا المذثور الذي يدوربين الناس فى الحديرق فاتي القرآن 
بطريقه 0 خارجة عى العادة لها منزلة فى اح اأم ن توق به كل 
معجرة فانه التسة ١‏ 0 ل 1 20 
نكو :5 

العصاحية وماجري هذا! المجري فى ذلك سبيلا واحدا فى 
الاعجازان خرج عن العادة و قصد اأغخلق فيه عن المعارضة وقال القاضى 
عياض فى الشفا اعلم ان القرآى منطو على وجوه من الاعجار كثيرة 
وتصيابا مرق حجرهة م ضيط انواعها و ى أربعة وحجوة رليات حدر تاليعة 

والنيا جام كلمة وفصاحنه ووجوة جار و دلاغقهة الخارقة عان لا العرب 
الذين هم فرسان الكلام و ارباب هذ| الشان والثانى صورة نظمة العجيب 
و الاسلوب الغريسب المخالف لاساليسب كلام العرب ,و منهاج نظمها 
ونثرها الذى جام عليه ووفقست عليه مقاط آياته واننبمت اليه 
. فواضل كلماته وام يوجد قبله ولابعده نظيرله قال وكل واحد من 
.ددين الفوعيى الااجار و البلاغة بذاتها والاسلوب الغريمب بذاته نوع 
اعجاز على الأحقيق لم يقذرالعرب على الاثيانى بواحد مفها اذ كل 


(05») 
واحد خارج عن قدرتها مجائى لقصاحتها و ثلامها خلافا لمن زعم أن 
الأعجار في “جموع البلاغة و الاسلوب الرجه الثالمى ما انطرئ عليه 
من الاخجار بالمغيدات وما لم يكن فوجد كما ورد الرابع ما انبابه من 
(اخبار القرون السالفة والامم البائدة والشرايع الداثرة مما كان لا يعلم 
مذه القصة الراحدة الا الغذ من اخبار اهل الكتاب الذي قطع عمره 
في تعلم ذلك فيوردة صلى الله عليه وسام على وجيه ويآني به 
على نصه و 5 يقرأ 0 يكنب قال فبذه الوجوه الأربعة.منى 
عجارى ه بينة 3 لانزاع فيها 0 الوجوة ف ي أعتجارة غير ذلك أى وردت 
بكحجيز قوم ذ ى قضايا و اعلامهم انبم لايفعلونها فها فعلوا ولا قدروا عل 
ذلك كقولة للييون فتمنوا الموت ان كذدم صادقيى ولن يتمذوه ابدا 
فماتمناة أحد مذخهم وهذا! الوجهة داخل فى الوجه الثالمف ومنبا 
الروعة الذي تلعحق قلوب سامعية عذد سماعهم و البيبة التي تعذرييم 
عذن ثلاوتة وقد أسلم جماعة عذد سماع آيان مذة كما وقع ججيرن 
مطعم إنة سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقر با لمغرب بالطور قال 
فلما باغ هذه الاي ام خلقوا من غير شيع ام هم الخا لقون و الى قوله 
المسيطرونٍ ون كاد قلبي ان يطير قال وذللك اول ما وقرالاسلام يي 
فلي ى لك نانك جماعة عذد سماع أيات .مفه افردرا بالقصنيف م 
قال ومن وجوه اعجاره كونة أي بافية لا يعدم مابقيت الدنيا مع تمعل 
الله تححفظة وصنيها ان قاريه لايملة وسامعة لالامجه بل الاكباب على ثلارتة 
يزيد: حلارة وترديده يوجسب له #حبة وغيرة من العلا م يعادي اذا. 
اعيد و يمل مع الأرديد و لهد! وصفف صلى الله عليه وسلم القرآان يانه 
الاتخلق على كثرة اأثِ و ومذبا جمعه لملرم ومعارف الم 4جمعها كتاب 00 
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من الكذسب ولا احاط بعلمها احد فى كلمات قليلة و احرف معدودة 
قال و و هذا الوجه واخل في باب بلاغته فلا نجسب ان يعدفذا مغرو فى 
ع زه قال و والاوجه الني قبله تعد فى خواصه و فشائله لا اعجار 
وحقيقة الاعجاز الوجوة الاربعة الأول 50 عليها انذوى تنبيبات 
الاول اختلف في قدر المعجز من القرآن فذهمب بعض المعتزلة الى 
انه يتعلق بجميع القرآن والاثهان السابقتان ترده وقال القاضى يتعلق 

الاعجاز بسورة طويلة كانمك ارقصيرة تشبئًا بظاهر قوله بسررة وقال فى 


موضع آخر يتعلق بسورة ارقدرها من الكلام ايرث يتبين فية تفاضل 


“لع 
قفوي الدلاعة قال : فاى| كانمتكت آم بقدر حرف سورة و ان كالمثك كسورة 
الكوثر فذلك معجز قال ولم يقم دليل على عجزهم عن المعارضة 
فى اقل من هذ القدر وقال قوم لا #حصل الاعجاز باية بل يشترط 
الاياث الكثيرة و قال آخرون يتعلق بقليل القرآن و كثيرة لقولة فلياتوا 
بعديسى مثله قال القاضفي ولا دالة فى الآية لان الديمت القام 
لا يتحصل حكايةه فى اقلى من كلمات سور قصيرة الثاني اختلف 
في انه هل يعلم اعجار القرآى ضرورة قال القاغي فذهمب ابوالحسن 
الأشعربي الى ان ظهورذلك على الندي صلى الله عليه وسلم يعلم 
رورة و كرنه معجزا لايعلم باستدلال قال والذي بقوله ان الاعجبي 
لايمكنة ان يعلم |عتجازه الا استدلالا وكذللك من ليس ببليغ فاما البليخ 
الذي قد إحاط بمذاهسب العرب وغرايسب الصنعة فانه يعلم من 
نفسه ضرورة عجزو و عجر غيرة عن الاتدان بمذله الثاللك اختلف ذي 
تفاوت القرآن في مراتمب الفصاحة بعد اتفافهم على اذه في اعاى 
مراتمب البلاغة حيرف لا يرجد فى التراكدمب ماهو اشك تناسباولا 


( /او“ ) 

اعقدالا في افادة ذلك المعني منه فاختارة القاضي المنع وان كل 
كلمة نية موصوفة بالدروة العليا وان كان بعض الخاس احسنى احساسا 
له مى بعض واخثار ابونصر القشيري و غيره التفاوت فقال لاندءعي 
ان كل ما فى القرآنى على ارفج الدرجات فى الفصاحة وكذا قال 
غيره فى القرآن الافصم والغصيم والئى هذا ذه ى الشيِم عزالدين 
1 بن عبدد السلام نم أورد سوالا وهوانه لم بت القرآنى جميعه بالائصم 
راحب عذة 0 موهوب الجزربي بما حاصلهة اذه لوجاء القرآن 
على ذلك لكان على غير الخمط المعتان في كلام العرب من الجمع 
بين الافصم و 0 لانم العجة فى الاعجار فجاء على نمط كلامم 
المعقاك ليم ظهور العجز عى معارضته ولايقولوا مثلا آنيت بمالاقدرة 
لذا على جذسة كما لا يصم م ن الجصوران يقول لاعمي قد غليئلتى 
بذظري لانه يقول له انما تقم لك الغلبة لوكذنى قاد | على النظار 
وكان نظولك اقوي من ذظري فاما اذ! فقد اصل النظر فكيف يصم 
من المعارضة الرابع فيل اأحكمة في تنزيه القرآن من الشعر الموزرن 
مع أن الموزون من 0 ربئه فوق رتجة غيره ان القرآن مذبع العحق 
و#جمع الصدق و وقصاري امر الشاعر الكخدُيل ‏ بتصور الباطل في 
صورة العحق والافراط فى الاطرأ رأ د المبالغة فى الذم و الايذادون اظهار 
الحق واثبات الصدق و ابذا نز الله. تبيه عذه ولاجل شهرة الشعر 
بالكدب سودي (”حاب البرعان القياسان المودية ف ي اكثر الأمر ال 
البطلان والكذب شعرية و قال بعض اأعتعماء لم بر و صادق 0 
مغلق في شعرة وما مارج فى القرآن. مما صورتة صورة الموزونى 
فالجواب عنه ان ذلك لايسمى شعرا لاى شرط الشعرٌ القصد. ولوقان . 


ظ (10»58) 

شعر الكانى كل من اتفق له في ثلامة شرع موزون شاعرا فكان الذكاس 
كلهم شعرأ لانه قل ان #خلو كلام احد عن ا وقد ورد ذلك على 
الفصساء فلو اعتقدرة شعرا لبادروا الى معارضته و الطعى عليه لانهم 
كانوا احرص شري على ذلك وانما يقع ذللك لبلوغ الام الغاية 
القصرى فى الانسجام وقيل البيث الواحد وماكان على وزنه لايسمى 
شعرا واقل الشعر بيتان فصاعد! وقيل الرجز لا يسمى شعرا اصلا وقيل 
اقل مايكون من الرجز شعرا اربعة ابيآت ولهس ذلك فى القرآن 
بحال الخامس قال بعضهم التحدي انما وقع للانس دون الجن لانهم 
ليسوا من اهل اللسان العروي الذي جاء القرآنى على إساليبه وانما 
ذكروا في قوله قل لدُى اجتمءت الانس والجنى تعظيما لاعجارة لان 
لابيئة الاجتماعية من القوة مالهس لافراك فاذ! فرض اجتماع الثقلينى 
'فيه وظاهر بعضهم م عجزوا عن المعارضة كان الفريق الواحد 
عجرو وال غيره بل وقع لا نى ايضا و الملائعة مخويون فى إلية لانهم 
لايقدرون ايضا على الانيان 0 القرآن وقال الكرماني في غرايب 
التفسير انما افتصر فى الاية على ذكر الانس و الجن لانه صلى الله 
عليه وسلم كان مبعونا الى الثقلين دون الملائكة السادس سكل الغزالى 
عن معني قولة ولو كاى من عند غير الله لوجدوا فيه اختلانا 
كثيرا فاجاب الاختاف افظ مشترك بين معان و ئيس المراد نفى 
اختلاف الناس فيه بل نفى الاختلاف عن ذات القرأن يقال .هذ| 
كلام “اختلف اي لايشبه اوله آخره فى الفصاحة ار هو مختلف 
اي بعضة يدعوا الى الدين وبعضه يدعوا الى ى الدنيااو هو هو “ختلف 


النظ, فبعضة على وزن الشعر وبعضة منزحفت وبعظف» على اسلوب 
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#خصرص فى الجزالة وبعضيه على اسلوب يخالفة وكام الله مزه 
عن هدء الاختلافاك فانة على مذهاج وأحد فى النظم : مداسيب اولغ 
4 44 5 ل درجة واحدة فى غاية المصاحة ليس يشنمل 
77 تعالمئى ل وصرفهم عن ى الدفيا الى الدينى وكلام الى ميينى يتطرق اليه 
هن: الاختلافات اذ كلا 2 و المكرسلينى انا فيس علجية وجد فيه 
اخكلاف في مخباج الخظم ثم اختلاتف ني درجات المصاحة 0 
في اصل الفصاحة حتى يشتمل على الغمى والسمين ولاتتساربى 
رسالكان ولاقصيد نان بل تشتمل قصيدة على ابيآى فصهوة و ابيات 
#خيفة و كذلك تشتمل القصأيد و الاشعار على اغراض مختلفة لاى 
الشعراء والعصيار و ي كل واد ييدمون ففارة يمدحون الدنيا وتارة 
يذ مونها وثارة 558 الجبى ويسمولة .هرما و تارك يذموذه ويسمونه ' 
ضعفا و تار يمدحون الشجاعة و يسمونها ضرامة وتارة يذمونها . 
ويسمونها تهورا ولا ينفلك لام أدمي عن هذ: الاختلافات لانى منشأها 
اختلاف الاغراض والاحوال والانسان تختلف احواله فقسامد الفصاحة 
عند انبساط الطبح وفرحة و تتعذرعليه عذد الاتقباض واذلى تختلف 
اغراضة فيميل الى الشوى مر وتميل عذه أخرى فيوجسب ذُللك اختلانا 
فى كلامه بالضرورة فلا يصاد فب انسان يتكلم فى ثلاث وعشرين سدءة 
هذا ئلامه اوكام غيره من البشر لوجد.فيه اختلاف كثير السابع قال 
الثاضي فانى قيل هل يقرلون ان .غير القرآن من كلم الله معهرة . 
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التو و وريد قلذا ا ” و ذلك جز 35 النظم 
وانما 7 يكن به 1 الله 0 5-59 ب ا 0 فد علمذا 
انه لم يقع التعحدي اليه لما وقع فى القرآن ولان ذالك اللسان 
لايذانى فدة مص وحجوة العصاحة ما يقع 4 التفاضل الدي يننبى 
الى حد الاعجاز وقد ذكرابى جذي فى الخاطريات في قوله يا 
موسى اما ان تلقي واما ان تكون اول من القي ان العدول عن قولة 
واما ان تلقى لغرضيى احدهما لفظى وهو المزاوجة لروس اللى 
والآخر معذوي وهوانه تعالى اراد ان #خبر عن قوة النفس السحرة 
واستطالتهم على موسئ فيجار عدوم باللفظ اثم واوفى مله فى اسنانىهم 
الفعل اليه ثم اورك سوالا وهو انا لاتعلم إن السمحرة لم يكونوا اهل لسان 
فيل سه )م هذ! المدذهمب من صذعة الكلام واجاب بأنى جمجع ماورن 
فى القرآن حكاية عن غير اهل اللسان من القررن اأخالية انما هو 
معرب ء عي ولوس بحقيقة الفاظهم ا ان 14 
ا ويدهيا 720 لمثلى” 7 هده القصاحة لت جر 0 
لغة العجم ألثامن قال البارزي فى اول كقابه انوار الأحصيل فى 
إسرار التنزيل اعلم ان المعنى الواحد قد #خبر عذه بالفاظ بعضها 
1 مام الجر 0 لحي | الجظار " معاي لجل 
و 50 هذ| منول 9 اد و ي اكثر الاحوال و ذلك عنيد 


( 751 ) 
حاصل في عام الله فلذلك كان القرآن احسن العديت وإفصيهة و ى 
كان مشثئملا على الغصيم و الأفصم والمليم و الاملم ولذاىك إمثلة. 
منها قولةه تعالى وجذى الجنقين دان لوقال مكازية و ثمر الجنتين 
فريسب م يقم مقامه مى جبة الجذاس بين الجذى و الجنقين ومن 
جهة ان الثم رلا يشعربمصيرة الى حال يجتذى فيها ومن جبهة مواخاة 
الفواصل و منها قرله وماكدذرت دكا وام ى قيله مى كاب أحمن من 
المبوربطار الثقله بالبمزة ومنها ارب فيه فيه حسمن من لاشلك فية 
١‏ لخفة 7 هي احم من ضعف 3 الفتسحة اخفب 
ذكر ذكرالتصديق و١7‏ اثرك الله اخفس نضا 5 اخف من اسن 
و اندر لشف من خوف و خي رلكم خف من افضل لكم و المصدر 
أي :1 لير هذ| عي الله بومذون ب بالغيمب اخف 8 “خارق رالغايب 
النكاج فيه اكثر و لاجل 6 1 الختصار استعمل 09ظظ2 
والغضمب والرضي واأعسب والمقت في ارصافف الله مع انه لايرصف 
بها حقيقة لانه لوعبر عن ذلك بالفاظ الحقيقة لطال الكلام كان يقال 
يعامله معاملة المحمب و الماقث فالمجاز في مثل هذا إنضل من 
الحقيقة قة لخفته 0 0 بين التشبده اباي 7 ف جلا فلما 
قائل فلمل السور القصار يمكن فهها المعارضة 0 2 ها ذا ذ! كُ ع 


اوتوا (ليذا ما يانيه المغذدب انقهى قاسم 








(*#“» ) 
من قيل إن التحددي قد رقع بها فظبر العجز عذها في قوله خاتو 
بسمورة فلم تخصن م الطوال دون القصار فان قال فانة يمكنى 
فى القصاران تغير الفوامصل فمجءعل بدل كل كلمة ما يقوم مقامها 
فيل يكون. ذلك معارضة قيل له لامى قبل إن المفخم يمكنه ان 
ينشرى بيقا واحدا ولايفصل بطبعه بين مكسور وموزون فلو ان 
مفخمارام ان #جعل بدل قوا فى قصيدة روية 
. وقاتم الاعماق حارى ل مشتبه لاعلام لماع الخفق 
بكل وقد الريم من حيث اأعرق فجعل بدل المخترق المحرق 
وبدل الخفق الشفق وبدل انحرق انطلق لامكنه ذلك ولم 
يثبت له به قول الشعر ولامعارضة روية فى هذل القصيدة عند 
احدله ادنى معرفة فعذلك سبيل من غير الفواصل النوم الغامس 
و السفون فى العلوم المستفنطة من القرآن قال الله تعالى مافرطنا 
نى الكتاب دمن شوع وقال ونزلذا عليك الكتاب تبيانا لكل شري 
وقال ضالى الله علية وسلم سقكون فقن قبل وما المخرج منها قال 
كئاب الله فية نجاء ما 5 م و خبر ما بعدكم وحكم ما بين م اخرجة 
الترمدي وغهره و اخرج سعيد أبن مخصور عن ابى مسعود قال من 
اراد العلم فعليّة بالقرآن فان فية خيرا لازايى و الاخرين قال 1 اليد لبييبقي 
بعذي اصول العلم و اخرج البيبقي عن العسن قال افزل الله ماية 
واربعة كنمب اودع علومها اربعة مفها القوراة و الاثجيل والزبور 
الغرقان ثم اودع علوم الثلاثة الفرقان وقال الامام الشافعي رضي 
اله مده حييع ا ددر تقوله الامة شرح للسنة وجميع السنة شرح للقرآن 
: وقال ايضا جبيع ما حكم به النبي صلى الله عاجة و سلم فهو ممافيمة 
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من القرآن قلت ويؤيد هذا قوله صلى الله علية وسلم اني لا ال 
الا ها احل الله في كتابة ولا احرم الا ماحرم الله في كقنابة اخرجة 
بهذا اللفظ الشانمي فى لآم وقال سعيد بسن جبير ما بلغني حديث 
عن رسول الله صلى الله علية و سلم على وجية الا وجدن مصداته 
في كناب الله وقال ابى مسعود اذا حدثتم بحديرى آتينانكم 
بتصديقه من كتاب الله اخرجهما ابن ابي حاتم وقال الشائعي 
ايضا ليست تنزل باحد فى الدين نارلة الا في كذاب الله الدليل 
علو سبيل الهدى فيها فان ' قيل من الاحكام ما ثجمث ابتداء بالسنة 
قلنا ذلك ماخوق مى كتاب الله ناا لان كتاب الله ارجب 
علهذا اتباع الوسول صلى الله عليه وسلم و فرض علينا الاخذ بقرله 
وقال. الشافع عي مرة نكة سلوئي عماشيدتم اخبركم منه من كتاب الله 
نقيل له ماتقول فى المحرم بتقل الزنبور فقال بصم الله الرحمن 
اليم وما انام الرسول أخذره ومانباكم عنه فانقيوا رحدئن 
سقيان ببى عييقة عن عيد الملك بن عمير عن ربعى بن خراش عن - 
حذيغة بن اليمانى عن النبي عا 11 الله عليه وسلم انه قال اقتدوا 
بالدينى من بعدى أبي بكر وعمر وحدثنا سعيان عن مشعر بن 0 
عن قيس ببى مهلم عن طارق ابن شهاب عن عمربين الغطاب أنه 
:امربققل المحرم الزتمور واخرج الإخاري عن ابى مسعود انه قال . 
لعن الله الواشمات و المتوشمان و المتخمصان. و المفلوان الس 
“المغهرات خلق الله نيلاغ ذللك أمراة مى بذي اسه فقالت له انه بلغني 
:افك لعنت كيت وكيت فقال ومالي. لا ألعن. 52 لعى رسول ا 
الله على الله عليه و سلم وهو فئن :كقاب اللو ,فقالت لقد قرأت مابين 
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اللوحينى لماوهدت فيه كما تقول قال لد كنت قرايته لقد وجديه 
وه قرأت وما آتاكم الزيول تحن فخذوه ومانهاكم عذه فانقهوا قالت بلي 
قال' فانه قد نبي عذه وحكي ابن سراقه فى كتاب الاءعجار 
ابي بكر بن مجاون إذه قال يوما فنا مر مى شوى لاتغا إلا ا 
كتاب الله فقيل له فايى ذكر الخانات فقال فى قوله ليس عليكم 
جنا ان تدخلو بيوتا غير مسكونة فيها مقاع لكم 5 الغانات وقال 
اب برجان ما قال النبي صلى الله عليه وسلم من شي فهو فى 
القرآن او فية اصل قرب أو بعد فهمة من خهمة وعمة مى عمة وكذ| 
كل ما حكم ارقضى به وانما يدرك الطالب من ذالك بقدراجقهاد» 
وبذل وسعه ومقدار فهمه وقال غيره ما من شى للا وينكن 
استخراجة من القرآن لمن فهمة الله حقى ان بعضهم استذبط عمر 
الخبي صلعم ثلانا وسقينى من قوله في سورة المنافقين و أن يوخر 
الله نفسا إذ! جاء اجلها فانها راس ثلانا وسقين سورة و عقبها بالنغابنى 
ليظهر التغابى في فقدة وقال ابن ابى الفضل المرسى. جمع القرأن 
اوم الاو الآوليى والاخرين #عيرمتى لم بحط بها علما حقيقة الا المتكلم 
بها م ثم رسول إللة صاى الله عليه و سام خلا مااستائريه سبئازم ثم 
ورث عنم مغظم ذللك. ساواك الصحابة واعلامهم مثل الخلفاء الاربعة 
واب مسعود وابن عباس حقى قال لوضاع لي عقال بعيرلوجدته 
في كتاب الله ثم ورث عنهم التابعون دهان ثم تقاصرت الهم 
وفقروت العزايم وتضال اهل العلم وضعفوا عن حمل ما حمله الصيابة 
1 التابغوى . من علومة وساي رفذوذة فتوعوا علومة وقامت كل طاي طايغة 
بقن. من فقرقة فاعتئي كوم بضبط لغاته .و تحرير كلماته و صعرفة 
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مخارج حروفة وعددها و عد كلماته و أياته وسورة واجزايه وانصافه. 
وارباعة و عدن سجداته و التعليم عند كل عشرآيات الى غير ذلف 
مى حصرالكامات المتشابهة و الايان المتمائلة من غهر تعرض لمعانيه 
ولاتدبر لما اردع فية فسموا القرأ واعقنى النحاة بالمعرب منه 
والمبذي من الاسماد والافعال واأحروفف العاملة و غيرها وار سعوا 
الكلام فى الاسماء وتوابعها وضربوا الافعال واللارم و المتعدي ورسوم. 
خط اكلماث وجميع مايتعلق به حتئ ان بعضهم اعرب مشكلة 
وبعضهم اعرب كلمة كلمة و اعقنى المفسرون بالفاظه فرجدوا منه 
لفظا يدل على معني واحد ولفظا يدل على معنيشن ولفظا يدل . 
على اكثر فاخررا لارل على حكمة واو ضحوا معني الخفي منة 
وخاضوا في ترجيم احد #حنملات ذى المعنيين والمعاني واغمل 
كل منهم فكرة وقال بما اقتضاه نظن وإعتنى الاصوليون بما فيه 
من الادلة العقلية و الشواهد الاصلية و الذظرية مثل قوله لوكان 
0 ابة الا الله لفسدتا الى غهرذلىف من الايات الكثيرة فاسقنيطوا 
منة ادلة على وحدانية الله تعال_رر ووجودة وبقاته وقدمه وقدرته ظ 
وعلمه وتنزيبة عما لايليق به سفوا هذا العلم باصول الدين 0 
وتامات طايفة مذهم معاني خطابه د فرت منها ما يقنضى العموم 
و منها ما يقتضى الخصرصس الى فير زاك فاستنيطوا ٠‏ منه احكام 
اللغات من العقيقة و العجار و تكلموا ة ى الخصيص. والاخبار 
والفص والظاهر والعجمل والمحكم و المتشابه واامر والذبي - 
والنسن الى غير ذلك من انواع .الاقيسته و إستصياب العلل 1 
و الاستقراء و سموا بهذا القن .اصول. الفقه 5 واحكيت طايفة معيم . 
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النظروصادق الفكرفيما فيه من العلال والحرام وساي الاحكام فاستثبة 
اصولة و فرعوا فررعة و بسطواالقول في ذللك بسطاحسنا .و سموه 
بعلم ب 0 ايضا و تلمجت طايغة 5 فيه ىف قنصص القرين 
لما فيه من 6 00 والمواعظ التى ال الرجال 0 
تدكدلك الجبال فاستذبطوا مما فيه من الوعد والوعيد والأحذير 
والقجشيرو ذكرالموت و المعاد و الذشر و العشر و العساب و العقاب 
و الجنة و الذار فصرلا من المواعظ و اصرلا من الزواجر فسموا بذللك 

و 0 

الخطبأ والوعاظ واستنبط قوم مما فيه من اصول التعجير مثل مارك 
في قصة يوسف فى البقرات السمان و في. مذامي صاحبى المسجنى 
وفي روياة الشمس والقمر والخجوم ساجدة وسموة تعجيرالرويا واستذبطوا 
تعسير كل روأ من الكئاب فأن مرعاوم لخر ج امن بم العده 
التي هي شارحة للكتاب فان عسر فمن العكم و الامثال ثم لم فظروا الو 

اصطلام العوام في 00 و و دام الذي 7 اليه القرآن 
اسم داري اديه علم الفرايض واسقتبطا 0 7 
ومسائل 9 واستخرجرا مذه اك ال ونظر قود الما ما فيه 
0 الدالات على العى م الداهرة فم ُ ف اليل الغهار و لكيس 
00 7 18 ادب والشمراة الى اما فيه من, ا اللفظ 
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وبدلع النظم. و حنمن السهاق و المجادي و المقاطع و المشالص' و التلوين 
فى التعطاب والاطناب والانجازر وغير ذللك فاستذبطوا منه المعاني 
والبيان والبديع ونظردفجه ارباب الاشارة واصحاب العقيقة فلاح لام 
من الفاظه معان ودقايق جعلوا ليا إعلامنا اصطاحوا عليها مثل الغنا 
و البقأ و الحضور و الخرفف والبهبة والانس والوحشة و القجض و البسط 
وما اشبه ذلك هذه الفنون الذي اخذتبها الملة الاسلامية منه وقد 
احتركل على علوم اخرك من علوم الارآيل مثل الطب والجدل 
والبيثّة والبخدسة والجبر والمقابلة و النجامة وغير ذالك اما الطب 
فمداره على حغظ نظاء الصحة. و إسنسكام القوة و ذللك انما يكون 
باعقدال المزاج متفاعل الكيفيات المتضادة وقد جمع ذلك في آية 
واحدة وهي قولة وكان بين. ذلىف قواما وعرففا فيه بمايفيد نظام 
لصي بعد اختلالة وحدوث الشفا للبدن بعد اعتاله :في قوله شراب 
«مختلف الوانة فيه شفاء يي م م زاك على طب الأجسان بطب 
القاوب وشعاء الصدور واما البينة فى تضاعيفب سورة 5 من الآيان 
الني ذكر فيها ملكرت السمؤات والارض ومابسفى فى" العالم 
العلري و السفلي من الهغخلوقات واما البندسة نني قوله انط قو 
الى ظل ذعي ثلث شعمث الآية واما الجدلن فد حوت آياته من 
الجراههنى والمقدمات. والنتايه والقول بالنوجمب و المعارظة وغير 
ذلكك شيا كثيرا دوعن ابراهيم نمروك وتحاجة قوسه اصل ني 
ذللك عظيم واما الجبر و المقابلة: فقد: قيل ان آوايل السور فيها 
ذكزم مدن واعوام وايام لتوار سم امم سالغة. و وان: فيه تار 3 , بقاء هذ 
لام 89 ىا الدفينا وما مقي رمابقى مغتررب بعضا في 
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بعض و إما الفجامة فنفي 3 وله او اثارة من علم فقد فسره بذاك 
ابى عباس وفيه اصول الصفايع واسماء الالاك الني تدعوا الضرورة 
الها كا أخباطة في 5 وأه وطفقا #خصعان و الحدادة أتوني زبراأ حد يد 
والذالة الحديد والبنا فى آيات والتجارة واصنع الفللك باعينفا 
والغزل نقضمت غزلها القع كمثل العذكيرن الخذى بينًا والفلاحة 

افرأيقم ما تحرثون الايات و الصيد في اياك و الخرص اقل نذا رامن 

و إسخخرجوا منه حلية والصياغة و الخل قوم موسئ من بعده من 
حليفهم عجلا جسد| و الزجاجة 2 ممرن من قوارير المصبام في 
زجاجة والفخار فارقدلي ياهامان علي الطين والملاحة ما السغينة 
لآية و الكذابة علم بالقلم و الخهز احمل فوق راسي خجزا والظبخ بعجل 
حينذ والغسل و القصارة و ثيابك فطهر قال الحواريون وهم القصارون 
و الجزاءة الاما ذكيدم _ و البيع ر الشراء في آيات و الصبغ ' صبغة الله 
جدك بض و حمر وال تجارة رتذدتون من الجبال بيرنا و الكيالة والوزن 
في أيات والرمي وما رسيت ان رميثك واعدوالهم ما اسنطعكم 
من قوة وفيه من اسماء الالان وضررب الماكولات والمشروبات 
والمنكوحات و جميع ما وقع ويقع فى اللأينات ما تحقق 05 قوله 
مافرطنا' فى الكتاب من شري انقوي لام المرسي ملغصا و قال ابن 
سراقة مى بعض وجوه إعجاز القرآن ما ذكر الله فيه من إعدان الحساب 
و الجمع و القسمة و الضرب و الموافقه و القاليف والمناسبة و التصذيف 
والمضاعفة ليعلم بذلك اهل العلم بالعحساب إنه صلعم صادق في قولة 
وان القرآن ليس من عند اذلم يم صمن خالط الفلاسفة ولا تلقى 
الحساب و (هل البندسة و قال الراغمب ان الله تعالى كما جعل نجرة 
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كتسينا هار مغصله الذيل د درسوسيلي بعر فررخثك الك بعن اكر 
0 طالمك وخريدار منجمله اين كنمب باشد بايد كه ورخواست 
خربداري خود نزد بابو راج إندرا لآل مثا #تحافظ كنسب خانه ابسيائلك 
سرسيثي بكذر ران و مخجمله كنب مفصله ليمت أجزر خورد 0 أنه 


]اس 
ست و يت جزو مقرسط درازده آله انث وقيمت جزو كلان 
# ام 30 


بيه جهار آنه 5 0# 





5-7 00 كني كد برا فررخث اند 
ف ياتصى اللقامد .. علوم م القرآن الحيوطي 0 جزم زومقرمط 
بك جرخو لجز لس 320 
ظ - مشتملير صف كتاب ٠‏ برنصفب 0 
1-0 00 ُ لبرعا طوس 
بنع جندكت _ 3 اششس جز مقط ظ ظ ظ 
فقوم الشام تصني الى | اسمعيل فتوم. الشام م منمرب ا ش الواقد 


03 بتمامة ظ 0 جزرخوه 0 بنمامة امة جبار جز خورد ‏ . 
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( 0949 ) 
الذجيينى بححينا صاى الله عاده و سام كمه و شرائعهم ينه ربعدة من 
وجة منكسيي ومن و دة مكملة مذككمة حجعلل كنارة المذزل عاية 
متضمنا لثمرة كتبه التي ارلا ها ارلئكك كمانبه عليه بقوله يقلوا 
صوؤأ مطهرة فيبا كذسب قُيِمة رحدل معي ره دد| الكتاب آذه مع فأ 
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إل جم متضمن للمعذي الجم بحيرف تقصر الالباب البشرية عن 


احصأثه و الالات الدنيوية عر اسايعالة كمائية عليه بقولة ولوان 


ل ولة 
ما فى الارض من شرق اقلام وا جح ريمد؟ من بعدى سبعة الجر مانعدت 
كلمات الله فهو و ان كان لاللخلوا الذاظر فيه من نور ما يرية وذفع ما يولية 
كالبدر من حيث التفت رأيتة يبدي الى عينيلك نوراثاقيا 
كالشمس في كيد السماء وضوها يغشى البلان مشارقا ومغاريا 
و اخرج ابوثعيم .وغيرة عن عبد الرحمى بى زياد بى انعم قال قيل 
لموسى علية السلام يا با موس انما مثل كتاب احمد فى الكتمب بمنزلة 
وعاء فيه لبى كلما مخصةٌ اخرجت زددك3ه وقال القاضفى ابو بكر 
العربي في قانون التاريل علوم القرآن خمسون علما و اربع ماثة علم 
وسبعة لاف عام وسبعون الف علم عدد كلم القرآن مضروبة في 
اربعة ان لكل كلمة ظبر و بطى وحد ومقطع وهذا مطاق دون اعتبار 
تركيسب وما بهذبما من روابط وهذا مالا بحصى ولا يعلمة إلا الله قال 
وام علوم القرآن ثاثة توحيد وتذكير واحكام فالتوحيد يدخل نيه 
معرؤة المخلوقات ومعرفة الخالق باسمائة وصفاته و افعاله والتدكهر 
مذة الو عد والوعيد والجنة والخار وتصعية الظاهر و الباطنى والاحكاء 
مذها التكاليف كلها و تبئّين المنافع و المضار و الامر و الذيبى والذد ب 


ولذللك كاذت الفاتحة ام القرآن لان فيها الاقسام الثاثة رسورة الاخلاص 


) ”0"* ( 

باح لس كمالها عا كل أحد الاقسام اخكلدة وهو النوحيد وقال أبى ا 
القران يشكمل على للاية (شياء التوحيد والا والاخبار و الديانات و 0 
كانمكه سورة الاخلاص ثلاثة لاذيا تشمل التوحيد كله ا على بن 
عيسى أ لقران يشكمل ع1 ثلاثيين شيدًا 3 و ١‏ لنحجية و الامر و لذوي 
والوعد والوعيد ووصف لعن والذار وتعليم الاقرار باأسم الله 00 
و وتعايم الاعثراف بانعامهة و والاحتجاج على المخالفين والرن إن :قلي 
ونعت الحكمة وفضل المعرفة و مدم اابرار وذه العجار والتسليم 
كال سيد له وعلى التحقيق ان تلك الثلاثة الذي قالها ابن جرير 
تشمل هذة ئابا بل اضعافيا فان انقرآن لايستدرك ولاتعصى عجائيه 
وانا اقول قد اشكمل كناب الله العزير عاىئك كل شوى اما اذواع العلوم 
عجائسي المخاوقات و ملكوت السموات و الارض ومافى الافق الاعاى 
وتحدث الثرىل وبه والخاق واسماء مشاهير الرسل والملائكة وعيون 
اخبار الاممم السالعة كقصة أدم مع ابليس فى اخراجة من الجذة 
وفى الولكُ الذي سما عبد اأعارث ورنع ادريس واغراق قوم نوج 
اللواهى والاخرين وقرم لوط وقوم تبع وا#حاب الرس رقصة ابراههم 
في وان ل قومة و مذاظرة 4 تعرود ووضعة ضعة أبذة اسمعدل مع أم6 


( “ان ) 
وتزوجه بنك شعيسب ولامه تعالى بجاذمب الطورو “جيه الى 
تون رخررعةا واقراق دوه رحصة لعفل والقوم الدون حشري 
بهم و اخذتهم الصعقة وقصة القتيل وذبم البقرة وقصة موسى مع 
الغضر وقصة في فتال الجبارين و قصة القوم الذين ساروا في سرب 
م الارض الى الصيى و قصة طالوت ودارد مع جالوت وفتنة وقصة 
مليداق: وخورن مع ططافة مها وافقذة رقصة الآوو اللدون تبروا قرارا نز 
الطاعوى فاما تهم الله ثم احياهم وقضة ذى القرنوى ومسي الون 
مغر القمين ومطلعا وريذاةة الغنة و قضه انوقة و3 و العفل ولاس 
وقصة مريم وولادتها عيسى وارسالة و رفعة رقصة زكريا وابنه #عيى 
راض دعاب اليف ولص دعاب الرقهم و قصة بتك نصر وقصة 
الرجلينى اللدينى لاحل هما | أحنة رقصة |[ داب (أجنة وقصة ومن 
آل يسن وقصة |حاب الغيل وفية من شان الذبي صلى الله عليه 
و سلم دعو ابراعيم به وبشارة عيسى وبعذه و جرتة و من غرواة» 
شرية بى العضرمي فى البقرة وغزرة بدر في سورة الانغال واحد 
فى آل عمران وبدر الصغرى فيها والغندق فى الاحزاب والحديبية 
فى الفتم والنصهر وحنين وتدرك في براة و<جة الوداع فى 
المائدك؟ ونكاحة زيذسب بذك حجش وتحريم سم دكة وتظاعر زواجه 
عليه وقصة الافلك وقصة الاسراء وانشقةاق القمر و سحر اليبو ايا 
وفيه بدا الخلق اانسان الى موته وكيفية المرت وكبض الررح 
وما يفعل بها بعد وصعود ها الى السماء وفتّم الباب للموسذة والقاء 
الكافرة وعذاب القجر و السوال فيه ومقرروام و اشراط الساعة الكدرى 


وهي نزول عيسى خروج الدجال وياجوج وماجوج والدابة 


[نقية ” 

او لدي ف وترقخ الفرآن والغسف وطلوع ١‏ نلشس م[ :مغربها وفاق 
ب القوة ولحوال البعسف من النفهات الثاث فقة الفزع (لقحة 
الصعق و نفخة القيام والعشر والخشر واعوال الموقف وشدة در 
لشمس وظل لعش و الميزان و الععوض رلقرد را و العساب لام 
ونجات آخرس. مذنة وا شهادة الاعضا و ايتاء الكدعسنا بالايماى والشمائل 
وخلف الظبر والشفاعة والمقام الممود والجفة وابوابها ومافيها 











من الانهار والاشجار والثمار والحلي والا وآني والدرجات ورويته 
تعالئ والغار وابوابها وما فهها من الاودية وانواع العقاب و الوان 
العذاب والزقوم والحميم وفيه جميع اسمائه العسذنى كمارك في 
حديمث ومن أسمائة مطلقا الف اسم ومن اسماء الذبي صلى الله 
عليه وسلم جملة و فيه شعمب الايمان البضع و السبعون و شرايع الاسلام 
الثلثياثة وخمسة عشر وفيه انواع الكبائر و كثير من الصفائر و فيه 
تصديق كل حديسث ورد ء عن النبي صلى الله عليه وسلم الى غير 
ذلك ممابحتاي شرحة الى مجلدات :وقد افك الذاس كتبا فيما. 
تضمنة القرآنى ‏ من الاحكام كالقاضي اسمعيل وبكرين العلاني وابي 
يكر الراي والكيا الهراسي: ول كردت العربي و عبد المئعم بن 
القرس داك حوور متدان وأفرك آخرون كنبا فيما تضمذه من عام 

1 الباطن ‏ و وافرن ابي بن جان كنابا. فيما تضاملة من معاضبة الاحاديك 
1 بوقد. الفت كتابا سمية 3 الا كليل في استنياطا التنزيل ذكرسك فيه كلما 
ظ امطنيظ م منة من .مسألة فقبية اد املية 9 اعتقاذية وبعضا مما وى 








امنب اللحكار قال | الشيز مرادين بى عبد للم في لقاب 
العام في في ادلة ا ل القرآن . 








خلو عن حلام مشتهلة. 
على أدذاب اخ و |اخاق جميلة م م سه آلآيات اما ضر - افية ؛بلاحكام ١‏ 
ومذها ما يوخذ بطريق الاستنباط اما بلاشم الى آية آخر. ى كاستخباط” 
صية إناحة العفار من قولة و امرأته حمالة الطب 8 امع صوم . 











الجذب من قواه فالان باشر وه, ن الئ قولة 1 1 ىل يلدين كم الأيقر امابة 
كاستذباط ان اقل الحمل سنة اشهر من 3 قولة وحملة وفصاله ثلاثون. 
شهرا مع قوله وفصاله فى عامينى قال ويستدل بع ى الحكام اق 
بالضيغة وهو ظاهرٌ تارة بلاخمار مثل احل لكم حرمت عليكم الميتة . 
كتمب اعد 6 1 5 زا بازنب 9 فى لعاجل 3 لآجل ىو 
لعدانة وترهيبا وتقريبا لين انها ف فيهم 017 فعل عظبة الشرع سه 
5 فاعلة لاجلة 0 0-00 فاعلة : شي به اررض درفي من 2 











سجيا ا لعبد , اميت ! أو الثراي خا جل: 506 
ا 0 ياه ا ل رضاء .فاملة ا اول فر “د ثيغ 1 كذ 0 








رع 

اوبصفة مدخ #أحنياة و الفور, , الشفافهو دليل على مشر وعيته المشتركة 
بين الوجوب والندب .وكل فعل طامبا “الشارع تركة ارؤمه أوذم ا 
فاملة .أو عتب عليه او مقمت فاعاة اولعنه اونفي «عبئه ار مجحبة 
فامله او الرضي به اوعن فاعله ارشبة فاعله بالجهايم اربالشياطين 
او جعله مانعا من البدى أو من القبول اورصفه بسوء اركراهة اواستعان 


الانبياء منه ارابغضوة او جعلٍ سببا لنفى الغلا . ارلعذاب عاجل 


4 
اوآجل اولذم اولوم او ضالة اومعصية اووصف اخبمف اورجس 
اونجس اوبكونه فسقا اواثما اوسببا لاثم او رجس أو لعن ارغضسب 
اوزوال نعمة اوحلول نقمة اوحد من العدرند اوقسوة اورخزى 
اوارتهاى نمس اولعداوة الله و معاريته اولاسةبزائه او سغريئه ارجعلة 
الله سجبا تنسيانة فامله او رصف نفسة بالصبرعليه او بالعام ار بالصفم 
عنه او دعي الى النوبة هذه اووصفب بقاعاه اخبمف اواحتقار 
لونسبه الى عمل الشيطان اوتربيتة او تواى الشيطان لقاعله اووصفء 
بصغة ذم ككونة ظاما اوبغيا اوعدرانا او اثما اومرضا ار تبأ الانبياء 
مه او من فامله او شكرا الى الله من فاعلة او جاهررا فاعله بالعدارة 


اوفيو عن الاسي والعتزن مايه ار نصمب سييها لسينة ماعله عماجلا 
إوآجلا اوشب عليه همان الجنة وما فيها او وصف فاعله بانه 
عدرل اباك ١‏ الله عدوة او اعلم فاعلة برب من الله ورسولة او جدل 
ْ فيه 0 هذا اد اير د ادامر عون 











7 لقملة ار ادر تسب عليه ابعاد! اوطرذا او الفظة قت هئ ' 
تله الله ار اكير ان فاماة لا يكلمة الله يوم “آل قيمة ‏ الاينظر به 
يه واأيصلم .ممله و3 يردي كيده ول يقام: ارتو 84 الشوطا 
0 سببا لازاغة قلمي : فاعله. أو 1 فة عن آياث. الله 0 وسوالة عن 
لفعل فهو دليل علو ى المقح من || ) الفعل ودلالته . على التتحزي 
مى دلالته على #يجرن الكراهة وتستفاك الاباحة من لق اقحال 
: ل العبنام و العرج والاع .والمواخذة و من الاذن فيه و العفوعنه 
| الامقنان بما فى الاعيان من المنافع و من الكت عن البيعريم 
الانكار علين من حرم الشيى من اللخهار بانه نخلق لو عل ل 
غبار عى عل من قباها غير ذام 8 عليه يه فى اقترن باخيارة 
, ذل على مشرو عيتة. وهوبا و إسنوويابا. انتبي كلام الشيم 
ين وقال غيره قد يستنبط م ن السكوت وقد استدل جماعة 
ان القرآن غهر“خلرق بان الله ذكر الانممانى في ثمانهة . عشرموضعا 
انه #خلوق و ذك رالقرآن في اربعة و خمسير, ات ول يق ان 
بق و جمع ليذ غاي رفقالٍ ال ار 7 القرآن شلق الانسان 

























ل فال الماودي من 5-9 1 ل ّ م امثاله 000 غفلة غنم 
لاشتغالوم بالامثال واغغالهم الممثلات والمثل بلا ممثل الفرس بلالجام 
و الناقة يلا زصام قال غجرة فد قدج الشافه ي لج مما اونب عاى 
المجتيل معرفة. من علوم القرآان فقال : الم معرفة. . ما ضرب فيه مر 
الامثال الدوال على طاعة المبينة لاحتذاب. معصيدة وقال الشيم 
عزالدين انما ضرب الله الامثال فى القرآن تذكير او وعظا مما اشتمل 
منها على .كارت في لواب اوعلى احباط عمل او عا ىا 1 ١‏ ذم 
يستفان منه امور كير التد كير اللا وأختق الهو امار 
0 و التقرير و تقرسب المراد للعقل و تصويره بصورة المعسوس فان 
الامكال تصور المعاني بصورة. ا. الاشخاض لانها انبتك فى الاذهان 
الاستعانة الذهن فيها بالحوا اس و .من ثم كان الغرضن مى المثل تشبية 
الخفي بالجلي ةق 1 تي امثال 0 مشتمله على 
تفهير لسراو تععقي, ةلم 00 تحقيق مرا و ابطاله قال الله تعااى 0 
1 وفرينا 17 الإمثل امن 0 يذ لك لما تضمذه. ١ن‏ 5 وقل 
ا لرمشغري 1 النمثل انا يصار ايه مدن ا 
















ضورة ا أآني فد فانه يوثر فى | لقلوب اه ما يوئر و وف 8 شري ني 
فسه. و لذلك اكثر الله تان في كثبه وني سالركقيه الاما. 
و5 7 سورة. الانجيل سورة تسبى سورة الامثال.و فشك .فى كلام 
إلغبي على الله علية وسلم وكام الاتبياة والحكماء .ف : حل امثال: 
القرآنى قسمان ظاهر مصرح به وكان من لاذكر للمثل. افيه ف 57 : كل 
لاول قوله تعالى مثلهم كمثل الذي استوقد نارا الآيات هرب فهيا 
للمنافقين مثلينى مثا بالنار ومثلا بالمطر اخرج ابن 1 : 








حاتم رفير 
م طريق. على بن ابي طلم عن ابن ٠‏ عباس رض قال هذا 
مثل ضربة الله للمخافقيى انوا يعكزون بالاهلا م فيذا كبسهم. إلى و 5 5 : 
و يوارئونهم ويقاسمونهم الفي فلنا ما تواسلهيم الله العز كنا سلب 
ماحسب الثاروضوكه وتركيم في ظلمات بقولة: في عذاب اوقصينينة: 
تغريف يكن البرق #خطف. ابضارهم يقل ب يه 3 مس الثرآن .يدل 
عل عررات المنائقين كلما اضاد لهم .مشا فية 'يقؤل كلما إماء 

لمذ 4 0 فى للدم عزا اطافا. أن اضاب الا 05 كد : 5 3 ظ 
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قال «ذ! ميقل هرد ا اجا ع مذة «اللود على ل قدزية ا 











اللو عطاءة بيه هذ مثل ريه الل ف في مثل 0 يقل كنا 
اضمييل بهذا ,الزيد فصار جغاء لا ينتفع به اول رجي بركقه كذلك 
يضمول الباطل عن اعله وشكرف هذا الماد و3 ىالارض فامرعك و رتسسه 
بركقه واخرجت نجانها وكذلك الذهب والفضة حين اد خب فى الفار 
وذهصكب جبثه كذاى يبه ى إلعق. لاعله .وكما مدل 'خبث هدأا 
الذعمب والفضة حي ادخل فى النارىيكف يضمول الباطل عن إهلة 
ومنها قوله تعالى والملد الطيث الآية اخرج ابى ابي حاشم من طريق. 
عل عن اب ى عباس قال هذ| مثل ف ربة الله للمومن من تقول هوطيسبه 
وعمله طوب كما ان البلد الطوب » ثمرها طيسب و الذي خبرلث ف رب مثلا 
| لكثرتالبل السبجة امئجة و الشرهو يوت وه و صملة خييمى ومفها 
ب عباس . قال ل عمرين الغلاب ب يوما حاب ابي مل على ا الله 
م ظ أخبيل واناب ت قرا الله مم غقال 0 ا 8 نفسي 





البن اخي قل ولا تعق رنفسلك قال ابن عباس فريت م مثا 


ل ا ييذة مه : 0 0 ١‏ 
لل ا 0 ا ب ا 0 0 0 0 
ع ل 5 ا ال , 9 ا : 7 : : 
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ين 3الغاو قرله الذي 5 وا يذو 1 ا 9 59 ى ذالعة 
قواسا و قوله ولا تجهل يدف مغلولة الى عذقكت ولا تبسطها كل الب 
وقوله و3 جير بصلائك رلا تخافت بها 7 بغ بين للك سبيال" 
غبل نجه فى كتاب الله من جبل شيا عا دأء قال نعم اني: 57 
بل اا وي بعلية وأ 0 يمترا اعفان هذ انى 
ل نعم أوما م اغناهم ١‏ اللة و 0 ضَ فظلة. : 5 ار 
.جد في كناب الله اليس الخجر كالعيان قال" سس قولة اولم. توكطن 
قال بلي 'ولكن ليظمين قلبي ال ا 
ان فى الزات بات 0 في قو وم جرفي مبيل 
»تدان قال مى ا يعمل ٠‏ سوه جزيه قلت "فيل ا جد فيه 




















ما قلت قبل اليد فيه العلل . , انك 1 ل اقونا امورو (يانيى 












5 1( إن ا قال اذ المي جييقا .نهم يوم سيفهم “شرا وايوم ل سينو 
١‏ قاتهم :فائد» عقد .جعفر بن شسن: الخاافة في كتاب الاداب بايا 
0 الفاظ ٠“‏ القرآن جارية مجري. البثل وهذا هوالذو ع -البد يعى 
النسمئ بأرسال: المثل واو من ذللك قولة سدحانة تعالى, لول 
لا من درن : اللة اشفة لى تنألوا البرحتئى تنفقوا مما تبون الآنى 
: ْ العق :رديه لذا مثلا ونسمي اخاقة ذلك بما قدممتك 
يداك قذم ى الامرالذي فيه تستفتيان اليسن الصدم 000 
بهنهم وبين مايشتهون كل بناء مستقر ولا احوق المكر السري 2 
باعله قل كل يعبل على شاكلتة' وعهى ان تكرهوا 2 
3 .كل نفس :بماكسبت. رهينة ما على الرسول: ال البلاغ ماعلى 
المعسنين من سبيل هل 'جزاء الاحسان الا الاحسان كم من. فنةٌ 
| علي ت هنة كثيرة الآن وقد عصيت قبل لعسبهم جبيعا 
وجهم : انى ولا ننبئف مثل 1 كل حزب 0 فرحون ولو 
ة ا ايسقري د اغبي ف وليب برف لفساك دفى الو والاخر 
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يفصل باننيى اء اما بالشهاية واما | بلقسم < فذكز 000 ئ: كتابة 
الفرعين حذى الايدتي ليم حجة فقال شبدائله انه 0 الع 01 0 والملائية 
و اولواالعلم قائما بالقسط و قال قل اي وربي. إفه لح 3 زع بعفن 
الاعراب انه لما سمع قوله تعالى وفي السماء 1 زقكم وما ترصدرى د 35 
السماء :والارض انه لق صام وقال . مب ذا الذي .اغضصب ‏ الجلد 
حتى: الجاد الى اليمهن ولا يكون القسم الا باهم 'معظم وقد .(قسم بالل 
تعالى بنفسة: فى القرأن في سبعة مواضع لآية المذكورة بقوله 0 ن العئ 
وبي ٠‏ قل بلي دربي و .0 لنحشرنهم .' والشها 
المشارة 1 لساري والباتي كله 0 م لوق قوله د نين والزيتو, 



























870" ) 
في أسرار الغواتم القسم بالمصنرعات يستلزم القسم بالصائع لان 
ذكرالمفعول يستلزم ذكرالفاعل ان يستحيل وجو مفعول بغي رفامل 
واخرج ابن ابي حاتم عن العحسن قال قال أن الله يقسم بماشاء من 
خلةة وليس لاحد ان يقسم الا بالله وقال العلماء اقسم"الله تعالى 
بالنبي صلي الله عليه وسلم في قوله لعمرك ليعرف الناس عظمته 
عنداللة و مكاذدة لديه اخرج ابن مردوية عن ابن عباس قال 
ما خلق الله ولا ىا برا كما اكرم علية من محمد و مأ سمعث اللة 
(قصم بعياة احد غيرة قال لعمرك انهم لفي سكرتهم. يحتووق. وقال 
ابوالقاسم القشيري القسم بالشي لا درج عن وجهين اما لفضيلة 
اولمذفعة فالفضيلة كقوله وطور سيذين وهذ! البلد الاعيى والمنفعة نحو 
والتهن والزيتون وقال غيرة اقسم الله تعالى بثلاثة اشياء بذاته كالايات 
السابقة وبفعله نسى والسماء وما بذاها والارض وما طعاها ونفس وما 
سواها وبمفعولة ندر والذجم اذ١‏ عوي والطور وكتاب مسطور والقسم 
اما ظاهر كالايات السابقة واما مضمر وعو مان قسم دالت علية 
اللام نعو لتجلون في اموالكم وقسم' دل عاية المعذي نعو وان منكم 
الا واردها تقديرة وائله وقال ابو على الفارسي الالفاط الجارية مجري 
القسم ضربان احدهما ما يكون لغيرها من الاخبار الي ليسثك بقسم 
فلا جاب بجوابة كقوله ولقد اخد ميثاقكم أن كفكم و ان اخدنا 
ميثاقكم و رفعذا فوقكم الطور خذوا ف#علفونلة كما #حلفون لكم فهذ! وأحره 
تجوز ان يكون قسما وان يكون .حال لخارة من الجواب والثاني م 
بجواب. القسم كقوله وان اذ الله متياق الذي اوتوا العقاب ليبيذة 
واقسمو اباللة جهد ايما نهم لذّن |مرتهم #خرجن وقال غيره اكثر 


ظ ساد» ) 
الاقسام فى القرآن المعذر فة للفعل لا يكون الابالوا وفاذ! ذكرت الجاء 
اتي بالفعل كقوله واقسموا بالله #حلفون بالاه ولا تجد الباء مع حذف: 
الفعل ومن ثم كان خطا من جعل قسما بالله ان الشرلك لظلم 
مظيم بماعهد عند #عق أن كذمثت فلنه فقد علمده وقال اب القيم 
اعلم إنه سبحاذة يقسم بامورعلي امور وانما يقسم بنفسة المقدسة 
الموصوفة بصفاته اوبآياته المستلزمة لذاته وصفاته واقسامة' ببعض. 
المخلرقات وليل على انه مى عظيم آيانه فالقسم اما على جمله خبرية 
و هوالغالب “قوله تعالى فورب السماء والارض انهلحق و:اماعلى جملة 
طلبية كقوله تعالئ فوربك لنسئافهم اجمعيى عما كاثوا يعملونى مع 
ان هذ! القسم قد يرا د به تنقيق المقسم عليه فيكون من باب الشجر: 
وقد يراد به تحقيق القسم فالمقسم عليه يراد بالقسم توكيدو و تحقيقه. 
فلا بد ان يكوى مما بحسن فيه وذلك كالامور الغائبة والخفية اذ| اقهم 
على ثجوتها فأما الامور المشهورة الظاهرة كالشدس. والقمر والليل. 
والذهار. والسماد والارض فبكة يقسم بها ولا يقسم عليها وما اقسم عليه 
الرب فهو مى: آياته ففجوزان يكون مقسمابه ولا ينعكس و هوسبحانم 
يدكر جواب القسم تارة وهوالغالميب ولاحذفة اخرى كما #حذدنب جواب. 
لو كثير اللعلم به والقسم لماكان يكثر فى الللام اختصر فصا فع ل القسم 
#حدف و يعتفى بالباء ثم 'عوض من الباء الواوفى الاسماو الظاهرع 
والقاء في اسم الله كقولة وتاللة لا كيد اصذامكم قال ثم هرسبحانه يقس 
على اصول الايمان: التي #جب على الخلق : معرفتها تارة . يقسم” 
على الذوحيد وتارة يقسم على :ان القرآنى حق وتارة على ان الرسول. 
حق وتارة على الجزاد و الوعد والوعهد وتارة يقسم على حال:الانسان, 


(عله”“ ) 

فالارل كقوله والصافات صفا الى قولة ان آلبكم لواحد والثاني كقوله 
فلا م بمواقع النجوم وانه لقسم لو تعلمون عظيم انه لقرآن كريم 
والثالمى كقولة يس والقرآن الحكيم انلك لمن المرسلين والخجم اذا 
هوى ماضل صاحدكم وماغوئل اليا وال رابع الدابع كع وله والدار يات الى' قولة 
انما توعدو لصادق وان الدين 'لواة قع والمرسلات الى قوله اذما توعدرن 
لواقع والخامس كقوله والليل اذ! يغشى الى قولة اى سعيكم لشّى 
الايات والعاديات الى قوله ان الانسان لربه لكذود والعصرانالانسان 
لغي خسر الى آخرها والتهى الى قرله لقد خاقنا الانسانى في 
احسن تقويم الايات لا اقسم بهذ! البلد الى قوله لقد خلقنا الانسمان 
فى كبد قال واكثر ما احذف الجواب اذا كانى في ففس المقسم به 
المقسم علية ابلغ و اوجز كقولهة ص والقرآن ذى الذكر فان فى القسم 
حدقا من عذد الله غير مغترئ كما يقوله الكافرون ولهذ! قال كثيرون أن 
تقدير الججواب ان القرآن لأعحق و هذا ويطك فى كل ما شابه ذلكه 
كقوله ق والأرآن المجيد وقولة ( اقسم بيوم القيمة فانه يتضمن اثبات 
المعاد وقوله والفجر الآيات فانها ازمان تتضمن افعال معظمة من 
المناسلك وشعائرالحم الي في عبودية محضة لله وذل وخضوع 
و السلام قن 5 اطاقت القسم م عن ده ا سج 

الآيات اقسم تعالى على انعامه على. رسولة واكرامة له و اي 


(5م» ) 
لتصديقة له فهو قسم على محة نبوتة وعلى جزائه فى الآخره 
فهو قسم على الذجوة والمعاك واقسم بآيتيى عظيمنين مى آياته تامل 
مطابقة هذ! القسم وهونور الضحى الذي يوافي بعد ظلام الليل 
للمقسم عليه و هو نور الوحى الدعي وافاه بعد احتباسه عنه حتى قال 
اعدارّه ودع “عمد! ربه فاقسم بضوء الذبار بعد ظلمة الليل على 
ضودالوحى ونورة بعد ظلمة احتبامة و إحتجابة و الله اعام النوع الثامنى 
والحد دوق في جدل القرآن افردة بالتصّذيف نجمالديى الطوفي قال 
العلماء قد اشتمل القرآن العظيم على جميح انواع الجرا هين و الادلة 
وما من برهان ودلالة و تقسيم و لعديد شرع من الكاياتك المعلومان 
العقلية و السمعية الا وكتاب الله قد نطق به لكن اررده على عا 
العرب دون دقائق طرق المتكلمين لامريى احدهما بسبمب ما قالة 
وما ارسلنا م رسول الا بلسان قومه ليبين لهم والثاني ان الماثل 
الى دقيق العاجة هوالعاجزعن اقامة الحجي بالجليل من الكلام فانى 

من استطاع ان يهم بالاوضص الذي يفهمة الاكثرونى لم يذحصر الى 
الغمض الذي لا يعرفة الا الاقلونى ولم يك ملغزا فاخرج تعالى 
#خاطباته فى *#حاجة خلقه في اجلى صورة لنعهم العامة من 
كلاياها 5 ويلزمهم الحجة و يفهم اخراص من اثذائها ما يربى 
على ما ادركة فهم الخطباء وقال ابن ابى الاصبع زعم الجاحظ 
ان المذهسب الكلامي لا يوجد منه شئ فى القرآنى وه و مشحون به 
وتعريفة إنه اجخحاج المتكلم على ما يريد اثباته 'عمجة تقطع المعاند . 
له فيه على طريقة ارباب الكلام و منه نوع منطقي يستنتقم منه 
النتايم التعجحة من المقدمات الصادقة فان الاسلاميين من اهل . 


(89») 
هذا العلم 'ذكروا انى من اول: سورة العم الى قوله و ان الله يبعك 
من فى القبور خمس نتايم تستنتم من عشر مقدمات قرله ذلك 
بان الله هواأعق لانه قد مث عندنا بالخبر المثواتر انه تغالى اخبر 
برلزلة الساعة معظما لها و ذللك مقطوم بصعت لانه خبر اخبربه من 
تبث صدقه عمى ثبننت قدرته منقول اليذا بالتواترفهو حق ولا تخبر 
بالق عما سيكون الا العق فاللة هوااعق واخبرتعالى اذه بحيى المولى 
لانة اخبر عى اهوال الساعة بما اخجر و حصول فادّدة هذ! الخبرموقوفة 
على احياء الموتى ليشاهد واتلك الاهوال التي يقلها الله من اجليم 
وقد ثبرمكت انه قادر على ؟؛ل شع ومن الا شياء احياء الموتى فهو 
تنجع الشياطين و من يعادل فيه بغدر عام يدقه >من عذكاب الشعيرولا 
يقدر علي ذلك إلا من هو على كل شوي قدير فبوعلى كل شى قدير 
واخجران الساعة آتية لاريسب فيها لانه اخبر بالخبر الصادق انه خلق 
الانسان من تراب الى قوله لكيلا يعام مى بعد عام شيدًا وضرب لذلىف 
بالخلق ثم [عدمه بالموت ثم يعيده بالجعرى و اوجد الارض بعد العدم 
فاحياها بالخاق ث, إماتها بالمحل ثم احياها بالعصب ومدق خيرة 
فى ذلك كله بدلالة الواقع المشاهد على المتوقع الغائميب حتى انقاب 
الخبر عيانا صدق خبره فى الاتيان بالساعة ولاياتى بالساعة الا مى 
يدعرف مني فى القجو ر لافها عجارة عي م ىد تقوم فهها الاموان للممجاراع 
فهى أنْحة لاروسيا فيها وهى سججا زى يبعرسف من في القجور وقال 


) 780١ 
غيره استدل سبحانة على البعاد الجسماني بضروب احدها قياس‎ 
لاعادة على الابتداء قال كما بدأ كم تعودون كما بدأنا اول خلق نعيده‎ 
افعيينا بالخلق الاول ثانيها قياس الاعادة على خاق السموات‎ 
والارض. بطريق الارئى قال اولهس الذي خاق السموات والارض بقادر‎ 
الآية ثالثبا قياس الاغادة على احياء الارض بعد صوتها بالمطروالخباث‎ 
رابعها قياس الاعادة على اخراج الخار من الشجر الاخضر وقد روي‎ 
العاكم وفهروان ابى بى خاف جاء بعظم ففته فقال التحبى الله هذا‎ 
بعد ما باى ورم فانزل الله قل يها الذي انشاها اول مرة فاستدل‎ 
سدحانه بن النشادة الاخرى الى الاولى والجمع بيذهما بعلة الحدوث‎ 
ثم زان فى اجاج بقوله الذي جعل لكم من الشجر الاخضرفارا‎ 
وهذه في غاية البهاى في دك الشي الى نظهرة و الجمع بيفهما مى‎ 
حيث تبديل الاعراض عليبما خامسها في قواه و اقسموا بالله جيد‎ 
اليماذيتم ل يبعمث الله من يموك بلى الايتيى وتقريرها ان اختلاف‎ 
المختلفيى فى العق لايرجب انقلاب العق في نفسةه و انما تختلفف‎ 
الطرق الموصلة اليه والق فى نفسة واحد فاما ثبت ان هبنا حقيقة‎ 
موحودة لا #حالة وكان (ا عن لخا في حياتفا الى الوقوف عليها‎ 
وقوفا يوجمب الايتلاف و يرفع عذا الاختلاف اذا كان الاخقلاف مركوزا‎ 
فى قطرنا وكان لايمكى ارتفاعة و زراله الا بارتفاع هذه الحيلة ونقلها‎ 
الى صورة غيرها صم ضرورة ان لنا حياة اخرى غير هذء اأعياة فيها‎ 
يرتفع الغلافف و العناد وهذه هي العالة التي و عد الله بالمصيراليها‎ 
فقال ونزعنا مافي صدورهم من غل فقد صارالخلاف المرجون كما تري‎ 
. اوضم دليل على كون البدسى الدي يذكر المفكرون كذا قررة ابن‎ 


(6ه» ) 
السيد و من ذلك الاستدلال على ان صائذع العالم واحد بدلالة التمائع 
المشار اليهما فى قوله لو كان فيهما الهة الاالله لفسدتا لانه لوكان للعالم 
صانعان لكان لا جري تدبهرهما على نظام ولا ينسق على احكام ولكانى 
العجر يلسقهما اواحدهما وذاكف لانة لواراكد احدهما احياء جسم واراد 
الاخر اماتقه فاما اى تنفف ارادتهما فيتذاقض لاسأدالة تجزى الفعل 
ان فرض ااتفاق او الامتناع اجتماع الضدين ان فرض الاختاف 
واهما أن لا يعد ارادتهما يودي الى ععرهما ولا يذفك اراد احدهما 
ويودي الى عجزه ولاله لا يكون سي الانوام المصطام 
عليها في عام الجدل السير و التقسيم ومن امثلته فى القرآن قوله 
تعالى تمانية ازواج من الضان اتلذينى وهى المعز الذيى الاينينى 
فان الكقار اما حرموا ذكور الانعام تارة واناثها اخرى رهد تعالى ذلك 
عليهم بطريق السير والتقسيم فقال ان اأخاق لله خلق من كل زوج 
مما ذكر ذكرا و انثى فمم جاء “ريم ما ذكرتم اي ماعلته لا هلوا ما 
أن يكوى مى جبة الذكورة اوالانوثة او اشتمال الرحم الشامل لهما ولا 
يدري له علة و هوالتعيدي بان اخذ ذلك عن الله والاخذ عن الله اما 
بوحى وارسال رسول اوسماع كلامه و مشاددة تلقي ذلك عذه وهو 
معذي قولة ام كنتم شهداء ان رصاكم الله بهذا فبذ وجو التحريم 
ارج عنى واحد هذها والاول يازم علية ان يكونى جميع الذكور حراما 
و الثاني يازم علية ان يكون جمهع الاناث حراما والثالمك يلزم عليه 
تعريم الصنعين معافبطل و من تعريم بعض في حالة وبعض 
في :حااة لأى العلة على ماذكر تقتضى اطاو ق القسريم. والاخد عن الله 
بلا واسطة باطلى ولم يدعوة وبواسطة رسول كذلكك لانه لم يا اليهم 
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رسول قبل الرسول صلى الله عاية وسلم واذا بطلل جميع ذلى ثبىف 
المدءي: وهو أن ما قالوة افكرا على الله وضلال ومقها القول بالموجب 
قال ابن ابى الاصبع وحقيقة رن كام الخصم من فحوي كلامه وقال 
غيره هوقسمان احدهما أن يقع صغة ذي كلام الغير كذاية عي شيع 
اثبت له حم فيثبتها لغيرذاكف الشوى كقوله تعالى يقولون لين رجعنا 
الى المدينة لمخرجن الامز مها الاذل ولله العزة اليه فلاعز وقعث 
في كلام المفافقين كذاية عن فريقهم والاذل عن فريق المر'منين و انبت 
المنافقون لفريةهم اخراج المؤمذين من المدينة فاثبت الله فى الرن 
عليهم صفة العزة لغي رفريقهم وهواللة و رسوله والموامذون وكانه قيل محيم 
ذلك ل#خرجن الاعزمنها الاذل لكن هم الاذل المخرج والله و رسولة . 
الاعز المخرج والثاني حمل لفظ رقع من كلام الغهر عاى خلاف مراده 
مما بحتمله بذكر متعلقة رلم ارمن او رك له مثلا من القرآن وقد طغرثك 
بآية هف وي قوله تعالى ومذهم الذين يوذرن الذبي و يقرلون هو 
اذن فلى أذن خيراكم و مذها التسلهم وهو ان يغرض المحال اما مذفيا 
او مشروطا #حرفف الامقذاع ليكون المذكور ممتذع الوقوع لامشذاع وقوع 
شرطه ثم نسام وقوع ذلك تسليما جدليا و يدل . على عدم فائدة 
ذلك على تقدير وقوعة كقوآه تعالى ما ا(خن الله من "ولك وض كان 
معة من اله ان الدذهمب كل اله بها خاق ولعلى بعضهم على بعض 
المعذي ليس مع الله من أله ولو سلم أن معه ساحانه الها لزنم من 
ذلك التسايم ذهاب كل اله من الاثنهن بما خلق و علو بعضهم على 
بعض فلا ينم في العالم اهر ولا ينقد حكم ولا تذنظم احواله والواقع خلاف. 
ذلك ففرض آلبين فصاعد! “حال لما يازم منه المحال و مذها الاسجال . 
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وهو الاتيانى بالفاظ سجل على المخاطي وقوم ما خوطبب به سو 
وعدتهم. فأنى في ذك إسجالا بلايناء و الادخال حيرمث و صفا بالوعد 
ن الله ادي لا بذاف 0 1 0 وهو 9 ينئقل المستدل 

الدلالة من اول 2 كما جاء فى مذاظرة ل يد الجبار بما 0 له ربى 
الذى #عيى ويميت نقال' الجبار انا احهى واميتث ثم دعا بمنى 
وجب 2 فاعتقه ومن لا لجسب عليه الققتل فقثلة فعا م الخليل انه 
لم يقغهم معذى الاحياء و الامائة او عام ذالك وغالط بهذ! الفعل فانتقل 
عليه السلام و استدلال (يجد الجبار له وجها بلخاص به مذه فقال ان 
الله ياذى بالشمس من المشرق فأءت بها من المغرب فانقطع العججاروبييك 
ولم يمكذة أن يقول إن الاني بها من المشرق لأن ممنى هوأسن مذية يكددهة 
ومنها المناقضة وهي يتعلق امر على مسكحيل اشارة #نخسالة 
وقوعةه كقوله تعالى ولايد خلون الجذة حتى يام العمل في سم اأخياط 
ومذها مجاراة الخصم ليعثر بان يسلم بعض مقدماته حيرف يراد 
تبكيته والزامه كقوله تعالى قالوا ان انقم الابشر مثلذا تريدرن ان 
تصدونا عما كان يعبد ابارنا فآتونا بسملطاى مبيى قالمثك لهم رسلهم أن 
ذج نى الابشر مخلكم فيه اعغراف الرسل بكوذهم مقصوريى على الجشرية 
وكانهم سلموا اذكعاء الزسالة عذهم وايس هراد! بل هرمن #جاراة 
الخصم ليعثر فكانهم قالوا ما أدعينم من كونذا بشرط عن ل( تذكرة ولكنى 

هد| لايذا في ى أث يمن الله ؛ تعالى عليذا بالرسالة الذوع التاسع مع والسدون 
فهما وقع فى القرآ ن من الاسماد و الكذى و الالقاب من اسماء. الانجياء 
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و المرسليى خس و عشرون هم مشاهيرهم آدم ابو الجدشر ذكر قوم انة 
افعل وصف مشتق من الادمة ولذ! منع الصرفف قال العجواليقي اسماء 
الانبياء كلها اعجمية الا اربعة أدم و صالم وشعيمب و محمد واخرج 
ابن ابي حاتم من طريق ابى الضحى عن ابن عباس قال انما 
0-0 لانه خلق من آديم الارض وقال قوم هو أسم س رياني اصله 
ادام بوزى خنام عرب بحذف الالف الثانية وقال الثعلجى الدراب 
بالعجرانية ادام فسمى آدم به قال ابى ابي خيشمة عاش تسعماية 
سذة وسقي سفة وقال الذوري في تهذيدة اشتهر في كتمب القواريخ 
انه عاش الف سنة نوح قال الجواليقي اعجمي معرب زاد الكرماني 

و معناه بالسريانية الساكن و قال الحاكم فى المستدرك انما سي 
فوحا لكثرة بكائه على نفسة و اسمه ا قال واكثر المحابة 82 

انه قبل ادريس وقال غيره هونو بن لملك بغتم اللاموسكون المي 
بعدها يأبف ابن منو شام بعكم الميم وتشديد المكذاة مضمومة بعدها. 
وأو ساكنة وقام الشين المعجمة واللام بعدها معجمةبى الجدوح بفتم 
المعجمة وضم النون الخفيفة بعدها و او ساكذة ثى جمة وهو ادريس - 
فيما يقال وروى الطبرائي عن ابي ذر قال قلت يا ردول الله من . 
اول النبياه قال آدم قلت ثم من قال نوم زبينبما عشرة قرون. 
وفى المستدرب عن ابن عباس قال كان بين أدم ونوج عشرة قررن 
وفية عذه صرفوعا بعرت اللة ذوحالاربعدنى سفاة فليرف في قومة ألفبه 
سذة. الا خمسين عاأما يد عوهم وعاش بعد الطوفا ن سكين سنة عدي 
كثرالذخاس. وفشوا وذكر ابى جرير ان ولد نوج كان , بعد وفال آدم بمأية 
وسقة وعشرين عاما وفى التهذيسب للنووي انه اطول - الأنجيار منرا . 


(10»9) 
ادراس قيل انه قبل نوح قال ابى “عق كن ادريس اول بذي آدم 
اعطى البذوة وهو الخذوخ ابى بك ١‏ دن بن مبلائهيل 3 ن انوشس سن فذيان ١‏ 
5 شيركف بن أدم وقال وهسيا بن ممذجة ادريس جد فوج الذي 
3 ل ور وهو 5 مردالي 5 عربي مشكق من الدراسة 
قال كان نبى الله ادريس ابيض طريلا ضخم البطن عريض الصدرقايل 
شعر الجسد كثير شعر الراس وكانك احدى عينيه اعظم من الآخر 
وي صدره نككة بياض ري غير مرض فلما رألى اللة م اهل الارضص 
ما رأي مى جورهم و اعقدائهم في امرالله رفعة الى السماء السادسة 





1 : ل ن سكة سنة ابر ” قال يي هواس 5 تديم ل 
بعربي وقه تكلم به العرب على وجوه اشهرها ابراهيم .و قالوا ابراهام 
ظ د ابراهيم إحدف الهاء و أبره م وهم أسم س سرياذى 

معناه اب رحيم 1 مشكق من الجرهمة رهضي شدة الذظر <كان 
الء رماني ف في م هو ابى أزرو |سمة تارجم بمثناة وراء معلوجة 
< وآنخره خاء معجمة ابى. مور بخون و صهماة مضمومة 1 5 بع شار بمعجرة 
وراء مضمومة و آخرة 0 معجمة بن مرغوب لعينى متججمة ابن .فال 
بغاء ولام مفتوحة رمعجمة ابن عابربمهملة و موحدة ابن شالخ بمعجمتينى 
ابى ارتعقد ابن سام بى نوم قال الواقدي ولد ابراههم على راس 
الفى سنة من خاق آدم وفى المستدرب من. طويق ابن المسهيب 
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7 ابي هريرة قال لخاد ى ابراهيم بعد عشرين و مائة سدذة 50 
ابن 5 سنة و حكى الذووي وغيرة قرلا بانة عاش ماية و خمسة 
وسبعين سفة اسمعيل قال الجواليقي و يقال بالذون آخرة قال الذخوبي 
و غير هو اكبر رلك ابراعي,م (سعق ولد بعد اسمعيل باربع عشرة سفة 
و عاش مالة وثماني سنة و ذكر ابو علي اببى مسكربه في كناب 
نديم الفريد ان معذ ي اسحق بالعجرانية الفضياك يعقوه يعقوب عاش مانة 
و سبعا واربعين سنة يوسف في هيم ابن حبان من حديمث ابي 
هريرة مرفوعا أن الكريم سن الكريم بى الكريم بن الكريم يوسفه بنى 
يعقوب بى اسحق بن ابراههم و فى المستدرت عن السن ان يوسف 
اللي ى اأجمب وهوابن ثذني عشرة سنة و لقي ابه بعد الثمانين 

وذوفي وله ماثة و عشرون عذة وفى الصحيم انه اعطى شط رالتمسن 
قال بعضهم وهو مرسل لقوله تعالئ ولقد جاءكم يوسفف من قبل 
بالبهنات رقيل اهس هو يوسف بن يعقوب بل يوسف بن افرايم بن 
يوسدف بن يعقوب و يشبه هذا ما فى العجاسب للكرماني في قوله 
ويرث من آل يعقوب ان الجمهور على انه يعقوب بن ماثان وأن 
اصراة ركريا كانت اخت مريم بنت عمران بن ماثان قال والقول بانه 
يعقوب بن اسحق بن ابراهيم غريب انقبى وما ذكر انه غريب هوالمشهور 
و الغريب الارل و نظي فى الغرابة قول نوف البكالي ان موسى 
. المذكور في سورة الكيف :في ي قصة الخض ر ليس هو موسى بن اسرائثيل 
بل موسى بى منيشا بى يوسف و قيل ابى افرائهم بن درسفف وقد 
كذبه ابن عباس في ذلك واشد من ذلك غزابة صساحكاد النقاش والفا 


وروي ان يوسففب المذكور ذي سورة لأغافر من الجن بعذه الله رسا 1 5 
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وما حثء أبن عسكران عمران المدكور فى آل عدران هو والك موسى 
لا والك. مريم روفي يوسف سرك لغات بتثايرمق السينى مع اليا 
والهمزةة والضواب أنه اعجمي 7 اشتقاق له لوط قال ابن اسحق هو ارط 
بى هاران 3-2 آزرو الم عن ابنى عباس قال لوط بى لخي 

ابواهيم هون قال كعنب ان اشجة الخاس بآئهم وقال أبن مسعوي كن 
رجلا جلدا اخوجهما فى المسكدرلك وقال اب هشام اسمه غابر بن 
|ركخشى بى سام بن لوج وقال غيرة الراجم في نسيه أنه هرد بن 
عبد عبد اللة بن رياح بن حاور بن عاد بن فوص بن ارم بن سام من توج 
صالم قال وهسبب هو ابن ع#جيد بن حاير ابن ثمون , ى حتايربن سام 
بن نوم بعرثك الى قومة حين راعق اأعمام وكان رجلا احمر الى 
البياض سبط الشعر فلبمى فغهم اربعين عاما و قال ذرقف الشامي 
صالص من العرب لما اهللك اله عادا عمرت ثمون بعدها فبعسف اللة 
اليهم مالحا قلاما شابا فدعاهم الى الله حّى شمط و كبر ولم يكن 
بين نوم وابراههم نبي الا هود وضاام اخرجهما فى المستدرب وقال 
٠‏ ابى حجر و غيرة القرآن يدل عائى ان ثموك! كان يعي عان كما كان عان 
بعد قوم فوم وقال التعلبي ونقاه. عذه الذووي في تهذيبه ومن 
خطة نقلت عو صالم بن عميد بن أسيفت بنى ماشه عبيد بن 
حاذر بن ذمول بن غاكن أبى عرض سن ارم بى سام 1 ن نوج بعذة الله 
الى قومة وهو شاب وكانوا عربا مفارلوم بين الحجار و اشام فاقام فينم 
عشربى سخة و مات بمكة و هوابن تمان و خمسين سنة شعيب قال ابن 

اسعق هوابن ميكائيل بن #“جن بن لاوي بن يعقرب و رأيت بخط 
الذوري في. قهذيده ابن مكيل بى يجن بن عدين بن ابراعيم 
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الغاول كان يقال له خطيمب الانجياء وبعسف سرلا الى امج ن هلين 
و عاب الايكة وكان كثيرالصلاة وعمي في آخر عمره واخقار جماعة 
ان مدين و #حاب الايكة إمة واحدة قال ابن كثير و يدل لذلكه ان 
كلا منهما رعظ برفاء المكيال والميزانى فدل على انهما و اح واحتع 
الآول بما اخرجة عن السدى و عكرمة قلا ما بعمث الله نبيا.مرتيى الا 
شعيبا م.ة الى مدين فاخذهم أله باأصيحة ومرة الى إصحاب 
الايكة فاخذهم الله بعذاب يوم الظلة واجُرج ابى عساكر في تاراخه من 
حديث عبد الله بى عمو سرفوعا ان قوم مدينى و :حاب الايكة امثان 
بعيث الله الههما شعيها قال ابن كثير وهوغريمب و في رفعه نظ ر قال 
و صذهم من زعم انه بعرمث الى ثلاث اهم و الجالدة اصعاب اليبس عرس 
هو ابن عمران بن يصهر بن قاعت بن لاري بن يعقوب عليه اللام 
( خلافب في ١‏ نسدة و ذو أسم سرياني واخرج ٍ بوالشيم كن طريق 
عكرمة عى ابن ل قال انما سمي موسى لانه القي بدن شجر وبهاء 
فالماء بالقبطية مو والشجرشا و فى الصعيم رصفه بانه آم طوال جعد 
كانة من رجال شنوة قال التعلجي عاش مالة و عشريى سذة عارون 
اخ شقيقه وقيل لامه فقط و ثيل لابيه فقط حكادما الكرماني ني 
عجائبه كان اطول مذه فصيحا جدا بات قبلي موسن وثكان ولد قبله 
بسنة وفي بعض احاديث الاسراء صعددت الى السماء |أخمامسة غفان! 
انا بهارون ونصف لحيقه بيضا ا وأحيقه تضرب سرتة من 
.طولبا نقليت يا جبرئيل من هذا قال المجيمب في قوله هارون ين - 
عمران و ذكر ابن مسكوية انى .معني هارورن:#العبراذية المجييب داؤّد 
هو ابى ايشا بكسر الهمزة و سكون الخحقية وبالشين المعجمة ابن مويه . 


( 70994 ) 
بوزنى جعهر بمهملة و موحدة 'بى باعر بموحدة و مهماة مففوحة ابن 
سلمون بن تحشون ابن عدي بن يارب بأحفية واخرة موحدة ابن رام . 
بى حضرون بدهملة ثم معيوىة ابى فارص بعاء وآخره مهماة ابى بدون| 
ابن يعقوب فى القرسذىي انه كان اعبدالبشر قال كعمب كان احمرالوجه 
سجط الراس ابيض اأجسم طويل اللحية نيا جعودة حسى الصوت 
والخاق و جمع له الذجوة والمللك قال الذوري قال اهل القاريم عاش 
مائة سنة ومدة ملكة صذها اربعرنى سذة وكان له اثنى عشرابذا سليمان 
ولد كعسب كان ابيض حجسيما و سيما و ضيعا جميلا خاشعا متراضعا 
وكا أبوة بقارن في كثهر: من امورة مع صغر سذه لوفور عقاة و علمة 
واخرج ابى جبير عن ابن عباس قال مللك الارض مؤمفان سايمان 
و ذرالقرنهن و كافران ذمرود و #خمت نصر قال اعل القاروخ ملك وهو 
ابن ثلاث عشرة سخة و ابنداء بوث المقدس بعد ماكة باربع سذينى وماك 
وله افك وشمعون :قله ابوت قال ابن إسعق الصحيم انه كن من 
بذي اسرائهل وام يصم في فسجه شي الا ان اسم ابيه ابوض وقال 
اب جردر هو أيوب بن موص بن روم بن عيص بن أسحق وحكي 
ابن عساكر ان امة بذك لوط وان اباو ممن امن بابراههم و على هذ! 
كان تيل موسى و قال ابن جريركاى بعد شعيمب وقال ابن ابي 
خشيمة كان بعد سليمان وابقلى و هوابى سبعينى سذة وكانك مدة 
بلاثة سبع عسخين وقيل ثلاث عشرة وقيل ذلاث سذين وروىف الطجراني 
أن مد عمره كانمثك ثلانا و تسعيص. سذة ذواكفل فيل هوابى ايوب 
فى النستبرك عن رهسب أن الله نعسف. بعد ايوب ابنه بشرين 


ايوب نبيا وسماة ذ[الكفل وامره بالدعام الى توديده فكان مقيما 
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بالشام حلى .مات وعمرة خمس و سبعون سذة رئى العوائئب 
للكرساني قيل هو الياس وقيل هو يوشع ابن ذون و قيل هو نبي 
اسمة ذوالكفل وقيل كان رجلا صالعا تكفل بامور توفي بها وقيل هو 
زكريا في قوله و كفلها ركريا انقبى و قال ابى عساكر قيل هو نبي 

تكفل الله له فى عدللمه بضعف عمل غيرة من الانبياء وقيل ام يكن 
يها وان ان الدع سوام فتكفل له أن ب- الذهارو يقوم الايل د ظ 
ابى ماى بقدم الميم و تشديد الناء ل و في تفسير 
عبد الرزاق اذه أسم امه قل ابن حجر وهو مردون بما فى حديمثف 
اقف في شى م الاخبار على اتصال نسبه وقد قيل انه كان في 
زمن منى ملولك الطوائف من العرس رفي ابى ابي حادم عن ابي مالك 
إنه لممثك فى برط ى اأعسوت ار بعين يوسا و عى جعهرالصادق سبعة ايام 
وعن قنادة 7 دلانة ومن الشعجى قال النقمهة وى ولفظه عشية وثى 
يودس, سمت لغات تكليرث الذون مع الياء والهمرة والقرأة المشهورة 
بضم الذون مع الياء قال ابو حيان وقرأ طلعة بى. مصرف بكسر يونس 
ويوسف ارادان تجعلهما عربيينى مشنقين من انس 'واسف وهو 
شان الياس قال ابى اسعق فى المبند| هو أن يا سين بن فتيداص 
بن العهزارين هارون اخى موسى بن عدران وقال ابن عسكرحكى 
ش القنيجى أنه من سبط يوشع وقال وهمب انه عمركما عمر الخضر 
وانه يبقي الى آخر الدنها.و عن ابن مسغود ان الياس هو ادريس 
وسهاني 1 قريها والياس بهمزة د أستم عجراني. وقد زيد في أخر 


(54ا) 
يام وذون في قواه سلام على الياسين كما قالوا فى ادريس ادراسون, 
ومن قرأ آل ياسين فقيل المراد آل #حدد 00 قال ابن جبير هر 
ابى اخطوب بن العجوز قال و العامة تقرره بام واحدة #خففة وقرأ 
بعضهم و الليسع بلامينى وبالتشديد فعلى هذا هو عجمي وكذا على 
الول وقيل غردي منقول من الغعل كر سج لضع زكريا ان م من ن ذرية 
سايدان بن داود وقذل بعد قثل رلدة ركان له يوم بشر بولد» اثذتان 
و تسعون سنة وقيل تسع و تسعون وقيل مانة و عشرون وزكريا اسم 
اعجمي وفيه خمس لغات اشهرها المد والثانية القصر وقري بهما فى 
السبع و زكري بتشديد الياء و تخفيفها و ذكر كعام عيبى ولد اول من 
سمي تعيى بخص القرآن ولد قبل عيوسى بسكة اشير ونبي صغيو 
وقتل ظلما وسلط اللة على قاثلية #خمت نصر و جيرشه واحيى أسم 
اعجمي وقول عربي قال الواحدي و على القوليى لا ينصرف قال 
الكرماني وعاى الك "أي انما سدى به لادهة احياء الله بالايمان و فيل لانه 
حيي به رحم امة وقيل لانه استشين والشهداء احياء وقيل معذاء 
يموت كالدخازة للمهلكة والسليم للذيغ عيسى بى مريم بذث عدران 
خاقه الأه بلا اب وكانك مدة حمله ساءة وفيل ثلاث ساعات وغيل 
ستة اشهر ز فيل ثمانية وقيل نسعة ولبا عشر سذين و قيل خمس 
عشرة و رفع وله ثلاث وللانوى سخة و في احاديمسف نه يذزل و يقثل 
الدجال ويدزرج وإولد له وتعدم ويمكرمثف فى الارض سبع سنين 
و يدفى عند النبي صلى الله عاية وسلم وثى الصحيم إنة ربعة احمر 
كانما انما خرج من ديداس يعني حماما وعيسى اسم عبراني اوسريائي 
غائدة اخرج ابن ابي حاتم من ابى عباس قال لم يع مي الانبياء 


(1099) ظ 

من له اسمان الا عيئى و#حمد صلى الله عليه و سلم سمي فى القرآن. 
باسماء كثيره منها #تحمد واحمد فائدة اخرج ابن ابي حاتم من عمرو 
ب مرة قال خمسة سموا قبل أن يكونوا “عمد و مبشرا برسول ياي 
مى يعدي اسمة احمد ومعيى انا نجشرلك بغلام نى اسمهة تعيى وعيسىل 
مصدقا بكامة من اللة واسدق ويعقوب فجشرناها. باسعدق ومن وراء 
اسعق يعقوب قال الراغعب و خص 'فظ احمد فيما بشرره عيسى تنبيها 
:1ه لكين مله ورمل الاين لتر تهة هين ساد النلائعة رك 
و ميكائيل وفيهما لغات جدبريل و الراء بلا همرة و «جريل بغتم اليم 
وكسرالراء بلا همزة و جبرائيل بههزة بعد الالف وجبراييل بيايين بلا 
همزة و جبرثئيل بهمزة وياء بلا الف و ججريل مشددة الام وقوي بها قال 
ابى جذفى و اعله كو ريال فغيربالةعريمب وطول الاستعمال الى ماترى 
و قرثى ميكاثيل بلاهمزة و ميكيل و ميكال اخرج ابى جرير من طريق 
مكرمة عن ابى عباس قال ججريل عبد الله و ميكائيل عبيد الله و كل 
اسم فهة ايل فيو معيد لله واخرج عن عبد الله بى العمارث قال ايقن 
الله بالعورانية و اخرج ابن ابي حاتم عى عبد العزيز بى عمير قال 
اسم ججريل فى الملائكة خاد, الله فائدة قرأ ابوحهرة فارسلذا ايها - 
بالتشديد وفسرة ابى هوران بانه اسملعيريل حكان الكرماني 

أيجانبه وتخاررك وها رووك اخرج أبى ابي حاتم من ما 1 
هارومت و هاروت ملكان ‏ من ملاذكة السماء وقد افر ث أي قصنّهما جا 
والرفد 5 ى الكرم دعي 7 بن ديهف أت ى عجاس أت الهورد قالوا لذبي 
صلى اللغ عليه وسام اخبرنا عن الرعف فقال مللى : مى الملائكعة موكل 
بأجمساب و اخرج ابن ابي حاتم عى عكومة قال الرعد ملك يسجص 
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واخرج عن مجاول انه سكل ع الرعد فقال هو مللك يسه ى الرغد 
الم ثرو أن الله يقول و يسجص الرعد لدمد:ة والجرق ون اخرج ان ابي 
حاتم عى محمد بن مسام قل باغذا ان البرق ماك 4 اربعة وجوة 
وجه انسان ووجه ثور و وجه نسر و وجه اسد فاذ! م.صع بذنيه فذلىف 
البرق ومالك اخازن جهذم والسجل اخرج ابن ابي حاتم عن ابي 
ويم قال السيجيل ملك ور كان هاروت و مارورت من اعوانة واخرج 
ابن عه رقال السجبل مالك و اخرج عن السددى قال ماك موكل 
بالعوون ديق 'فقد ذكر >#عاود اذه سم اتب الشفادفة ت أخرج» 
ابو عدم فى العاية فهولاء تسعة واخرج ابى ابي عاد م من طرق 
مرفوءة د صموقوفة ال أن ذا الهم رذدى ملك ٠‏ ا الملائكة فانى 3 


عن ابن عداس في قولهة يوم يقوم الررم قال هوملف من اعظم الملائعة 
يي قولة 
تعالى هو الذي انزل السكيذة فى قاوب لدان قيل انه مللى 
يسكن قلمب المومن ويرمنه 5 ان السكيذة تخنطق على لسان 
عمر و فيه من اسماء |أصحابة ريد بى حارثة وا لجلل في قول منى 
قال انه اتب النبي صاى الله علهة و سام اخرجه ابو داود والنسائي 


خاقا فصاروا احد عشرث, رايت الراغمب قال فى مفرواته ة 


من طريق ابى 'الجوزا عن ابن عباس وفية من اسماء المتقدمين 
غير الانبياء والرسل عمران ابو مريم و قهل وابو موسى ايضا واخرها 
: هارون رليس باخي مرسى كما في حديمى اخرجه سَسام وسياتي 

في آخر الكتاب وعزير وعزير وتنجع وكان رجلا صالعما كما اخرج الحائم وقيل 


نبي دكان الكرماني في ى #جاليه ولقعان وقد قيل انه كان ذجها و الاكثر 


(١ء6‏ ) 
عباس قال كان عدد! حبشيا نجارا ريوسف الذي في سورة غافر و يعقوب 
في أرل سورة مريم علي ما تقدم وتقى ة ى قواه فيبا الي اغون 
بالرحمنى مذكا أن كنت تقياقيل إنة أسم 9 كان من امثل الناس 
اي ان كذنثت فى الصلاح مثل تقي حكاد الثعلبي. و قيل اسم رجل, 
كان يتعرض للذساء وقيل انه ابى عمها اتاها ججريل فى صورتة حكادما 
الكرماني : 2 عجانيه وفده مر أشعاء الذمار ممردم لا غير ليتق" 
دعدممث ف ي فوع الكذاية و معذي مريم بالعجرانية الخادم وقيل 
المرأة اللى اال العنيان حكاهما الكرمانى وقيل أن بعلا في قولة 
اتدعون بعلا اسم امرأة كاذوا يعجدرفها حكاء ابى عسكر و فية من إسماء: 
الكفار قاررنى وهوابنى يصيربن عم مرسى كما اخرجه ابن ابي 
المذكور في سورة يرسف بقوله يا بشرى أي قول السدي اخرجة 
أبى ابي حائم و آزر أبو ابراهيم د قدل أسمة تار و آزر لقب اخرج 
أبن ابى حاثم مى طريق الضيوالكق عن أبى عباس قال ان ابا ابراعهم 
ابى عباس قال يعني أزر الصذم و اخرج عن السدهي قال اسم ابيه 
نارج و اسمالصنم أزر. و اخرج عن مجاهد قال ليس آزر ايا ابراعهم 
و منها الدسي اخرج ابن ابي حائم عن ابي وايل قال كان جل 
يسمي النسي من بني كذانة كان #جعل المسرم صفرا يستجل به 
الغذايم وفيه م اسماء الجن ابو هم ابايس و كان اسم اول عزازيل اخرج 
أبن ابي حاتم وغيرة من طريق سعيد ابن جبير عن ابى عباس 
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قال كان ابليس اسمه عزازيل واخرج ابن جريرعن السدي قال كان 
3 ابايس ا" قال اق هى معذي ين 0ظ 3 وربر 
اللة ابلسه نيا كله ابسة مزه 09 ابى ا فى أسمة فخرة 
حكاء الخطاء بى وكذينه ابو كر وس وقيل ابو فخرة ويل ابو مرق وقيل 
ابو ليزي 28 السبجلي فى الررض الانف وفيه مى اسماء القبائل 
ياجوج وماجوج وعاد وثمرد وهدين وقريش والررم وفيه من 
الاقوام بالا ضافة قوم رسج وقرم أوط و قرم تبع و دوم ابراهيم و عاب 
الايمة وقيل هم مدي واصعاب الرس وقيل هم بقية من مون 
فين قرأ بضم الراء ذكر الا خفش في كتاب الواحد واتجمع انه اسم 
منم والجبت والطافوت قال ابى جرير ذزهسب بعضهم الى انهما 
صنمان كان المشركرن يعبدرنهما ثم اخرج سن عكرمه ول الجبت 
روف الجخابي اه عن ابن عداس قال ودوسواع ويغوث 3 م 

(سماى رجال : صالعين دن قوم توس فاما هاكوأ اردى بن ألم مظان ال 
قوصزم أن انصجوا الى #عوالسهم الي كاذوا #جلسون أنصابا و سموها 


( خ+*م ) 
باسمائهم ففعلوا فلم تعبد حقى اذاهالك اولثلك وتنسط العلم عيدت 
واخرج ابن ابي حاتم عن عررة انهم ارلاد آدم لصلبه و اخرج الجخاري 
من ابن عباس قال كان اللات رجلا يات سويق العاج و حكاه ابن 
جنى عذه انه قرأ الات بتشديد التاء و فسن بذلك و كذ! اخرجة ابن 
ابي حاتم عن #مجاهد وفيه من اسماء البلاك والبقاع و الامكنة والجدال 
بك أسم لمكة فقيل الباء بدل ممى الميم و ماخدة عم تمككمت العظم 
الى اجتدبت مافيه من المتز و تمكلك ألفصيل مافي ضرع الخاقة فكانها 
تجتندب الى نفسها مافى البلاك من الاقوات وقيل لانها تملك الذنوب 
لى تذهبها و فيل لقلة مانها و قيل لانها ني بطى و ادتملك الما 
مى ججالها عند نزول المطر و تخجذب اليها السيول و قيل الباء اصل 
وسماخذه من البلك لانها تبك اعناق الجبابرة لى تكسيرهم فيذلون 
فى الطواف وقيل مكة الحرم وبكة المسجد خاصة و فيل مكة البلد 
فى الاحزاب بوكرب حكادة عن المنافقين وكان أسمها فى الجاهلية 
فقيل لانه اسم ارض هي في ناحيقها رقهل سميت بيثرب بن 
وايل من بذي آرم بى سام بن ذوم لانه اول من نزلها و قن صم الذي 
عن تسميقهابه لانه صلى الله عليه و سام كان يكرة الاسم الأخديمثف وهو 
يشع ربالشرب وهو العسان او النثريسب وهو التوبيخ وبدر وهي قرية 
من جبينة يسمي بدر افسميث به قال الواقدي فذكرت ذاتف 


تعد الله ب جعفر ر “عمد بن مالم فانكواه و قلا لاي شويع سيت ا 


( م ) 
الصغرا ررافع هذ| لهس بشع انما هو اسم المرضع و اخرج عن الاك 
فال بدر سمابيى مكة و المدينة واحد قري شاذ! اذ تصعدرن ولا تلرون 
على احد و حذين وهي قرية قرب الطايف و جمع وهي مزدلفه 
و المشعر العسرام وهو جبل بها ونقع قيل اسم لمابهى عرفات الى 
مزدلفة حكار الكرماني ولايكة و ليكة بغتم الام بلد قوم 522 
و الثاني اسم البلك والاول اسم الكورة و الحجر والاحقاف رهي جبال 
الرمل بين عمان و حضر موت و اخرج ابن ابي حاتم عن ابن عباس 
انها جبل بالشام و طورسهذا و هو ججل والجودي وهو ججل بالجزيرة 
وطوي اسم الوادي كما الخرجه ابن ابي حاتم عن ابن عباس 
واخرج من وجه اخرعذه انه سمي طوي لان موسى طواه ايلا واخرج 
عن ا تعس قال هو واد بغلستيى قيل له طوي لانة قدس مرتئين 
واخرج عن بشربن عجيد قال هوواد بايلة طوي بالجركة مرثين والكومف 
وهو البيث المذقور فى الجبل و الرقهم اخرج ابن ابي حاتم عن 
ابن عباس قال زعم ثعسب أن الرقيم القرية الي خرجوا منها وعن 
عطية قال الرقيم راد وعن سعيد ابى ججير مثله و اخرج من طربق 
العرفي عن ابن عباس قال الرقهم واد بهن عضان وايلة دون فلسطينى 
وعن قتا قال الرقيم اسم الوادى الدي فيه الكيفا و عن انس 
بى ماللك قال الرقيم الكلمب والعرم اخرج ابن ابي حاتم عن عطا. 
فال العرم.اسم الوادى و حرد قال السدي بلغذا ان اسم القرية حرن 
اذرجحة ابى ابي حاتم و الصريم اخرج 557 عن . سعيد بن 
جبير انها ارض باليمى تسمى بذلف وق وهو جبل *حيط بلارض 
و الجرز قيل هو اسم ارض والطاعيغ قيل اسم البقعة التي اهلكسى 
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بها ثمود حكاهما الكرمانى وفيه من أسماء الاماكى الاخروية: الفردوس, 
و هوا على مكاى فى الجذة و عليبون فيل اعلى مكان فى الجنة و قيل 
اسم لما دون فيه اعمال صأحاء الثقلين والكوثر نهر فى الجذة كا فى 
الاحاديمث المتواترة و سلسبيل و تسذيم عينانى فى الجنة و سجينى 
اسم لمكان ارواح الكفار وصعود جبل في جهذم كما اخرجه الترمذي من 
حديرمك ابي سعيد مرفوعا وغي وآأثام وموبق و ويل والسعيرو سايل 
وسحيق اودية في جهذم اخرج ابن ابي حاتم عن انس بن مالف 
في قولهة و جعلذا بيذيم مربقا قال واد في جهذم من فيم واخرج 
عن عكرمة في قوله موبقا قال هونهر فى الذار و اخرج العائم ني 

مسكل ركه ع ان مس عوك في فوخ فسرفه ف ياقون غيا قال واد فى 
1م و اخرج الترمدى و غدرة م حديرمثف أبى سعيد 6 
الكافر 0 قيض قجل 'آن بد 7 5 ابى المندشر عن ابن 
عن كعسبا 0 فى ا 0 يعدب الله بها 5 ا وصموبق 
و آثام وغي واخرج عن سعيد سن جبير قال السعير واد من فيه 
ذي جي1م و سعويق وأد ني جهخم و اخرج عن ابى ريد ذي قولة 
سأل سائل قال هو واد من اردية جهفم يقال له سايل والفلق جب 
ع جيكم ظ في حديركث مرفوع اخرجه أبى جرير وموم و فجة 
مى المذسوب .الى الاماكن الامي قيل انه نسبه الى ام القرى مه | 
و عبقرى قيل انه منسوب الى عجقر مرضع للجى ينسب اليه كل نادر 
و السامري وقيل منسوب الى ارضل يقال .لها سامرون و قيل هامره 
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والعر بي تيل منسوب الىنى ء ريه وي ناحية وار اسماعيل عليه الصلائ 
و السلام وافشدك وعربة ارض ما #حل حرامها من الناس الا اللوذعى 
الحلا حل »ه يعذى النبي صلى الله علية وسلم و فية من اسماء الكواكئب 
الشمس و القمر والطارق و الشعري فائدة قال بعضهم يسمى الله 
فى القرآى عشرة اجذاس من الطيرالسلوي و البعوض والذباب والندل 
و العذكدوت و الجراد والهدهد و الغراب وابابيل و الذمل فانه من الطير 
لقولة في سايمان عاية وي وعامنا منطق الطورو قد فوم 

كلامها و اخري ابن ع عام ف ال ى الشعبي قال الذملة التي فقه سايمان 
كلا مها كات ذاث عناحين تمدسل ا فصل اما الكة ي فايس فى القرآن مذنها 
غهرابي لبسب و اسمة عبد العزى و ذيك. لم يذك رباسمة لاذه حرام 
شرعا و قيل لاشارة الي انه جهذمي و اما الالقاب فمذها اسرائيل 
لقعب يعقوب و معذاق عبد الله وقيل صعوة الله و قيل سرى الله لانه 
اسرى لما هاجر اخرج أبن جرير من طريق عمير عن ابن عجاس 
ان اسرائيل كقولكف عبد الله و اخرج عبد ابن حميد في ى لفسيره 
عن ابن ابي مجاز قال كان يعقوب رجلا بطيشا فلقي ملكا فعالجة 

فصرعة الماك فضرب على فخذية فلما راى يعوب ماصذع به بطش 
به فقال ما أنا بتاركلك حقى تسميذئ اسما فسماة اسرائهل قال ابو 
مجلز الاترى انه من اسماد الملائكة و فيه لغات اشهرها بيا يعد الهمزة 
ولام وقرأ اسرائيل بلا همز قال بعضهم ولم #خاطمب اليهود فى القرآن 
الابها بذي ى أسرائيل دون يا بذثى يعقوب لنكفة و هوانهم خوطبوا بعبادة 
الله و ذكرزا بدي أسلاعهم موعظة لهم و تخبيها من غفلكوم فسموأ 
بالاسم_الدعي .فيه تدكرة يالله فان إسرائيل اسم مضاف الى الله ذى 
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القاريل و لما ذكر سوهبة لابراهيم و تبشيره به قال يعقوب وكان ارلى 
من .اسراثيل لاذها موهبة بمعقسب آخرفذاسب ذك راسم يشعر بالفعقيب 
و منبها المسيم لقب لعيسى و معناة قيل الصديق وقيل الذي 
ليس لرجاة اخدص و قيل الذي لايمسم ذاعاعة الابرا وقيل الجميل 
وقيل الذي يمسم الارض عي يقطعها وقيل غير ذللك ومنها 
الياس قيل انه لقب ادريس اخرج ابن ابي حاتم بسفد حسن عن 
ابى مسعون قال الياس هو ادريس و أسرائيل هو يعقوب و في قرأنه 

وأن ادريس لمن المرسليى سلام عاى ادراسين و في قرأة ابي وان 
ايليس سلام على ايليسيى و مذها ذرالكفل قيل انه لقعب الهاس و 
فيل لقعب اليمع وقيل لقعب يوشع و قيل اقمب ركريا ومنها ذرم 
اسمه عبد الغفار و لقبه ذوحا لكعدّرة نوده على نفسة أي طاعة ريه 
كما اخرجة ابن ابي حانم عى يزيد الرقائشي و سفها ذوالقرذهى و اسمه 
اسكندرو قيل عبدالله ابن الضحالك ابى سعد و قيل هو المنذر ابن ماد 
السه:اء و قيل الصعرب ابن قرين ابن الهمال حكاهما ابن عسكر و لقف 
ذا القرنين لانه بلغ قرنى الارض المشرق و المغرب و قيل لانه ملك 
0 والررم و قهل كان على راسة قرتان اي ذوابتان وقيل كان له 
قرنان من ذهسب و قيل كان صفحتا راسه من ناس و قيل كان على 
راسة قرنان صغيران تواريهما العمامة وقهل لانه ضرب على قرنه فمات 
ثم بعثه الاه فضربوة على قرنه الآخر و قيل لانه كان كريم الطرفهن وقيل 
لانه انقرض في وققه فرنان من الخناس و شوحى وقيل انه اعطى ‏ 
علم الظاهر وعام الباطن وقيل لانه دخل الفور و الظلمة و مذها فرعون. 
واسمة الوليد بى مصعمب وكنيتة ابو العبان وقيل ابو الوليد و قهل. 
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ابو مره و قيل ان فرعون لقب كل من مالك مصرا خرجةه ابن ابي 
جاتم عن مجاعد قال كان فرعون فارسيا من اهل (|صطخر و مها تبع 
قيل كان أسمة إسعءد أبى | ماكئى كرب و سمى تبجعا العدرة م تحد»4 
وقيل أذة لقمسبا صماوكف اليمى كه كل وأحهد مذو تدعا أي يذبع ْ 


ماحبه كا أخليفة #خلف غيرةه الذوم لحرن فى المببمات افردة 
بالتاليف السبياي ثم ابى عساكر ثم القاضي بدرالدين ابن جمامة 
دي فيه تاليف لطيف جمع فوائد الكتسب المذكورة مع زو واهدك آخر 
ى دغر <جمة جدا| وكان من السااف من يعكذي به ككدما را قال 

عكومة طامعت الدي خرج من بددة مباجرا الى الله و رمولة لم 
ادركه الموت“ اربعة عشرة سخة وللا بهام فى القرآن اسجاب احدها الاستغذء 
بجيانة في مرضع آخ ركقولة صراط الذين انعدتكت عليهم فانة مبيى في 
قوله مع الذين انعم الله عليهم مى الخبيين و الصديقين و الشوداء 
و الصااعين الثاني ان ينعين لاشنباره كقوله و فاخا يا آدم اسكن انت 
وزوجلك|(اجنة وام يقل حوا لانه ليس له غيرها المترالى الذي حاج 
ابراههم 58 ريه و المراد نمررى لشبرة ذللك لابه المرسل اليه قيل 
وقد ذكر الله فرعون فى القرآن باسمة رام يسم تمررد لأنى فرعون كان 
اذكى ‏ مذه كنا يرخف مى. اجوبقه لمرنى ونعورن كان بليدا و لهذا قال 
595 واميث وفعل مافعل من قتل شخص والعفو عن آخر 
و ذاكف غاية الجلادة الثالمث تصد السكر عليه ليكون باغ في استعطافه 
نسو ومن الناس من يعجيك قوله فى العيوة الدذها الايه هوالاخنس 
ابى. شريق. وقد اسلم بعف وحسن اسلاء» الرابع أن لايكون في تعديذه 
كبهر فائدة نحواركالدي مر عاى قرية راسئُلىم عن القرية الخامس 2 
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التذبيه على الهوم وانهة غيرخاضص #خلاف مالوعين نححوو وى بخرج 
من بية مهاجرا السادس تعظيمة بالوصفف الكامل دون الاسم نحو رلا 
ياتل اولوا الغضل والادى جاء بالصدق و صدق به ان يقول لصاحبه 
و المراد الصديق فى الكل السابع تعقيره بالوصف الناقص توان 
شانيكف هو الاتبرتنبيه قال الزركشي فى البرهان لا لاحرف عن مجهم 
يعلمهم قال والعجمب من تجرا وقال أنهم قفريظة او مى الجن قلمت 
ليس فى الاية مايدل على ان جنسهم لا يعلم و انما المنفي علم 
0 ولايذافية العلم بكونهم من قريظة او من الجى وهو نظير قوله 

والساكتن و ممنى خوكم - والاخرم متالترن 00 
القول في 4 انهم قريظة اخرجه ابن ابي حاتم عن “جاهد و القول 
3" التن أخرجة أبى ابي حائم وي هد يمف 000 الله 4 أبن غريب 

ى ابية مرفوعا عنى ى لذبي مط ى الله عليه وسلم فلا جراة تصتيل| اعلم ان 
ا مرجعة الذقل المحض لا “جال للرأى فيه ولما انمث الكتمها 
المركلفة فيه وسايرالتفاسير يذكر فيها اسماء المجهمات و اأخلاف فيها 
دون يجان مسكذد درجع الدهة أو عزو يعكيد عايه االفمكت اللناب الذي 
الفته مذكورا فية عز وكل قول الى قائله مى (لصحابة والقابعين و غيرهم 
معزوا الى !”عتاب الكقمب الذيى خرجوا ذلىف باسانيدهم مهينا فيه 
ماصم سخدة و ماضشعهب فجاء لذللك كقايا حافلا لا نظير لة في تومه 
وقد رتجئه على ترنيسب القرآن و انا الغص. هذا مهمانه باوجر عبارة 
تاركا العزو و النخريم غالها اختصارا واحالة على الكقاب المذكور وارتبه. 
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اومتذى أو "”جموع عرفت أسماد كلم أو من أو الذي آذ لم درت بم العموم 
قوله تعالى اني جاعل فى الارض خليفه هو آدم و زوجة حواء بالمد 
رسولا مذهم هو الذبي صلى الله عليه و سام و وصي بها ابراههم بذية 
اسماعيل و اسعاق و مدين وزهوان .و سرج و نفس ونفشان و امهم 
و كيسان و سورج و لوطان ونافس الاسباط ارلاد يعقوب اثفى عشررجلا 
يوسف و روئيل و شمعون ولاوي و يهود! وداني وتفتاني بغاء ومثناة 
وكاد و اسير و ايساجر و رايلون وبذيا مين ومن الخاس من يعهيىف 
قوله هو الاخفش ابن شربق و مى الئاس من يشري نفسة هو صبومب 
اف قالو النجي لهم هو شمويل و قيل شمعون وقيل يرشع مذهم من 
حاس. ابراهيم ذمرود ابن كذعان او كالدي مرعلى قرية عزير و قيل ارمها 
وقيل حزقيل امرأة عمرانى حنه بننث فاقون وامراتى عاقر هى 
عليه و سلم الطافوت قال ابن عباس هو كعست ابن الاشرف اخرجه . 
اليكم السلام هو عامر ابن الاضبط إلا سجعي و قيل مرداس و القائل 
ذلك نغر مى المسلمهى منهم ابو قتاد: و محلم ابى حثامة و قيل 
ان الذي باشرالقول معملم وقيل انه الدي باشرقناه ايضاو فيل قتله 
المقدإد ابى الاسود و قيل اسامة ابن زيد و من #خري من بيتة مهاجرا 
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العيص رجل مى خزاعة و قيل ابوضمرة ابى العيص وقيل اسمة سجرة 
وقيل هو خالد ابى حزام وهو غريمب جدا وبعثنا مذهم الذي عشر 
نقيبا هو شمعون ابى زكور من سبط روثيل و شوقط ابى حوبي من 
سبط شمعون و كالسب ابن نغوقذا مى سوط يهوذا ونفورك ابى يوسفب 
من سبط اشاجرة و يوشع ابى نوى من سبط افرائهم ابى يوسف و يلطي 
ابن زوفوا من سبط بذيامين و كرابهل ابن سودي من سبط زيالون 
و كندى ابى سوساس مى سعط مذشنا ابى يرسفت و عربيل أبن كسل من 
سبط دانى و ستور ابن «#خاثيل من سبط عشير و تحني ابن وقوس 
من سبط نفتال وال ابن موخا من سبط كاذلو قال رجلان هما يوشع 
و كالسب ابخاً ابني آدم هما قابيل وهابيل وهو المقتول الذي اتيناة 
آياتذا فانساخ مذها بلعم ويقال بلعام ابن ابر و يقال باعر يقال باعورا 
وقيل هوامية ابن ابى الصلت و قيل صيفي ابن الراهب و قل فرمون 
و هوا عربها و اني جارلكم عي سراقة ابى جعشم فقاتلوا اثيمة المفر ‏ 
قال ققاده هم ابو سعيان وابو جهل واميه ابى خلف وسهيل ابى 
عمرو وعذبجة ابن ربيعة أن يقول لصاحبة هو ابو بكر و فيكم سمامون 
لهم قال “جاهد هم عبد الله ابن ابي سلول ورفاعة ابى القابوت و اوس 
ابن قبطي و مذهم من يقول ايذن لي هو الجد ابن قيس ومنهم 
من يلمزلك في الصدقات «و ذوالخو يصره أن يعفب عن طائفة منكم 
هو “تعس ابن حميرو منهم من عاد الله هو ثعله ابى خاطسب واخرون 
اعترفوا بذنوبهم قال اب عباس هو سبعة ابو لبابة و اصحابه و قال 
قتاده سبعة من الانصار ابو لبابه و جد ابن قيس وخزام واوس وكردم 
و اخرون مرجون هال بن امية و مرارة بن الربيع و كعستب 
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ابى مالكت وهم الثلاثة الذي خاغواو الذين “اهنا مسجى! قال ابى 
|اسساق اثنا عشرمى الانصار حذام بن خالد و ثعابة ابى خاطمب و هزال 
5 أمية ومعيرمب ابى شور و أبو دطكددة ابى الارعزو عجاف ابى حذيف 
وجارية ابى عامر وابفاه *سجمع وزيد و ثبتلى بن الحارث و سهودج 
و لجان ابى عكمان ووديعة أبى ثابمك لهىى حارب الله و رسولة هو ابو 
عامر الراهسب أفمى كان عائ بيذم من ربه هر “عمد ويتلوه شاهد مذه 
هو جبريل وقيل القرآن و قيل ابو بكر وقيل علي ونادي فوم ابذهة 
و رغونا ليوسف واخوء هو بذيامين شقيقه قال قائل مذهم هو روبيل 
وقيل يهود! و قيل شمعون فارساوا واردهم هو مالك ابن ذعر وقال 
الذى اشتراه هو قطيفرا و اطيفيرلامرأته هى راعيئل وقيل زلمخا وددخل 
معة الجن فتيان هما »جامف وبذو وهو الساقى و قيل راشان ومرطش 
وقيل هم و سرهم الذي ظن انه اج هو الساقى ي عذدرباك هو الماكف 
سرق اح له عذوا يوسف قال د هو شمعون وقيل روبيهل اوي 
اليه ابوية هما ابوع وخالتة ليا وقيل امه واسمها راحيل ومن 
عند: علم الكتاب هو عبد الله ابى سلام و قيل حجريل اسكذمت من 
ذريأي هو اسمعيل و 5 00 أبوه 5 را أزرو 0 1 

قال سحيد بى 32000 خمسة لويد ابى المغيرة و العاض ابن وايل 
بى ببيعه و الارث ابن قيس والاسود ابى عجد يغوثك رجاين 
احدههما ايكم هو اسيد ابن ابى الخعيص و مى يأمر بالعدل علثمانى ابن 
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عفان كالثي نقضمت غرلها هي ربط» بنمك سعيد ابن زيد مذاة أبن 
نموم انما يعلمة بشرعذوا عبد ابى الخضرمي واسمه م قيس و قيل 
عبدين له يسارو حجر وقيل عنوا قينا بمكة أسمه ب بلعام و قفيل سامان 
الفارسي ‏ |محاب الكبف تماهغا و هو رئيسهم و القائل فاروا الى 
الكبف و القائل ربكم اعلم بمالبثتم و تكسامينا و هو القائل كم لبثتم 
ومرطوش و براشق وايونس و اوسطابس وساططيوش فابعثوا احدكم 
بورقكم هو تملي من اغفانا قاجء هو عيينة بى حصين و اضرب لهم 
مثلا رجلين هما تمليها وهو اأخير و فرطوس وهما المذكورانى في 
سور الصافات فال موسي لعناي هو بوشع ابى ذون و قديل اخوع يذربي 
فوجد! عبد! هو الخضر و اسمة بليا لقيا غلاما اسمة جيسور 0 
أسم الاب كان سا والام دي وكيا 0 يديميونى هما بكو و حردم 
فخاداها من تعقبا فيل عيسى وقيل حجبرئيل و يقول الانسان هو لت 
ابى خلف و قيل امية بى خلف وقيل الوليد بن المغيرة افرأيت 
الذى كفرهو العاص ابن وايل وقثلثت نفسا هو القبطىي واسمة 
قادون السامري أسوة موسى ‏ بى ظغر من اثرالرسول هطو جبرثيل وعنى 
الفاس من يجادل هو النضرا بن العارث هذان تخصمان اخرج 
الفهخان عى ابى ذرقال نزات هذه الآية فى حمزة وعبيدة ابن 
العارث و علي ابن ابي طالمب و عتبه بى شيبة والولهد ابن عتبة 
و من ين فيه بالحاد قال ابى عباس نزلت في عجد الله ابى انيس 
الذي جاؤا بالافف هم حسان ابن ثابثك ومسظم ابن اثانة و حمنة 
بنك جحش وعبد الله ابن ابى وهوالذي ترلى كبرة .يعض 
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الظالم هو عقبة أبى ابي معيط لم اتغد فلانا هو امية بى خلف 
وقيل ابي ابن خاف و كان الكافر قال الشعجي هوابو جهلل امرأة 
تملكهم هي بلقيس بنت شراحيل فاما جاد سليمان اسم الجائي 
منذر قال عفربيت اسمه كوزن الذي عند علم هو آمف ابن برخيا 
كاتبه وقيل رجلى يقال له ذو النور و قيل اسطوم و قيل ملهها و قيل 
بام وقيل ضبة ابو القبيله وقيل جبرثيل وقيل ملىف اخرو فيل 
الغضرتسعة رهط ثم زقدي و زعهم وهرمي وهريم وداب وصواب ورياب 
و مسطع و قدار ابى سالفف عاقر الخاقة فالتقطه آل فرعون اسم الملتقط 
طابوت امرأة فرعون آسيه بنث مزاحم ام موسى يحاند بنت يصير 
ابن لاري و قيل ياد وخا و قيل اباذخدت و قالت لاخقه اسمها مريم 
و قيل كلثوم هذ| من شيعءنه هو السامري و هذا من عذوة أسمة فانون 7 
وجاء رجل من اقصى المديذة هو مؤمن آل فرعون و اسمه شمعان 
وقيل شمعون وقيل اي حبيب وقيل حرقيل امرأنينى 
ندودأن هما اليا و صعوريا و هي الي مها و ابوهما شعيمب و تيل 
يثرون ابى اخي شعيمب قال لقمان لابذه اسمة باران بالموحدة وقيل 
داران و قيل انعم و قيل مشكم ماك الموت اشتهرعلى الا لسفة ان اسمة 
عزرائيل ‏ ورواة ابو الشيخ بى حيان عنى وهب افمن كان مرؤمنا كمنى 
كان فاسقا نزلت في عاي بن ابي طالمب والوايك ابى عقبه ويسقاذن 
فريق قال المدي هما رجلانى من بي حارئة ابوعرابة ابى اوس 
واوس بن قبطي قل لازواجلك قال عكرمة كان "ته يومكذ تنسع 
نسوة عايشه و خفصه وأم حجيبة و سودة وام سلمة وصفية و ميمونه 


وزينب بفبت خجش و جويريه و بناته فاطمه وزينب و رقيه وام 


( 112 ) 

كلثوم اهل البيث قل صاى الاه عليه و سلم هم عاي وفاطمة و امن 
7 |أعسين للذي افعم اللة عاده و انعدمثك عايه هو زيد ابى حارثة 
امسك عليك زو جك هي زيذمب بنت حجش وحملها الانسان 
وقال اب عباس رضي الله عنهما هو أآدم ارسلنا اليهما انين هما 
شمعون و يوحذا والثالمف يونس وقيل هم مادق و صدرق وشلرم 
و جاء رجل شو حديسبا الخجار أوأم يرالانسان هوالعاص ابى 2 بل وقيل 
ابي ابى خاف وقيل اميه ابى حاف فيشرناة بغلام هو اسمعيل 
و [“#عق قولان شبيران بناء الخصم هما ملكانى قيل انهما جدرئيل 
و ميكائيل جسدا| هو شيطان يقال أه اسد و قيل صخر و قيل حبقيق 
مسذى الشيطان قال نون الشيطان الذي مسه يقال له مسعط والذي 
جاء بالصدق “حمد و قيل 00 وصدق به “عدمد صلعم وقيل ابوبكر 
الذين اضلانا ابلس و قابيل رجل من القريتين عذوا الوليد بن مغيره 
من مكة و مسعود بن عمرر الثقفي وقيل عررة بى مسعود بن الطايف 
و لماضرب ابن مريم مثلا الضارب له عجد الله بن الزبعري طعام الاثيم 
قال ابى حجير هو ابو جهل و شهد شاهد من بذي اسراثيل هو عبد 
الله بى سلام اولوالعزم من الرسل اصم الاقوال انهم فوس و ابراهيم و 
موسى و عيسى و “تعمد صلى الله عا ى نجينا و عليهم٠السلام‏ يذانبي 
المذادي هو اسرافيل ضيف ابراههم المكرمين قال عثمان بن حصن 
كانوا اربعة من الملائكة جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل و رفائيل و بشررة 
بغلام قال الكرماني اجمع المفسرون على انه إسحاق الا مجاهد فانهة 
قال هو اسمعيل شديد القوي ججرئيل افرأيمث الذي تولى هو العاص. 
بن وايل و قيل الوليد بن المغيره يدعو الداع-هو اسرافيل قرول الذي 


( 814 ) ظ 
تجاءلك هي خولة بنت علب في زوجها هو ارس بن الصامت لم 
تعرم ما اح لالله لك عي سرية ماريه اسر الذبي الى بعض ازواجه 
هى حفصه نبأت به اخبرت عايشة ان تتوبا وان تظاهرا هما عايشة 
و 1 و صالم المومنين هما ابوبك رو عمرا خرجة الطبراني فى 
الاوسط امرأة نوم واللغة امرأه لوط و آلبة و قيل و اهلة ولا تطع كل 
حلاف نزلت فى الاسود ابن عبد يغوث و قيل الالخنس بس شريق 
و قيل الولهدبى مغيره سأل سانل هو النضر بى اأعارث رب اغذفرلي 
و لوالدمي اسم ابيه لمك بى متوشاخ وامهة شمني بنت انورش, 
سعيهنا هو ابليس ذرني مى خلقت و دهدا| هو الوليد بى المغيرة 
فلا صدق ولا صلى الايات نزلت في ابي جبهل هل اثى على الانسان 
هو آدم ويقول الكافر يالينني كذمت ترابا هو ابليس ان جاه الاعمى 
.هو عبد الله بى ام مكخوم واما من استغذى هو اميه بى خلف و قيل 
عنبه بى ربيعه نقول رسول كريم قيل جبرثيل و#عمد صلى الله علية 
و سلم فاما الانعمان اذ1 ما ابتلاه إلايات نزات في اميه بى خلف ووالد 
هو آدم فقال لهم رسول الله صلى الله عليه و سلم هوصالم والاشتي 
هو امية بى خلف الاتقي ابو بكر الصديق الدي ينبى عبدا هو 
ابو جهل و العبد هو الذبي صلى الله علية و سام أن شانيكف هو العاص 
ابن وايل وقيل ابوجبل و فيل عقبة ابى ابي معيط وقيل هوابو 
ابعب وقيل كعب ابى الاشرف امرأة ابي لهبمب ام جميل العورا بنت 





حرب ابى (مية القسم الثانى فى مجهمات الجموع الذين عرفب إسماء 
بعضهم و قال الذين لايعلمون ولا يكلمنا الله يسمي مخهم رافع ابن 
. حرصلة سيقرل السخهاء سمي مذهم رفاعة ابن فيس و قردم ابن عمرو 


( لام ) 

و كعسيتا ابن الاشرفف و رافع اب حوصلة و التجاج ابن عمرو و الربيع 
ابن ابي 1 عقيق و اذا قهل لهم اتجعوا الايةّ سمى مذوم رافع و ماللك 
ابن عرف يسكُلونلك عن الاهلة سمى مذخهم معان ابى جبل وثعلبة 
ابى غذم يستكاونلك ماذ| ينفقرن سمى منهم عمرو ابن (أبجمو 5 
يسئلونك عن الخمر سمى مذهم عمرر معان و حمزه يسئُلونلك عن 
اليقامى سمى منهم عبد الله ابن رواحة و يسكاونلك عن الميض 
سمى الهم ثابثك ابن الدحدام و عُباد بى بشروا سهد بن الععضير 
الم ثرالى الذين ارتوا نصيبا سمى مذهم النعمان أبن عمرو واأعارثك 
بن زيد الواريونى سمى مذهم بطرس ويعقونس و تجذس و اندرانس» 
و فياس وابنى ثلما و مكنا و توماس و يعقوب ابن حلقيا وندرأسيس, 
وماتيا ونوس واربا بوطا و جرجس وهوالدي القي عليه شبيه 
و قالت طايفة من اهل الكتاب امذواهم انني عشرمن اليبون سمى 
منهم عبد الله ابى الضيفب و عدءي ابن زيد و العارث ابى عمرو كيف 
يبدى الله قوما كفروا بعد ايمانهم قال عكرم»ه نزلت في اثنا عشر 
رجلا مذهم ابو عامر الواهمب و (أعمارث بى سويد ابن الا و وجوج 
أبى: الاسامب زاك ابى عسكر و طعيمة ابن ابيرق يقولونى هلل لغا كم 
لامر من شىى سمى من القائليى عبد الله ابن ابى يقولون لو كان لذا 
مى الامر شع ماقتلنا هاهنا سمى من القائليى عبد الله ابن ابى 
و معقسب ابن بشهر و قيل لهم تعالوا فاتلوا القائل ذلك عبد الله 
والد جابر ابن عبد الله الانصاري و المقول لهم عبد الله ابن ابى 
و اصحابة الذين استجابوا لله و للرسول هم سبعون مفهم ابو بكرو صمر 
و عثمان و عاى و الؤبير و سعد و سعيد و طاحة و ابى عجخت.و ابن 


(418 ) 
مصعون و حذيفة أبى الهماني وابو عبيدة ابن اراح الدين قال 
كهم الفاس سمى من القائليى نعيم ابى مسعون الا شجعى الذين قالرا 
أن الله فقير ونى اغذهاء قال ذالك فخاص وقيل حيى ابن اخطب 
و قهل كعسب ابن الاشرفف وان من اهل الكتاب لمن يؤمن بالله نزلت 
فى الذجاشي و قيل في عبد الله ابى سلام و [محابة و بمث مفهما 
رجالا كثهرا ونساء قال ابن إسعاق اولاد آدم لصلبه اربعونى في عشرين 
بطنا كل بطنى ذكر وانثى وسمى من بذيه قابيل وهابيل واياد 
و شجوية و هذى و جرابيس و “خور وسذد و بارق و شيمث وعبد المغيث 
و عبد الحارث و ودو سواع و يغوث و يعوق و نسر و من بذاته اقليمه 
ا وعزورا وامة المغيرث الم آرالى الذين اوتوا نصيها 
ى الكناب يشكرون الضلالة قال عكرمة ذزاعتكت في رفاعة ابى زد يد ابن 
القابوت و كردم ابن زيد و اسامه ابى حبيمب و رافع ابن ابي رائع 
و مجربي ابن عمرو وحدي ابن اخطمب الم تر الى الذين يزعمون انهم 
امفوا نزلت فى اأعلاس ابن الصامت و معتمب ابن قشهر و رافع اببى 
زيد و بشو الم ترالى الدين قهل لبمكقوا ايديكم سمى مفهم عبد الرحمن 
ابى عرف الا الذي يصاون الى قوم قال ابن عباس رضي اناه تعالى 

عفه نزلت في هلال ابن عويمر الاسلمي وسراقه ابى مالك المداجى 
و في بفي حزيمة ابى عامر ابى عيد. مذاف ستجدرن اخرين قال 
السدي نزات فى جماعة مذهم نعهم أبى مسعون الاشجمعي ي أن الذين 
قوفاهم الملائىة ظالمي انفسهم سعى عكرمة مذهم ع أي 0 امية ابى 
:خلف: و العتارث ابى زمعة و ابا قيس ابن الوايد ابى المغيرة وايا 
العاص بى مذجه ابن العتجاي وابا قيس ابن الغاكه الا المستضعفيى 


(819م ) 

سوى صذهم م ابن عباس رضي الاة عذئة وامه !ا م الفضل و مهام ش: ابن 
ابي ربجعة وسلمة ابى هشام الذي يختانون انفسهم بنوا بيرق بنشر 
و بشير ومبشر لبممث طايعة منهم ان يضارلك هم اسير ابن عريرقا 
و اعابه و يستغتونك فى الذساء سمى من المستفتيى خولة بنت 
حكيم يسئلك اهل الكذاب همي منهم ابى عسكر كحسب ابن الاشرقف 
و فخاما لعن الراسخون فى العلم قال ابن عباس رضي الله عذه هم 
عبد الله بن سلام و اصحابه يستفتونلثة قل الله يفتيكم فى الكلالة سمى 
مفهم جابر ابى عبد الله ولا امي البيث العرام سمى مفهم الحطم 
ابى هذد البجكري يسكاوبف ماذا احل لبهم سمى منهم عدى ابن 
حاتم و زيد ابن المهلبلى الطامان وعاصم ابى عدى و سعد ابن حيثية 
و عويم ابى ساعدة اؤهم قوم ان يجبسطوا سمى منهم كعمب ابن الاشرف 

حي ابن اخطب و لتُجدن اقربهم مودة الآيان نزلت فى الوفدالذين 
جاوًا من عند النجاشي وهم اثناعشر و قيل ثلاثون و قيل سبعون 
و سمى مذهم أدريسء وابراهيم و الاشرف و تميم و تمام وذريد وقالوا 
لولا انزل: علية ملك سمى مخهم زمعة بن الاسود و النضر ابن الحارث 
ابى كلدة و ابى ابى خلف والعاصي ابن وايل ولا تطريالدين يدعرن 
ربهم سمى مذهم صهدمب و بلال و عمار وجناب و سعد ابن ابي وقاص 
و اب مسعود و سلمان الفارسي اذ قالوا ما انزل الله على بشرسمى 
مهم فخاص ومالك ابن الضيف فالوا لى نؤمى حقى نوّتي مثل 
ما ار تي رسل الله سمى مفهم ابو جبل و الوليد ابى المغيرة يسكلوذلك» ‏ 
عن الساعة سمى مذهم حمل ابن قشير و شمويل ابى زيد يسثلونكب 
عم الإنفال سمى مذهم سعد ابن ابي وقاص وان فريقا عم 


( *م ) 
المؤمنين لكا رهوى سمى مهم ابو ايوب الانصاري و من الذين 
لم يكرهوا المقداى إى تستعلجسوا سمى مذهم ابو جبل واذ يمكريكف 
الدينى كفروا وهم اهل دارالذدرة سمى مصذهم عذبة وشيبة ابذا ربيعة 
و ابوسفيان وابو جهل وججيرابى مطعم وطعهمة ابى عدى و الحعارث 
ابن عامر والذضر ابن العارث و زمعة ابن الاسود و حكيم ابن حزام 
و امية ابى خلف اذ قالوا الوم ان كان هذا هوالعق الآية سمى منهم 
ابو جيل و الذضر ابن العار ث أن يقول المذا فقون و الذي في قلوبهم 
مرض غرهولاء سمى مذهم عتجة ابن ربدعة و قيس ابن الوليد و ابو 
قيس ابن الفاكة و العارث ابن زمعه و العاص ابن مذبه قل لمن في 
ايديكم من الاساري كانوا سبعيى مذهم العباس و عقيل وفوفل ابن 
الحارث و سهيل ابن بيضا و قالث الهبود عزير سمى مذهم سلام بن 
مشكم و نعمان ابى اوفى و #عدمد ابى د<ية وشاس بس قيس وماللك 
ابن الصنيف الذين يلمزون المطوعين سمى من المطوعين عبد الرحمن 
ابى عوف و عاصم ابى عدى ومن الديى لا تجدرن الا جببك هم ابو 
عقيل ورفاعة ابى سعد ولا على الدينى اذا ما اتوكف سمى مذخهم 
العرياض ابى سارية و عجب الأه بى معقلى المزني وعمر والمزني وعجد الله 
ابن الازرق الانصاري وابو ليلى الانصاري فيه رجال يحبونى سمى 
مذهم عويم ابى ساعدة الا من اكره و قلبه مطمئُين بالايمان ذزلت فى 
جماعة مخهم عمار ابن ياعرر عياش ابن ابي ربيعة بعثنا عليكم عبان الذا 
هم جالوت و |“حابه و ان كادوا ليفتذونكف قال اى عباس فزات 
في رجال من فريش مفرابو جهل وامية ابى .خلف و قالوا 
ينوم لك حتى تفجرسمى ابن عباس من قائلي ذلك عبد الله 


(00ه) 

ابن ابي امية و ذريئة سوى من اولان اباليس سهروا لا عور و الذهور 
و سوط و داعم وقالوا ان نتبع البدى معلب سمى مذهم ابى اأحارث 
ابى عامر ابن ذوفل احسسب الذخاس ان. يتركواهم المرذون على الاسلام 
بمكة مذهم عمار ابن ياسر وقال الذي كفروا للذيى امذوا اتبعوا 
سبيلذا سهوى خم الوليد ابى المغيرة و مى الذاس منى يشكربى 
لموالحديرمتق سمى مفهم النضر ابن الحارث فمذهم من قضى تبه 
سمى مذهم انس ابن النضرقالوا العق اول من يقولة ججريل فيتبعونه 
وانطلق الملا سمى مذهم عقبة ابن ابي معيط و ابو جهل و العاص ابن 
وايل و الاسود ابن المطامب والاسود ابى يغوث وقالوا مالنا لاثرى 
رجالا سمى من القائليى ابو جهبل ومن الرجال عمار و بلال نفرال 
من الجن سمى مذهم زويعة و حسى و مسى و ساض و ماص 
والارن و ايغان والا حقم وسرق ان الذين يفاك ونك من و راء العتتجرات 
سمى منهم الاقرع ابى حابس والزبرقان ابن بدر و عيينة ابى حصن 
و عمروابن الاهقم الم ثر الى الدين تولوا قوها قال السدي نرلك فى 
عبد الا ابى نجتل من المفافقين لا يذياكم الله عى الذين لم يقاتلوكم 
نزلت في قبيلة ام اسماء بنمت ابي بكر و اذا جاءكم المومنات 
سمى منهم ام كاثوم بذنت عقبة ابى ابي معيط و اميمة بذنت بشر 
يقولون لا تذفقوا بقولون لدُى رجعنا سدى منهم عبد الله ابن ابى 
و تحمل عرش ربك الاية سمى من حملة العرش اسرافيل ولبذان 
ورد فيل [حاب الاخدون ذونواس ع أبن اسعى العميري و (صحابه 
“عاب الفيل ه, الجشة قايده ع مشر و دليلهم ابو رمال قل 

يا ايها الكافررن ذزلمت فى الولهد ابى المغيرة و العآص ابن رايل و الاسود 


(مم«) 
ابن النطاب وامية ابى خاف النفلثات بئات ابيد ب العضم و واما 
ميهما القوام و التعيوانات والامكذة والأزمذة و نحوؤلك فقد استرفيتكف 
العلا لعي في السسعيين اليه 0 0 و امبعرن في أي ظ 
غير ل و كناب اسباب د 5 اك 5 7 55 وقد 
قال ابن ابي حام ذكر عن العسين ابى زيد |أطسان حدثنا [اسحق 
ابى منصورحد ثنا فيس عن الاعدش عن المنهال عن عبان ابى عبى الله 
قال قال على مافي قريش احد الاوقد نراث فيه آية قيل له هما 
نزل نيك قال و يتلوه شاهد مذخه ومن امثلة ما اخرجة احمد 
و الاخاري فى الادب عنى:سعد ابن ابي وقاص قال نزات في 
اربع آيات يستلونكف عن الانفال و وصيفا الانسان بوالديه حسذا وآية 
تحريم الخمر وآية المهراث واخرج ابي حاتم عن رفاعة القرطنىي 
قال نزلت ولقد وصلذا لهم القول في عشرة انا احدهم واخرج 
الطبراني عن ابى جمعة حذيد ابن سبع وقيل حبيسب ابى سباع 
0 بهذا نزلت و رجال مرمذون و نساء مومفات وكنا نسعة نفر 
سبعة رجال وامراتين الذوج الثاني و ي و ألممجعون في ف فضائل ‏ القرآنى 

ا بالتصخيف ابوبكرابن ابي شيدةٌ و النساثي وابوعبيد القاسم 
ابن سلام و ابن الضريس و اخرون نأك ممعي فيه احاديمثف بامتبار الجملة 
وفي بعض السور على التعيين ر وضع في فضائل السور احاديمف 
كثيرة ولذلك صنفت كتابا سمينه حمائل الزهرني فضائل السور جرات 

) مالد نّ بموضوع وانا أورق.: أي هد! الذوع فصلين الفصل ٠‏ الاول 
فيما وري من فضله على الجملة اخرج-النرمذي و الدارمي وغيرهنا 





الخ4#) 0 ل 

م اط زق. ن أأتعارث الأغور من علي قال سدعمث رول الله ملى الله 
عليه وسلم ل سخكون فخى تله فما المخرج مها يارسول اللهة ٍ 35 
كتاب الله فيه ذجأ ما قبلكم و خبرما بعدكم و حكم مابينكم وهوا لفدلى 
ليس بالوزل من تركة من حجار فضمة الله و دن ابتغى البدى من 
غير اضله الله و هو حجل الله المتينى وهوالذكرا كيم وه والصراط المسققي. 
وهو الذي ل يزيع به الاهوا ولاتابس به الالسنة رلا تشيع مذه العلماء 
.ولا #خلف على كثرة الد ولا تقتضي عتجائبه من قال به صدق ومن 








عمل بة اجر ومن حكم بة عدل ومن دعى.هدى الى صراط مس 1ةهم 
واخرج الدارمي من حديلى عبد الله ابن عمرو مرفوما القرآن 
احمب الى الله من السموات والارض ومن فيين واخرج احمق. 
و الترمذدي مى حديمف شداد ابى اوس ها من مسلم ياخد مضييم 1 
فيقرأ سورة من كتاب الله الا وكل الله به ملكا فلا بقربه شي يوذيه. حنى 
بيعب متى هسب و اخرج اأتتاكم ر غيره من حديث عبد الله ابن 
عمر ومن قرأ القرآن فقد استدرج الذبوة بين جنبيه غير انه ل( يرجى 
اليه لا ينبغي لصاحمب القرآن أى تجد مع مى جد ولا #جبل مع من, 
يجبل وثي جوفة كلام الله و اخرج الدزاز مق حديرف انس :إن 
البيت الذى يقرأ فيه القرآن يكث رخيره والبيثك الذي 9 يقرأ فيه 
القرآن يقل خيره واخرج الطبراني من خديسك ابن عمر ثلاثة 9 
يهولهم الفزع الاكبر ولا ينالهم الحساب هم على كثيمي 3 ممك 


حلى يشزع من حساب الخلايق رجل 1 القرك ا بقار رجه 17 
به قوسا 1 هم به راضون العديتق و اخرج ا, هر 
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احمد وغيرة من حديرث عتقبة ابن عامر لو كان القرآن في اهاب 
هنا اكلته الذار قال ابوعبيد اران بالاهاب قلمب المومن و جوفة الذي 
قد وعى القرآن وقال غيره معناة ان من جمع القرآن ثم دخل الذار 
فهو شرمص الخذرير وقال ابى الانجاري معنذاه ان الذار لا تبطله و تقلعه 
ى الاسماع الني وعقه والافهام الي خصلة» كقواه فى الديثك 

الآخر وانزاثت عايك كتابا لا يغسام الماء اي 3 يبطله ولا تقلعه مى 
اوعية الطيبة و مواضعة لانه 1 ان غسله الماء فى الظاهر ل( يغساه بالقاع 
من 'القلوب و عذد الطجرانى من حديمف تصمة ابى ماللك لوجيع 
القرآن في اهاب ها احرقتة القار و عذده من حديمف سهلى أبن سعد 
لو كان القرآن في اهاب 'ما مسة الذار واخرج الطجراني : فى الصغير 
من حديث انس من قرأ القرآن يقوم به اناد الاهل والخهار بتكل حلالة 
و جرم حرامة .حرم الله أعمة ودمة عاى الخار و جعلة رفيق السفرة 
الكرام الجررة حتى اذا كان يوم القهامة كان القرآن حجة له و اخرج 
ابو عبيد عن انس مرفرعا القرآنى شافع مشفع و مالل مصدق من 
جعاة امامه قاوة الى الجنة ومن جعله خلفه ساقه الى الذارو اخرج 
الطجر اني مى حديمثف ان حملة القرآن عرفاء اهلى |أاجنة واخر جَ 
الفسائى وابى ماجة والعباكم مى حديرث انص اهل القرآن هم اهل 
اللة وخامنة و شرج مسام وغيرة من حديث ابي هريرة رضي الا 
تعالق عذة ان زسرل الله ضاى الله عليه و سام قال ايحمب احدكم 
5 اذا 35 جع الى اهلة إن يعد ثلاث خاغات عظام سمان قلذا نعم قال فثاث 
ظ آيات 1 7 ن اجهدكم في صارة خهرلة من ثلاث خافاتث عظا م سهان 
مسلم من حدينف دا جاب رين عيد الله خير الععويثك كدالب 





الله و آخرء ج احمد من حدر 55 لا 5 انس من ها 0 ف 
سبيل آلله كتنب مع الصد بقن و الشهداء والصائحبين .و حم ارلدّلك 
رفيقا. واخرج الطبراني فى الارسط من حدييكى اب 
رجل يعلم ولده* القرآن الاترج يوم القيامة بقاج فى | الجنق 7 0 
4 داكد و احمد و ان من حديرت معان ابن اذ انس م 0[ ن قلأ قرا 
فو ا في 3-5 الدنها ونان 9 فما م باعي ١‏ نهل 
> اران فانتظيرة عن حلالة و جرم جرامة ادخله الله الجن 
وشععه ذي عشرة من اهل بيته كلهم قد و جبمت له النار وإخرج 
الطبراني م من حدورف ابي اهامة من تعلم آية من كناب الله استقيلته 
يوم القيامة تضهيى في وجبة واخرج الششخان وغيرهما من حديث 
عايشة رضى الله تعالى عذها الماهر بالقرآان مع السعرة الكرام ١‏ الجررة 
و الذعي يقرأ القرآن و يتتبع فيه و هو عليه شاق له اجران واخرح 
الطبراني فى الا وسط مى حديث جابر من جمع القرأن كاذمتك عنو ا 
وعرة مسكجابة الى شاء عجلها فى الدنيا وان شار اددخرهالة فى الااخر: 
واخرج اله لشتجخان وغيرهما من حديك ابي موسى "مث للم 

الذي ه قرأ يقرأ الفرآن مثل الا ترجة طعمها طيب ٠‏ ورتخباطيب و كد 
امرؤس الفي يثنا ار قمر 3 ها طيب ولازيع 
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ظ تعلم ال أن 0 علمه زا زاد د البيبقي ة 5 الأعماء وأضل القرآن على سائر 
الكام كفة 








الل الله على خلقه واخرج الترمدي و اأعتاكم من حديثك 
ابن عباس أن الذي 006 ي جوفة شي من القرآن كالبيث الخخراب 
وآخرج ابى ماجة منى. حديرمف ابي ذرلان تغد وفتقعلم آية. من 
كتاب الله خيرلك من ان تصلى مأية ركعة واخرج الطجرانى من 
حديث أبن عباس رضي الله تعالى عذة من تعام كثاب الله اتبع 
مافيه هداء الله به من الضلالة و رقاء يوم القيامة سوء اأحساب و اخرج 
ابن ابي شيبه من حدينث ابى شريم اأخزاعي ان هذا القرآن سبب 
ظرفة بيد الله وطرفة بايديكم فتمسكوا به فانكم لى تضلوا ولى تهلكرا 

بعدة ابد! و اخرج الديادي من حديرثى على رض حملة القرأن فى 
ظل الله يوم لا ظلى الاظله و اخرج الحاكم من حديمث ابي هريرة 
رضي الله نعالى عذه #جى صاحمب القرآن يوم القيامة فيقول القرآن 
يارب خله فيابس تاج الكرامة ثم يقول يارب زد ارض عذه فيرضى 
عذه ويقال له اقرأه و ارقة و يزاد بكل آية حسنة و اخرج من حديث 

عبد اله ابى عمرو الصيام و القرآن يشفعان للعبد واخرج من حديث 
ابي ذرانكم 0 ترجعون الى الله بوم وى انضل هما خرج منه يعذى 

القرآن الفصسسل الثاني فدها ون في فضل سور بعينها ما ورك فى 

الفائحة اخرج الترمذي والنسائي و اأساكم من حدينت ابىّ ابن 

كعب مرفوعا ما افزل الله فى الثوراة ولا فى الانجيل مثل ام القرآن. 
وهى الفيع المثاني و اخرج 'احمد وغيرة من حديث عبد اللع 

ابن ح بر خير سورة. فى القرآن الحمد لله رب العالمهن. و البيهيقي 
فى الشعيب. و العاكم من حديث .انس افضل القرآن الحعند لل 









0 0 0( 
١ 37‏ العا فو و لاجهاري من احويك اي سين د ابن [ل 307 75 
سورة فى القرآن العمد كله ب العا 5 شرج . عبيد 7 400 
4 انين مث ابن باس رضي الله تعالى عنه فائحة القران تعدل 
ى القرآن مماورد فى فى الجقرة و آل عمران اخرج ابوعبيد من حديثك 

ٍ ان الشيطان يخرج من البيث اذا سمع سورة البقر ثقرأ فيه 
وفى الجاب عن أبى مسعود و ابي هريرة وعبد الله ابن مخ غفل و اخرج 
مسلم و الترمدي مى حديث الخواسن أبن سمعان يوي بالقرآن ! يوم ا 
القيامة و اعله الديى كانوا يعملون به مقدمهم سوررة البقرة و آل عمران. 
وضرب لهما رسول الله صلى الله عليه رسام ثلاثة امثال مافسيتين بعد 
قال كانهماغما متان اوغيا بقان ارظلتان سوداء وان بيذهما شرق اوكانهما 
فرقان من طيرصواف بحا جان عن صاحبهما وآخري احمد من 
حديسف بريدة تعلموا سورة البقرة فان اخذها بركة وتركبا حسرة ,( 
تستظهعها البطلة تعلمرا سورة البقرة وآل عمران فانهما الزهرا وان نظان 
صاحجهما يوم القهامة كانهما عما مثان أو غما متان او فرقان من. طير 











صوافف و اخرج ابن حبان وغيرة من حديرف سهل بن سعد ان 
لكل شىك عذاما وسنام القرآن سورة البقرة من قرأها في بيقه نهارا لم 
يد خله الشيطان ثلاثة ايام ومن قرأ هافي بيقه ليلا 3 آم يد مخله الشيطان 

ثلاث يال و آاخر جُ البييقي : فى |أشُشوسيب من احديث الصلصال. 0 
قر سورة 0 توج بقاج الجفة واخرج ابو عبيد عن عمرين الغطاب 
رضي الله تعالى عذه موقوفا من قرأ البقرة ظ نآل ممران / يي ليلة كنب 












سس مس م مس 
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اخرج مصلم من حديك ابي أبن 585 اعظم آية في كناب الله 
آية الكرسي واخرج القرمذي و اأحاكم ‏ منى حديمف ابي هريرة 
7 رضي الله عنه به. ان لكل شوى سخا ها واى سخام القرآن الجقرة و فيه 
آية هي سيدة آى القرآن آية الكرسي و اخرج الحارثك ابن ابي 
أسامة عنى العسنى مرسلا افضل القرآى سورة الجقرة و اعظم آي فيه 
آية الكرسي واخرج ابن حبان والنسائي من حديث ابي امامة ‏ 
من قرأ آية الكرءي دب ركل مطرة مكتربة لم يدذعه م دخول الجنة 
الا الا ان يموت و اخررج !ا امد مى حديمث انس آية الكرسي ربع القرأآن 








فا ورن : في - البقرة أ خرج الايمة السكة مى حديث ابى مسعون 
مى حديث ا بشيران الله كتب كقابا قبل ان اق السمواب 
والارض بالغي عام و انزل منه آيتين ختم بهما سورة البقرة ولا يقرآن 
في دار فيقربها شيطان ثاث لهال ماود في آخر آل عمران اخرج 
اأجييقى من ددسثب عتمان أبى عمان. من قرأ آخذر آل عمراني فى 
ليلة كتمب له قيام ليلة ما ورد فى الانعام اخرج الدارمي وغيره عن 
عمر ابن الخطاب رضي الله تعالى 'عنه موقوفا الانعام من نواجمب 
ظ القرآن ما ورك فى السبع الطوال اخرج أحمد و الحاكم و د يرثا 
عايشة رضي الله تعالى عفها صن اخدّ السبع الطوال فهو خير ما ور 
0 في هون 0 لاني , فى الرسط 1 09 حدىيث علي 
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١‏ آية ان روقل. العبدللة الذي مخ يتهن ‏ ولد ولم يكن 5 شرد شريك 





1 3 فى الماك ال آخر الصورة م ناور اورت فى أن الكييف اخرج العاكم.‎ ١ 
م الجبعة اضاء له وى‎ 35 ١ , حديث 0 سعيك دن قر 0 الميقت.‎ 
الذور ما بيذه وبين الجمعتين و اخرج مسام من حديث اابى الدرداء‎ 








من حفظ 0 ل سور 0 3 ن اله جال واخرج 1 
5 له لامر ى قدمه الى 1 ومن درأ أها 9 كانمتك له اط مين 
الملائكة ما ور ورد في في 0 ا 0 5-6 من مرسل 5 سيب 
و / افع 3 “عي الم [لسيى” وم القيامة دذا حان. نظال ماحييا 
0 في تنزيل ١‏ [أسييسة و ناف املك نضل 3 درج ماك 
و أبى حجان و غجرهم من هد دمك ل سس يساريس .ثامسب القرآن 

لايقرأها رجلى ريد الله و الدار الاخرة ل اأقروتها على موتا كم 





واخرج البريدي و الدارمي 0 حديثك. انس أبن لكل 3 شي بي قلا 
و قامب القرآن يس و من قرآ يس كتب الله .له بقرأتهابقرأة الوا 
مشر مراءت واخرج الدارمي والطق ان 30 عد وف 0 ريم 

ى الله تعالى عذ»ه من قراس يس فى | ليلة ابتغاء وجة الله غفرله 






ْ ري الطبراني بن حديثك انس فم عاى قرأة يس كل إهلة 
ثم مات مات شهيد! ا ا فى ى البوامده م اخرج :ابو عبيدة ع ابن 


معان .مرقاقا 5 لكل شئك ابابا 1 لباب القزآن. 1 التحوام. اميم واخرج 





العتاكم عبن بمسمعود صوقرفا العحواميم ديباج القرآى ٠‏ ماوك فى 
الد خان 0 القومضي وغيرة مى <ددزرثك ابي شزين مي قرام 
ة ى لياة اصجم يم تغفرلة سجعون الف ماك انتبى ما ورد كِِ 
ى ايل 0 الدارتي عن ا #مسعود 2 ان لكل شيع 
ا 5 كل #وق: غررسن و عرو القرآن ل ا 
٠‏ اخرج أحمد وأبو داود و الترشدي د النسائى عن عرياض ابى سارية 
ان الخبي صلى الله عليه وسام كان يقرأ المسجيوان كل ليلة قبل ان 
يرئك ويقول فين آية خير من الف آية قال ابن كثيرفى تفسير 
إلاية 0 اليها 1 هو د الول و ل 7 لظادر ٍ والهاشن وهو بكل شوع 





سف شين و 99 لترمفي » من حديث معقل ابن يسارم قرأ 
5 يصبم ثلاث أيات قن أخرهرة العشرو كل الله به سبعين 
الف مالك يصلون عاية حنى يمسي وان مات في ذاك الهوم ‏ 
مات شهيدا رمن قالها حين يدسي كان بتلك المذزلة و اخرج 
البيبقي من حديث ابي امامة من ن قرأ خواتيم العشرفي ليل ظ 
:ازقباز بعت من يومة اوليائه فقد 5-6 الله له الجذة تبارك اخرج 
الاربعة و ابى حبان و العماكم من حديث ابي هريرة من القرآن سورة 
3 آيةٌ شفعتك ١‏ لرجل حذّى درل تبارك الذي بيدة النلكى 
0 حديث ابن عباس رضئ الله تعالى عله وئى 

ننجي مى عذاب القدر واخرج الحاكم من حديثه ١‏ 


المتماقئ المفجية 5 








وددت انبا في قلسب كل مر 8 تباب الذي بيده الملت واخرج 
ظ النسائي من حديك اب مسعون مم قرأ تبارك الني. :بيده الملل 2 
مذعة الله ايضا من غَذَاب القبر الا على ٠‏ اخرج ابوعبيد عن ابي 
تميم قال قال رسول الله صلى الله علية وسلم اني نسيت .افضل 
المسبهات فقال ابى ابن كعمب فلعلها سدم اسم ريك الأعلى قال 





نعم القيمة اخرج ابو نعهم فى الصحابة من حديمى اسمعيل ابن ابي 
حكيم المزنى الصعابي مرفوعا ان اللة يسمع قرأة لم يكن الذي كفروا 
فيقول أبشر عبدي فوءزثي لا مكنى لك فى الجنة حتى ترضى 
الزلزئة اخرج. الترمذي مى حديمث انس من فرأ اذا زلزلت عدلت | 
له بنصف القرآن العاديات اخرج ابو عبيد من مرسل الحسنى اذا 
زلزلك تعدل بنصف القرآن والعاديات تعدل بنصف القرآن الهاكم ‏ 
اخرج الاكم من <دينث الحاكم من حديمث ابن عمر مرفوعا الا 
يستطيع احدكم ان يقرأ الف آية في كل يوم قالوا ومن يستطيع ان 
يقرأ الف آية قال اما يستطيع احدكم ان يقرأ الباكم القكاثر الكافرون 
اخرج الترمذي من حديمث انس قل يا ايها الكافرون ربع القرآن. 
واخرج ابو عبيد مى حديمث أبن عباس رف ي الله تعالى ذيها 
قل يا ايها الكافررن تعدل بربع القرأن وأخرج احمد و الحاكم.. من 
حد يمت نوفل أبن معاريةٌ اقرأ قل يا ايها الكافرون : مم اقم على اخاتينها 
فانها برأة من الشرلك واخرج ابو يعلي من حديثك ين عباس 
رضي الله تعالىي عذهما الا اداكم على كلمة مة تفجبيكم .من 5 
يالغ لله تق 3 قل يا ايها الكافرون عذى مذامكم النصر اخر ظ 
2 الس ادا اد تصراللة والقتم ريع: القرتن خم اد 











رسد) 

3 يمام وغمه من جديسفىف ابي هريرة قل قو الله أحد تعدل ثلمف 
القوآن : وفئ "الاب عن جماعة من الصجابة. واخرج ا 5 
الأوضط م حديمثف عجى الله أبى اأشهيرمىن فرأقل هوالله في مرضة 
الذي يموت فية ام يفت في قبرة وامن مى ضغطة القجر وحملدة 
الملائئة يوم القيامة باكعها حذى تجيزه الصراط الى (لجذة واخرج 
الترسذي من حديرث انس من قرأ قل هوالله احد كل يوم مايني 
مولا تعدى عذة ذنوب 0-0 سئة الا أى يكونى علية 52 وعمن 
اراد ان ينام على فراشه فنام على يمهنه ثم قرأ قل هوالله احد مائة 
مرة فاذا كان يوم القيامة يقول له الي ياعبدي ادخل عن يمينك 
الجخة واخرج الطبران من حدييمك ابن الديلمي من قرأ قل هو 
الله احد مائة مرة فى الصلاة اوفى غيرها كتنب الله له برأة مى الذار 





واخرج فى الارشط من حدينث ابي هريرة من قرأ قل هوالله احد 
عشرمرات بني له قصرفى الجنة ومن قراها عشرين مرة بذي له 
قصران و من قراها ثلاثين بذي له ثلاث و اخرج فى الصغيرمى حديثه 
من قرأ قل هوالله احد بعد صلرة الصبم اثذي عشرة مرة فكانما قرأ 
القرآن اربع مرا ت وكان افضل اهل الارض اذ! اتقى المعوذتان ‏ اخرج ' 
احمد من ديلت عقبة ان النبي صلى الله عليه و سام قال له الا 
امليك سورا ما انزل الله فى التوزاة ولافى الزبور ولا ف فى الانجيل ولا 
فى الفرقان مثلها قلت بلى قل هو الله احد وقل اعوذ برب الغلق. 
قل اعوق برب الفاس. و اخرج ايضا منى حديرك ابى "عباس 
:النجى :صلى الله م عليه وسلم قال له إلا اخبرك با فضل ما تعو بها 
0 قال بلى قال اعوذ يريب الفلق 2 اعون برب الث : اخرج ظ 








ارسمم) 

إلله ملى الله عليه ر سلم. اقرأ قل هو الله احد و المعوذتين جهن 
تسى و حي تصجم دعاب واد ون كال لزه , الخ أبن | 
السنئي مى عمد بسكا عايشة رضي الله عذها من قرأ بعد ملاة الجمعة 

قل هو الله احد وقل اعون برب الفلق و قل اعون برب الناس. سباع ظ 
مرات اعان؟ الله من السوو الى 1 اللخرى و وبقيت احاد ييه 
من هذا! الفصل اخرتها الى انواغ الغراص تنبيه اما الحدينف 
اطربل ني نشائل لقرآن عوزة سورة فانة موضوع كما اخرجه الحم 
جع . م ابن مالك عن عكرمة عن ابن عباس في نئل اران 1 
و مخاري بن | سحق فوضعءت هذ!| 00 حسبة و روك 7 بان 














في مقدمة تارين الضعفاً عن اب مهدي قال قلت لميسرة ابن عبد 

ربه من اين حت بهذه الا حاديث من قرأ كذ فلة كذ! قال وضغتها 
ارغعب الناس فيها و رويذا عن المؤمل ابى اسماعيل قال حدئني. 
- بعديث ابى بن كعيب في فضائل سو والقرآن » يدور وا ور ندل / 





ا 


ل حدئني ع رهوحي فسرت ١‏ لينل حدلتي فيج ظ 


هذا ذا الفيخ حدثني فقلمكت. ا ف و خكابلك نفل اش جد زر فى 1 








55 
احد ولعذا رأينا الناس قد رغيوا عى القرآن فوضعذا لهم هذ! العديثت ‏ 
ليصرفوا قلوبيم الى القرآن قال ابى الصلام و لقد اخطأ الواحدى 
والسبعون فى افضل القرآن و فاضله اختلف الناس هل فى القرآن 
شئ افضل من شرى فذهبب الاصام ابو الحسن الا شعري و القاغضي 
اهو بكر الباقلاتي و ابن حبان الى المفع لآن الجميع كلام الله وليلا دوم 
التفضيل نقص المفضل عليه و ررى هذا القرل عن مالك قال بحيى 
ابى #عيى تفضيل بعض القرآنى على بعض خط و لذاك كرة مالىف 
أن تعاد سورة ارتردد دون غيرها وقال ابن حبان في حديمف ابى 
ابى كعسب. ما انزل الله فى القوراة ولا فى الانلجيل مثل. ام القرآن 
أن الله لا نعي لقارى الثوراة و الالجيل من الثواب مدل ما يعطى 
لقارى: ام القرآن اذ الله بفضله فضل هذه الامة على غفيرها من الامم 
و اعطاها من الفضل على فرأة كلامه اكثرمما اعطى غيرها من الفضل 
على فرأة كلامة قال وقوله اعظم سورة اراد به فى الاجر لان بعض 
القرآن افضل مى بعض وذهسب آخرون الى التفضيل اظواهرالاحاديث 
مذهم اسبحاق ابن راهويه و ابو بكر ابن العربي والغزالي و قال القرطبي 
انه العق و نقله عى جماعة من العلماء و المتكلميى وقال الغزالى 
فى جواهرالقرآن لعلك ان تقول قد اشزت الى تفضيل بعض ايات 
القرأنى على بعض و اللام كلام الله فكيف يفارق بعضها بعضا وكيف: 
يكون بعضها اشرفب من بعض فاعلم ان نور البضيرة ان كان لابرشدك: 


وسورة تبك وترناع على اعتقاد الفرق. نفسك الخوارة المستغرقة 





ل( وسم) 
بالتقليك. فقلد صاحست الرسالة صاى آللة عليه و سلم فبوالذي انزل 
عليه القرآن و قال يس قلمب القرآن وفاتعة الكتاب انضل سوائراك 
وآية الكوسي سيدة آعن القرآن وقل «والله احد لممل. 5 تلم القرآن 
و الاخبار الواردة. فى فضائل القرآن و تخصيص بعض السور و الايات 
بالفضل و كثرة الثواب في تلاونها لاتعصى انتبى وقال ابن الحصار 
العجسب ممن يذكر الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة بالنفضيل 





و قال الشين عزالديى ابن عبدالسلام كام الله فى الله افضل من كلامة 
في غيره فقل هو الله احد افضل من تبث يدا ابي بمب وقال 
الجويفي كلام الله كله اباغ من كلام المخلرقين وهل جوز اويقال بعض 
كلامه ابلغ من بعض جوز قوم لقصور نظرهم و ينبغي ان تعلم اى معنى 
قول القاثل هذا الكلام ابلغ من هذا الكلام انى هذ! في موضعه له مسن 
ولطف وذلك فى موضعة له حسن ولطف و هذا اأعهنى في 
موضعة اكمل م ذااك : في موضعة فان من قال ان قل هو الله احد 
أبلغ م تمت 8 ابي لهب يجعل المقابلة بين ذكر الله و ذكر ابي 
أيوسبها وبين التوحيد و الدعاء على الكافر و ذاكف غير حيم بل ينبغي 
ان يقال تبت يدا ابي لبمب دعاء عليه بالخسران غبل توجد عجارة 
للدعاء بالخسران احسن مرع هذه و كذلكف في قل مهو الله لحد لا 
توجد عبارة تدل على الوحد انية ابلغ منها فالعالم اذ1نظرالى تبت يدا 
ابي 9-5 باب الدماء بالسران ونظر الى قل هر الله احد في 
باك التوحيب 1 يمكذه ان يقول احدهما ابلع من لاخر انتوى و ال 
غير اختلف القائلون بالتفضيل فقال بعضهم اله ظ 
الاجر.و مضاعفة الثواب تسيا انتقالات التقنر فس 






( »م ) 

ولقكرها عند ونوك اوصاقب العلى و قيل بل يرجع لدات اللفظ و أن 
ماتضمئه قوله تعالى و البكم اله واحد الاية و آية العرسي و آخر سورة 
العشر و سورة الاخلاص من الدلالات على وحدانيئة و مفاته ليس 
موجود! مثلا في تبت يدا ابي لبب و ماكان مثلها فالتفضيل انما 
هو بالمعاني العجيبة وكثزها وقال الحليمي و نقله عثه الببيقي 
معني التغضيل يرجع الى اشياء احدها ان تن العمل بآية اولى 
عن العمل بااخرجل و اعوذ على الخاس وعلى هذ! يقالآيات الامرو 
الذبي :و الوعد و الوعيد خير من آيات القصص لانها انما اريد بها تاكيد 
الامر و النبي والانذار و التجشير ولاغنى بالناس عن هذ الاموروقد 
يستغنون عن القصص فكان ما هو اعود عليهم و انفع ملا كاري 
#مجرى الاصول خيرا لهم مما بجعل تبعالما لابدمنه الثاني ان يقال 
الايات التي تشتمل على تعديد سماد الله وبيان صغاته و الدلالة علئن 
عظمقه افضل ان مخهراتها اسنى و اجل قدرا القاسى اى يقال سورة 
خير من سوررة او آية خير مى آية بمعني ان القاري يلعجل له بقرانهنا 
فائدة سوى .الثواب الاجل ويتادى مذه بقلارتها عبادة كقرأة آية الكرسي 
والاخلاص و المعوذتيى فان قار يها يفعجل بقراتها الاحترازمما بخشي 
و الاعتصام بالئه ويتادى بتلارتها عجادة ائله لماغيها من ذكرة سبانه 
بالصفات العلى على سجيل الاعتقان لها وسكون النفس الى غضل 
ذالك الذكر وبركته فاما آيات العكم فلا يقع بنفس تلارتها إقامة حكم 
ظ وانعا يقع بهااغلم ثم لوقيل فى الجملة ان القرآن خير من الثوراة 

الانجيل و الؤيور بمعنى ان القعبد بالتلارة و العمل راقع به دونها 
و الثواب + مسب قرأئة لاب 0 او انه من حيس اعجار حي النبى 






المبعوث و تلك الكدست لم ته معيجزة ولاكانت حجع اولدّف الانبياد 
بل كانمك دعوتهم و العجم غيرها لكان ذلك ايضا نظيز ما مضل 
و قد يقال ان سورة افضل من سوزة لان الله جعل قرأتها كقرأة اضعافها 

مما سواها و ازجمب بها من الثواب مالم يوجمب لغهرها و أن كان. 
المعني الذي لاجله باغ بها هذ! المقدار 9 يظبرلنا كما يقال أن يوه 








افضل من يرم وشهرا افضل من شبر بمعنى أن العباد8 فيه ثفض 

عاى العبان؟ في غيرة والذنب فيه اعظم مزم في غيرة وكما يقال 5 : 
العرم افضل من لحل لانه يقادى فيه من المناسك مالايتادى في 
غيرة و الصلاة فيه نكون كصلاة مضاعفة ممانقام في غيه انتبى كلام 
العليمي وقال ابن التهنى في حديمى البخارى لا علمنك سور .هي 
أعظم السور معفاه ان ثوابها اعظم من غيرها وقال غيره انما كانبت 
اعظم السو رلانها جمدت جميع مقاصد القرآن ولذلك سمينث أءالقرآن 
و قال الحسن البصري إن الله اردع علوم الكذمب السابقة فى القرآن 
ثم اودع علوم القرآن فى الغائة فمى علم تفسيرها كان كمس علم تفسيو 
جميح الكقب المنزلة اخرجه الدييقي و بيان اشتمالها على علوم القرآن ‏ 
قررة الزمخشري باشتمالها على الثناء على الله بما هو اهله وعلئ ‏ 
القعبد بلامر والغبي وعلى الرعد و الوعيد و آيات القرآن. لا تخلو هن 
احد هذه الامور وقال الامام فخ رالدين المقصود من 1 رآن كل تغرير 
مور اربعة الالويات والمعاك و النبوات و اثباث القضاء 1# درئله ‏ تعال). 
فقوة الحمد ثله رب العالميى يدل على الا لبيات وقوه مالك بو يوم الدين 
[ بل م ى المعادر 2 اياى عيدو اياعت نصتعين بدل على انفي' 











(0ثى”م ) 

الى آخر السورة يدل على اثباس. قضاء الله وعلى الذجرات فلما كان 
المقصد الاعظم من القرآنى هذ: المطالمب الاربعة و هذه السورة مشتملة 
:عليها سميمت ام القرآن و قال البيضاوي هي مشتملة على الحكم 
النظرية و الاحكام العملية الني هي سلرك الطريق المستقيم و الاطلاع 
على مراتئسب السعى'ء ومفارل الاشقيا وقال الطيى يدبي هي مشنملة 

عاى اربعة انواع مى العلوم الذي هي مناط الديى احدها علم الإصول 
و معاقده معرفة الله وصعاتة واليها الاشارة بآواه للم رب العالمينى 
الرحمنى الرحيم و معرفة النجوات و هى المرادة بقولهة اتعمثكث عليهم 
و معرفة المعان و هو الموسى اليه بقوله مالك يوم الدينى وثانيها علم 
الفروع واسة العبادات وهو المراى بقولهة اياك نعبد وثالتها علم 
ما #حصل به الكمال و هو علم . الا خلاق و اجله الوصول الى اأحضرة 
الصمدانية و الالأجأ الى جناب الغردانية والسلوك بطريقة و الاسثقامة 
فيها و اليه الاشارة فيها بقوله و اياك نستعين اهدنا الصراط المستقيم 
و رابعها علم القصص والاخبار عن الامم السالفة و القرون الخالية 
مسههم وهو المراد بقوأه انعممثك عليهم غجرالمغضوب عليهم ولاالضالينى 
وقال الغزابي مقاصد القرآن ستة ثلثة.ههمة وثاثة متمة الاولى تعريف 
المدعو الية كما اشير اليه بصدرها وتعزيف الصراطالمستقيم وقد مس0 
به فيها وتعريفتك الحال عند الرجوع اليه تعالى وهو الآخرة كما اشير 
إليه مالك يرم الدين 00 احوال المطهعين كما اشير 
ايه يقر الذين انعمت عاج لبهم و حكاية اقوال الجاحدين وقد اشيراليها. 
والمخضويها عاد ول الاي و تعريف مذازل الطريق كما عاشير اليه 





وس 

بقوله ايالك نعبد وايالك نستعين انقبئ ولا يذا في هذا وصفها فى 
العديمث الآخر بكونها ثلثى القرآن لأن بعضهم وجبه بان وللات القرآن 
الكريم اما ان تكون بالمطابقة او بالتضس ار بالالتزام وهذه السوزة تدل 
على جميع مقاصد القرآن بالتضمى و الالتزام درن المطابقة و الاثذان. 
من الثاثة ثاثان ذكره الزركشي في شرم التنبيه وناصرالدين ابن 

الميلق قال وايضا العحقرق ثلاثة حق الله على عباد؟ و حق العباق. 
على الله وحق بعض العباد على بعض وقد اشتملث الفائحة مريحا: 

على العقين الارلين فناسب كونها بصريحها ثاثهنى وحديث قسدت: 
الصلاةٌ بيني وبس عبدي نصفين شاهد لذلىف فلت ولاينا في ايضا 

بهن كون الفائعة اغطم السور وبين العديمت الاخران البقرة اعظم 

السورلان المراد به ما عدا الفائحة مى السور التي فصات فيها الاحكام 
وضربت الامثال و اقيمست ! م اذام تشتمل سورة على ما اشتملت. 
عليه و لذللك سميت فسطاط القرآن قال ابن العربي في احكامة 

سمععكا بعض اشياخي بقول فيها الف امروالف بي وألقفت كم : 
والف خبر ولعظم فقهبا اقام ابى عم رثماني سكن على تعليمها اخرجه 0 
مالك فى الموطا قال ابن العربي ايضا و انما صارت آية الكرسي اعظم ظ 
الايات لعظم مقخضاها فانى الشرئ انما يشرف بشرف ذاته و مقتضاه 
و متعلقانه وهىي في آل القرآن أن_كسمورة الخلاصٍ في سورة 5 الا ان 
سورة الاخلاص تفضابا بوجبين احدهما 7 يا و هن آية والسورة" ‏ 
امظم لانه رقع التحدي بها فبي افضل من لآية الني لم يتعدئ 
بها و الثاني أن سور ١‏ الاخلاص ابضت الترحيد. في خمسة عشر 


عر فا وآيَة الكردي إفنضت التوحيد في خمسين حرفا فظره ت القدرة 


(*#ى) 

[ فى اعجار بوضع مغذئ يعجرعنة بخمصين حرفا ثم يعبر عنه لخمصة 
عشَرْو ذلكت بيان لعظيم القذرة و الانفران بالوحذانية و قال ابى المذير 
اشتملات آنة الكرسي على هالم تشقمل عليه آية مى اسماء الله تعالى 
و ذلك لافها مشتملة على سبعة عشر موضعا فيبا اسم الله تعالى 
ظاهرا في بعضها ومسككنا في بعض وهي الله هو الي ي القهوم ضمير 
لاتأخذه وله وعذذ: وباذنة ويعلم وعلمة وشاء وكرسية و يود ضمور 
حفظهما المستترالذي هو فاعل المصدر و هوالعلي العظيم وان عددت 
الضمائر المتحملة فى الى القيوم العلي العظيم والضمي رالمقدر قجل 
لعي على احد الاعاريمب صارت اثخين و عشريى وقال الغزالي 
اننا انث آية الكرسي سيدة الايات لانها اشتماث على ذات الله 
وصفاته و افعالة فقط ايس ففهها غير ذالك ومعرفة ذلك هي المقصد 
الاقضىئ فى العلوم وما عداه تابع له و السيد اسم للمتبوع المقدم فقولة 
لله اشارة الى الذات لا اله الا هو شار الى توحيد الذات الحي القيوم 
اشارة صفة الذات وجلاله فاى مغنى القيوم الذي يقرم بنفسة ويقوم 
به غيره ذلك غاية الجلال و العظمة لاتأخذه سذة ولانوم تذزيه و تقديس 
له عما يستحيل عليه من اوصاف اعتوادث والتقديس عما يسدجيل 
اخد إقساء المعرفة له ما فى السموات "و ما فى الارض اشارة الى الافعال 
كلبا وان جميعبها مذه واليه من ذ١‏ الذدى يشفع عند الا باذنه اشارة 
الى انغرادة بالمللك و(لكم و الامروان من يمللك الشفاعة انما يملكيا 
يتشريفه ايا ولآذن فيبا وهد| نقى الشركة عنهة فى الك والأمر 
2 ما بين ايديهم الى قوله شاء شار الى ضنغة العلم ونفضيل بعذ 

: المعلومادس والانفران بالعلى | حنى لاعلم تغينن الا ما اعطاة و وهبة على 








إزب#») 





قدرمشيته وارادته وسع كرسيه اموا والارض اشارة الى . عظمة ما ع 
وكمبال قدرته ولا يؤدة حفظهما اشارع الو صغة القدرة ركمالها 
وتنزيهها عن الضعف و النقصان و هوالعلي العظيم اشارة الى اصلهن 
عظيميى فى الصفان فاذن! تاملك هذة المعاني: ثم تلوت جميع أى 
إلقرآن لم تجد جملتها “جمرعة في آية واحدة فانى شيد الله ليس 
فيها الا الترحيد و سورة الاخلاص ليس فيها الا التوحيد .و التقديس 
وقل اللهم مالك الملك ليس فيبها"31 الافعال و الفانمة .فيها الثلاثة 
لك غير مشررحة بل مرموزة و الثلاثه مجموعة مشررحة في آية الكرسي 
و الذي يقرب مذفها في جمعها آخر الحشر و اول اأعديد و لكنها آيات 
ل( آية واحدة فاذا قابلت آية الكرمي باحد تلك الايات وجدتها 
- للمقاصد فلذالك استعقرج السيانة عا ى الى كيف وفيها 
ى القهوم وهو الاسم الاعظم كما ورد به لي انقب كام الغزالي 
: قال انما قال صلى الله عليه و سلمفى الفائحه افضل وفي آية الكرسي 
سيدة لسر وهو ان الجامع بين فذون الفضل و انواعها الكثيرة تسم 
افضل فان الفضل هو الزيادة و الافضل هو الازيد و اما السودد فهو 
رسوخ معفى الشدرف الذي يقتضى الاستتباع و يابى التبعية والفائحة 
تتضمن التذبيه على معان كثيرة و معارف. مختلغة فكانت انضل 
وآبة المرسي تشتمل على المعرفة العظمى الذي هى .المقصردة 
المتبوعة التي يقبعها سادّر المعارف نكان اسم السيد بها اليق انقو 
ثم .قال 5 حديث قلمسب القرأن اس أن ذلك لآن. الايمان “جمة 
بالعقواف بالعشر والذشرر هو مقررة في هذه السورة باباغ زج لجماي 
قلمب. القرآن لذدللك و إسلصينة الامام فخرالدين وقال النمغي يمن 








(نمه) 
ان يقال :ان هه السورة ايمس فيها الا تقدير الاصول الثلاثة الوحدانية 
و الرسالة والعشر و هوالقدر الذي يتعاق بالقامب و الجذان واما الذ ى 
بالاسان وبلاركان فغني غيرهذ: السورة فلما كان فيها اعمال القانب 
لا غير سماها قابا و لهذا امر بقرأتها عذد المحتضر لانه في ذالمك الوقت 
يكرن اللسان ذعيف القوة و الاعصاء ساقطة لكن القامب قد اقجل على 
الله و جع عما سواه فيقرأ عند مايزداك به قرة في .قابه و يشتّد تصديقه 
بلا صول الثلثة انقوئن و انخقافث الذاس في معذى كون سورة الاخلاص 
تعدل ثلث القرآن فقيل كاذه صلى الله عليه وسلم سمع شعضا بكررها 
تكرار من يقرأ 000 القرآن فخرج الجواب على هذا وفيه بعد من 
فذر العدينيت و سائر طرق 1 حدرث ذردة وزقيل لان القرآن يشتمل 
على قدص وشرائع وصغات وسور 5 الاخلاص كلها صغاث فكانت ثلثا 
بهذا الاعتبار و قال الغزالي : فى الجواهر معارف القرآن المرمة ثلانة 
وعرفة امير و الصراط المسذقد اقيم 5 الآخرلا و دي مشكملة عام ى الاول 
فكانت ثاثا وقال ايضا فهما قاه الرازى القرآن مشتدلى على الجراهير 
القاطعة على و جود الله و وحدانية و صغاته اما صفات الحقيقة واما 
مغات الفعل و اما صفاث الحكم فبذة ثلاثة امور وه السورة تشتمل 
عائ مغان "العقيقة فبي ثامف و قال الجونهى المطالب التي 
فى -القرآى بتعظيمها الاصول الثلائة التي لها يصم الاسلام و احصل 
الايمانى وهي معرفة :الام و الاعقرا ف بصدق رسوله. و اعتقان القيام بين 
بدئف الله فأنى مى عرف ان الله واحد وأن النبي صاد دق وأنالدين 
تع جا زهؤيينا فا اسن ا شينًا مذها فر قظما ودذة السورة تفيد 
لإصل. الاول“فبيي ألمت القرآن من هذ الوجه وقال غهرة القرآن قسعان 








.عقب ر وانشاء و الغجر قسمان نخجر عن ١أخالق‏ و خبرعن المخلوق, 

اثلانة اثلاث و سورة 5 الاخلاص اخلصميت الغجر عن الخالق 7 به 
الاعتبار تلمك وقيل تغدل فى الثواب و هوالةءي يشهدله ظاءد العديك 
والاحادينف الواردة غى الزلزلة و الذصر و الكاقرين الو ضعفب ابن 
عقيل ذلب وقال لاتجوزان يكون المغني فله اجر ثُلمنك القرآن لقوله. 
مى قرأ القرآ أن فلة بكل حربف 3*0 وقال ابن عبد البرالسكوت 
في هذه المسئلة انضل من الكلام ثيها واشلم ثم اسند.الى اسحاق 
ابن منضور قلت لاحمد ابن حذبل قوله صلى الله عليه وسام قل 
هو الله احد تعدل تُلمث القرآن ما وجبه فلم يقم لي فيها على امو 
وقال لى إسحاق ابى راهوية معنا ان الله لما فضل كلامه على سبائو 
الكلام حك لبعضه ايضا فى الثواب لمن قرأء تحريضا على تعلينة :0 
ان مى قرأ قل هو الله احد ثلاك مرأت كان كمى قر القرآنى جمعيه هنا 
لاا يستقيم و لوفرأها مايتى مرة قال ابن عبد لجر نهذ ان امامان بالسنة 
ماقامارلاقعدا في 0000 وقال ابى المياق في حديث أن 
الزلزلة نصف القرآن لان احكام القرآن تنقسم الى احكام الدنيا و احكام 
لخر و هذه السو تشتمل على احكام الآخرة كلها اجماة وزادت 
على القارعة باخراج الاثقال وتحديث الاخبارو اما تسمية 





سه 
الآخر 7 5 فلان الايماى بالبعث ربح الايمان فى العدويث الذي رواه. 
الترمدي لا يومن عبد حي يون باريع. يشهد أن لاله الااللهء وانتي 
رسول الله بعثني بالعق و يوم بالبعث بعد الموت .ويومن بالقد, 
ظ فاتنه ى هذا الحديث ان الايمان بالبعث الذي خوته هذه المر 
37 الليمااى الكامل الذي دعا اليه القرآن! وقال ايضا في اكد 








( عهرم ) 
تعدل الف آية ان القرآى سنة آلاف آية وماينا آية وكسرغان| توكفا 
الكسركان الالفب سدس القرآن و هذه تشتمل على سدس مقاصد القرآن 
فان مهما ذكرة الغزالي سنة ثلاثة مهمة و ثلاثة متمة وتقدمست واجدها 
معرفة الآخرة الدشتدل عليه السورة و التعبير عى هذا المعني بالف 
آية افخم واجل و اضغ*م من التببيزياسمن وقال ايضافين زكرن 
سورة الكافرين ريعا و سورة 5 االخلاص ثلذا مع ان كلا مذهما يسمى الاخلاص 
اى سورة الاخلاص اشتدلك مى صغفات الله على مالم تشتمل علية 
الكافرون وايضا فالقرحيد اثبات آلبية المعبود و تقديسه ونفى آلبية 
مناسواء" وق مريحت الاخلاض بالاثهات والتفديس. ولوخت الى نف 
عجادىة غيرة و الكافروى صرحكت بالنكغي و لوحت بالاثبات والنقديس 
فكان بين الرتبتيى من التصريحين و التار بحين ما بين التامق 
والر بع انقهى تدنيب ذكر كثيرون في اثر ان الله جمع علوم الاولين 
والخرسى فى الكتمب الاربعة وعلومها فى القرآن وعلومة فى الفائحة 
فزادوا علوم الفاثئحة فى البسماة وعلرم البسملة في بابها و وجه بان 
المقصون من كل العلوم و صول العبد الى الرب وهذ» الباء باء الا نصاق 
فبي قلصق العبد #جناب الرب وذللك كمال المقصود ذكرة الامام 
الرازي وابن الذقهب في تفسيريهما «الذوع الرابع و السبعون في 
مغردات القرآن اآخر 5 السلفي فى الموقار مى الطيوريات عن الشعجي 
قال لقي عمر ابن الخطاب رضي الله تعالى عنم راكبا في سفرفيهم 
ابن مسعود فامر رجلا يذاديهم من اين القوم قالوا اقبلذا صن الفي العميق ‏ 
فريدالبيبت العقيق فقال عمران فيهم لعا لما فامر رجلا ان يناديهم ‏ 


ان القرآي عه ظم فاجابه عبي الله الله لا اله الا هو الي القيوم ‏ قال ناوهم 








(وسم) 0 
ات القوآى احكم تقال ابى مسعود ان الله يام بالعدل والحسان قا 
نادهم ان القرآن اجمع فقال قم يعمل متقال ذرة اخيرا برو 0 
يعمل مثقال ذرة شرايرة فقال نادهم ا القرآن احزن فقال مى يعمل 
سوء #جزبه فقال نادهم اى القرأن ارجئ فقال قل يا عبادى الذينى 
أسرقوا على اتفسهم الاية فقا ل أفهكم ابى مسعركن قالوا ذ نعم اخرجة عبن 
الرزاق في معي حبرا رعرع مد الرما زات ايضا قن أب مسعوه 
رضي الله تعالى عنة قال اعدل آية فى القرآن ان الله يأمربالعدل 

و الأحسان و احكم د فمنى يعمل متقال ذرة | ى آخرها و اخر ب 
(لعاكم عنه قال اى (جمع آية فى القرآن للخير والشر أن الله : يأمر 
بالعدل والاحسان و اخرج الطبراني عنه قال ما في القرآنى آية 
اعظم فرجا من آية في سورة الغرف قل يا عباوى الذين اسرفوا على 
انغسهم الاية وما فى القرآن آية اكثر تفويضا من آية فى سورة الفساء 
القصرئك ومن يتركل على الله فهو حسبه الآية راخرج ابوذر الورري 
في فضائل القرآن من طريق #حيى ابن يعمر عن ابن همر عن ابن 
آية في كناب الله الله لاله الا 0 القيور واعدل آية فى ى القرآن 
ان الله يأمر بالعدل و الاحسان الى آخرها واخوف آية فى :القرآن 

فمى يعمل مثقال ذرة خهرايرة و من 0 ف 0 دالج 
آي ى القرآن يا عباىى الذيبى إسرفوا. :عا ظ ظ 
ردم الله ١‏ ى آخرها وقد اختلفب ني ا فآ ا 











ب أولم 3 تون قال بلى و الخرع 


ءءء 5 


بضعة عش رقا احدها آي الزمر و الثان 


الععاكم يي المستدرت و ابوعبيد يمن صقوان ابن سلهم قال العا ف 








( عم ) 
أبى عباس وابى عدر وفقال ابن عباسن رضي الله عذهها لي آية في 
كذ'ب الله ارجى فقال عبد الله ابى عمرو قل يا عبادى الدين اسرفوا 
على. انفسهم الاية فقال ابى عباس لكنى قول الله و ان قال ابرا هيم 
رب ارنفي كيف تحيى الموتى قال اولم تومن قال بلى و أكى ليطمدّن 
قلبي قال فر ى مذه بقوله باى قال فهذ! لما يعترض فى الصدرمما 
بوسوس بة الشيطان الثالمت ما اخرجة ابونعهم ة فى العلية عن على 
ابى ابي طالب رضي الله عثه انه قال انكم يا معش ر اهل العراق 
تقولونى ارجىئ أية فى القرأن يا عبادى الذبى اسرفوا الاية لكذا اهل 
البيث تقول أن ارج آية أية في كتاب الله و لسوف يعطيك ربىف 
فترضى وهى الشفاعة الرابع ما ريه الواحدي عن على بن العسين 
قال اشد آية على اهل الذار فدوقوا فاى نزيد كم الا عذابا وارجئ 
آية فى القرآن لاهل الترحيد ان الله لايغفر ان يشرلك به ويغفرما 
دون ذلك لمن يشاء الاية الخامس ما اخرجة مسلم في “تمجه عن 
ابى المجارلك ان ارجى آية فى القرآن قوله تعالى ولا يال اولوا الفضل 
منكم' و السعة الى قوله الا تحبون ان يغفرالله لم السادس ما اخرجه 
أبئن ابى الدنيا في كقاب الذوبة عى ابي عدمان البخدي قال مافى 
القرآنى اية ارئجى عخدي لبه الامة من قوله و آخرون اعقرفوا بذنوبهم 
خلطوا عملا صالحا و آخ رسيا السابغ و الثا من قال ابو جعفرالفحاس 
في قرله غبل يبلك الا القرم الفاسقون اى هذه الاية عندي ارجئ 
آية غى القرآن الاان ابن عباس قال ارجى آية فى القرآن و أن زيكف 
لذو مغ 8 للناس على ظلمهم وكذا حكاة عذة مكي ولم يقل على 
< اجساتهم اأقاسع يرع الهرزي في منائب الشافعي عن ابن عبد بالجعم 





( سم ) 





قال اسألت الشافعئ لي آية ارجى قال قرله يتيما ذا مقربه ارمسكيفا. 
ذ| فمدربة قال ات عن ارعى حديمث للمومن قال اذ١‏ كان وى 
القيامة يدفع الى كل مسلم رجل من الكفار فداؤة العاشر كل كل 
يعمل على شاكلته ادي عن عشر وهل جاري ال الور الثاني عشرانا 





لب 


في كقاب يو الثالمك عشروما ماب م من مصيية هما كيت 


ايديكم ويعشو عن كثير حكي هذه الاقوال الاربعة النووي ذو في روس 
المسائل والاخير ثاببثك عن عالى ففي ستل لعي عنه. قال الا 
اخبر كم بافضل آية في كتاب الله حدثذا بها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وما اصابكم مى مصيبة فبماكسبمب ايديكم ويعفو عن 
كثيروسا فسرها للك ياعلى ما اصابكم من مرض او عقوبة اوبلاء فى الدنيا 
فبما كسبت ايديكم والله اكرم من ان يثنى العقوبة وما عفا الله 
عذه فى الدنيا فالله احلم من ان يعون بعد عفرة الرابع عشر قل للذين 
كهروا أن ينغهوا يغعرلهم ماقد سلف قال الشغبلي اذا كان الله اذن 
للكافر بد خول الباب اذا اتي بالتوحيد و الشهادة افترائ لخر 
الداخل فيها والمقيم عليها الخامس عشر آية الدينى ووجبة ان الله . 
أرشل قيالة الى مصالحهم الدنهوية حقى اننبت العناية عضا 50 

لي أمرهم د بكنابة الديى الكثيرو اأحقي رفمققضي ذلك ترجي عفوه عنهم 
_ العناية العظيمة بهم قات و يلق بهذ| ما اخرجة ابى. المنذر عن 
ابن مسعوك انه ذكر عند بخوا اسرائهل وما ' فضلم اللةابع نقال كان بكُوا 
أسراة ثيل اذا أذنمب احدهم ذنبا أصيم وقد كتمتكت كفارتة غلئن اسكفة 


دابه وجعلت كفارة ذنوبكم قرلا تقولونة تستخف وناللم. نيخفركم والذي 








(4“ام ) ظ 
نغسي بيده لقد اعطانا الله آية لبي احمب الي من الدنها و ما فيها 
و الذين اذا فعلوا فاحشة الاية وما اخرجه. ابن ابى الدنيا في كقاب 
الغوبة عن أبن عداس رضي الله عذهما قال ثُماني آياتك نولت في 
سورة النساء خي رلهذ: الامة مما طلععثك عليه الشمس و غربت أو لهنى 
يريد الله ليبين لم ويبديكم سنن الذي من قبلكم و يقوب عليكم 
والثانية و الله يريد اى يتوب عليكم و يريد الذي يتبعرن الآية و الثالئة 
وريد الله اى #خفف عنكم الآية و الرابعة ان تجتذبوا كباير ما تخهون 

عنه الاية و الخامسة ان الله لايظلم مثقال ذرة الآية والسادسة ومن 
يعمل سوءا اريظلم نفسه ثم يستغف الله الاي و السابعة ان الله لا يغفر 
ان يشر به الآية و الثامفة والذين امفوا بالله ورسله ولم يغرقوا بهن 
احد منهم الاية وما اخرجه ابن ابى حاتم عن عكرمة قال سثل ابن 
عباس رضي الله تعالى عخهما الى آأية ارخص ذي كناب الله قال 
قولة ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا على شهادة ان لا اله الا الله 
اشداية اخرج ابن راهويه في مسذد: ابنأنا ابوعمر العقدى حدثنا 
عبد الجليل ابى عطية عن محمد ابى المنقشر قال قال ر+لى لعمر ‏ 
ابن الخطاب رضي الله تعالك عنه اني لااعرف اشد آية في كتاب 
الله فاهوى ,عمر فضربه بالدرة و فال مإللك نقيت عنها حتى علمتها 
ماهى قال من يعمل سود #جريه غما مئا احد يعمل سودا الاجزي به 
فقال عم رلبثذا حي نزلت ما ينفعنا طعام ولا شراب حتى انزل الله 
بعد ذلك ورخص ومن يعمل سردا اريظام نفسه ثم يستغغرائله بجد 
إلله غغورا رحهما واخرج ان ابي حاتم ع الحسن قال سألت ابابرزة 
لاسلمي عن اشد أية في كناب الله علي اهل الذار فقال فذوقوا 
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فان نز زيدكم الا :عكهابا و رفي صحيم | اجعاري. .عن سفيان قال منافى | القرأاى 
آية اشد على من لستم على شع حدى تقيموا النوراة و الانجيل وما 
انزل الي يكم من ربكم و الخرج ابن جرد ر عن اين عبان رضي الله 
تعالى عفهما قال ما فى القرآن اشد تربخخا مى هذة الاية لولا: ها هم 
الردانيون و الاحبار عن قولهم الاثم واكلهم :السحرس” الاية: واخرج. 0 
الجارف فيكتاب الزهد من الضحات ابن مزاحم في قوله لولايفهابهم. 
الربانهون و الاحبار عن قرل الاثم واكلهم المحت قال م والله مانى. 
القرآن آية اخرف عندي مخها واخرج ابن ابي حانم عن البتمنر ظ 
قال مانزلت على النجي صلى الله عليه و ع آية كانركت اش 
علية من قولة و خفني فى 51-01 ما اللة مبديه الاي واخرج ل :: 
























المندر عى ابى سيرينى قال لم يكى عندهم شى الخوقت.من > هذه 
الاي ومى الناس من يقول آمفا بالله وبالهوم الآخرز و ماهم بمؤمفهن 
وعن ابي حذيفة اخوف آية فى القرآن و | تقوا النارالقي اعددت 
للكافرين و قال غيره سنفرغ لكم ايه الثقلان و لهذا قال بعضهم لوسمعت 
هد الكلمة م ى حفيرالحارة لم انم وفى الخوادرلابى ابي” زيف قال 
مالكب إشى آية على اهل الاهواء قوله تعالئ يوم تبجيض. 7 ع و مون 
و 5 الاية وتاولها على اهل الاهواء انقى .و اخرج ابن 0 حاتم ظ 

ى العالية قال آيقاى في كتاب الله ما اشددهما علو من بج 


















افيه ما يجال ل في آيات الله إلا الذين ‏ كة ظ حَكَاقوا 
فى" 1 اعتاب .لفغي شقاد ق بعيد وال" الاقيدى فى سور الخ . من أغها . ظ 
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اخرها والمدني فن راس خمس مشرة الى راس الثلاثهن واللهاي 
خمس آيات. من اولها و الذهاري من راس تمع آبات الى راس 
اثنتي عشرة و اأتعضري الى راس العشريى قلت و السفري اولها 
والفا.خ اذن للخيى يقاتاون الآية و المخسرم الله كم بهذكم الآية نسدبا 
آية السيف و قواه وما ارسلذا مى قبللك الاي نسخها سنقررئك فلا 
تفسى وقال الكرماني 4 550 أن قراة تعا! ون دأ ايهاالذينى آمذوا 
شهادة بيفكم الاي مى اشكل آَيْة فى القرآأن حكما واعرابا و معذى 
وقال غير قرلء تعالى يابنى آد, خذوا زيذةكم الاية جدعت اصول 
احكام الشريعة كاها الامر و 95 والاباحة واأخجر وقال الكرماني 

ييا : ي قوله تعالى أدنى نقص دليك احمن القصحص 
قيل هى قصة يوسف عايه الصلوة و السلام وسماها احسن القصص 
اشتمالها على ذك رحاسد و “مود و مالك و محلو وشاهد ومشهود 
وعاشق ومعشوق وحبس واطلاق و سجن و خلاص وخصب وجدب 
و غيرها ممايعجز عن بهاها طوق اأخاق وقال ذكرابو عبيدة عن روية 
مافى القرآن اعرب من قوله فاصدع بما تومر و قال ابى خالويه في 
كاب ليس في كلام العرب لفظ جمع لغات ما الذافية الادرفف واحد 
9 ى القرأن جمع الاغات الثلاث و هو قيلة ماهى امهائهم قرأ الجمهور 
بالنصمب وقرأ بعضهم بالرفع. وقرأ:ابى مسعود مان بامهاتهم بالباء 
قال: ولس فى القرآن .لفظ على افعومل الا في قرأة ابى عباس 
رشي الله تع ئ عفهما ل انه يثذوذي ب صمدوزهم او قال بعضهم اطول 
سورة أ الثراك البقرة 1 اقصره ها الكوثرو اطول آية فيه آية الديى و اقفصر 

' ئ و الغجر و رواطول. العامة فيه سما فاسقهنا | كمره وثى 
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في موضعع بو ويه حتى و63 فلن كذنى ا 
مذاسككم ما ساككم ولا فيفان كذللك الا ومى ينبغ غير الاسلام .دينا 1 
آية فيبا ثلاثة ؤعشررن كافا الا آية الدين ولا آيتان فيهما ثلاثة ة عشروقفا. 
الا آيتا المواريسى ولا ثلاث آيات فيها عشررا وات الا و العصرالى آخرها 1 
ولا سورة احدى و خمسون أية فهبا" اثذانى و خمسون وقغا الا سورة 
الرحمن ذكر ذلك ابى خالويه وقال ابو عبد الله الخبارى المقري - 
اول ماوردت على الساطان حمرن ابن ملكشاد سألذي من آية اولها. 
فين فقلت ثلاثة غاف رالذنمب و آنيان بحلف قابت الروم غيرا 50 





عليهم ونقلت مى خط شيخ الاسام ابى حجر فى القرآن اربع 5 شبدات 
متوالية في قوله نسيا رب السموات في بحرلجي يغشاه قرا من 
رب رحهم و و لقد زينا السماء الدنيا و الله اعلم الذوم الخامس والسبعرن 
في خواض القرآن افردة بالتصذيف جماعة ممخهم الننيمي و حجة 
الاسلام الغزالي ومن المتأخرين اليافغي وغالمب مايذك رفي ذلىف 
كان مستذده تجارب الصالحين وها انا ابد! بماورد مى ذلك : نى| الحديث ظ 
لم التقط عيونا مما ذكرة السهف و الصالحون اخرج ابى ماجة وغيرة 
من حمديث أبن ى ممسعون عليكم بالشعاثين العسل والقرآن واخرج ايها 
من حديث علي خيرالدراء القرآن واخرج ابو عبيد ع طلحة بى 
ظ مصرت قال كان يقال اذا قرىف القرآن عند المويض وجد ٠‏ لذلك خفة 
.واخرج هبني ل لديا تن اكد 0 املع ان د 0 
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واخرج ابن مروردة عن ابي سعيد.(أخدري قال جاء رجل الى 
النبي صاى الله عليه وسلم فقال اني اشتكي صدري يقال اقرأ الشرآن 
يقول الاه و شغاء لما فى ااصدور و اخرج الجيبقي وغيرة مى حديث 
عبد الله ابى جابر في فائعة الكتاب شفاء من كل داء واخرج 
التعافي في فوائد: من حديمك جابرابى عبى اللع فائعة الكتاب 
شفاء من كل شى ال السام و السام الموث واخرج سعيد ابى منسور 
و البييقي وغيرهما من حديمك ابي سعيد الخدري فاتعة الكتاب 
شغاء من السم و اخرج الدخاري من حديثه ايضا قال كذا في مسير 
لذا فذزلذا فجأى جارية فقالت انى سيد العي سليم فبل معكم راق 
فقال معها رجل فرقاه بام الكتاب فجرأ فذكو للذبي صلى الله علية . 
سام فقال وما كانى يدرية انها رقهة واخرج الطبوراذ ي فى الاوسط 

عن السائمب ابن يزيد قال عوذني رسول الله صاى الله عليه و سلم 
بغائعة العذاب تغلا واخرج الجزار مى حديمت انس آذ! وضعك 
جذدك على الفرش وقرأت فاتعة الكتاب وقل هو الله احد فقد امذنت 
كل شري الاالموت و اخري مسلم من حدينت ابى هريرة ان البيت 
الذي ثقرافية البقن لا يدخله الشيطان و اخرج ل ابى احمد 

ذي يه الم دحل بسذد حسنى ع ابى ابى كعمب قال كذنت عذد الذيجى 

ى الله عليه و سلم فا اعرابي فقال يا نجي الله أن لي اخار به 

: جع قال وما وجعة قال به لم قال فأنذي فوضعة بدن يديه فعون» 
النبي صلى الله عايه و سام بفائعة الكقاب واربع آيات من اول آية 
من سوزة البقرة وهاتهن الآبتين والهكم اله واحد وآية الكرسي. 
واثلاك أيات من آخر سورة الببقرة م آية ية من آل عمران شهد الله إذة 





لاله الاهوو آية منى الاعراف 9 4 الله واخرجرة المو 3 7 لون 
إللء الميى الحق وآية م ى سورة الجى وانه تعالئ. جد ربنا وعشرآياك 
من شورة الصافات و ثلاث آيات من آخرسورة الحشر وتل هو الله أحد 
و المعوذثين فقال الرجل كانه لم يشك قط وآاخر ج .الدارهي م بن أبن ب 
مسعوى موقوفا من قرأ اربع آيات من ارل سورة البقرة وآية الكرسي 
رآيقهى بعد آيه الكرسي و ثاثا من آخر سورة البقرة لم دقرية ولا اهله 





يومثيذ شيطان رلاشي يكرهه رلا تقرأ”عاى #جذون الاافاق واخرم 
الججاردي عن ابى هريرة رضي الله عذه وي قصة الصدقة اى الجذى 
قال ةا رضت الى فرا شلك فاقرا آية الكرسي فتكت لرى تال 
عليك من الله حائظ رلا يقررلك شيطان حتى تصبم فقال النبن 
لله عليه وم مااع صدئقكف وهو كذوب و اخرج المحاملى 
في فوائدة عن ابى مسعود قال قال رجحل يا رسول الله علمني شيئا 
ينفعنى الله به قال اقرأ آيةٌ الكرسي فاه يحفظلك وذريتكىف و تحفظ 
دارك حقى الدويرات حول دازف و اخرج الديذوري فى المجالسة 
عن العسى اى النبجي على الله علية وسلم قال ان جبريل عليه 
الصلوة و السلام اتاني فقال ان عفريتا من الجن يكيف اذا اويمت 
الى فراشك فاقرأ آية الكرسي وفى الفردوس من لحديمف ابي 
قلاىة “من قرأ آية كردي عذى ري اغانه الله و لخرج الدارمي 
عن المغيرة ابى سبيح و كان من مساب ميه اللدل من قرأ مشراياك 
مى: البقرة عند منامه لم ينس القرآن ازبغة *, ن أولها وآية الكرسي 


: وآيقانى بعدها وثلاث من آخرها و + 93 الديامي م حديث ا 








هريرة رضي الله تعالك عذه مرفوعا آيتان « هما قزآى 01 78 ايشفيان رهما 


ظ ( عزوم ) 
مما #حبهما الله تيان مى آخر سورة البقرة و اخرج الطبراني عن 
معاق ان وال صلى ائله علية وسلم قال له إلا اعلمك وعاء تدعوية 
لو كان عليلك من الدين صبراداه الله عنك قل الوم مالك الملكف 
ولت النذلك من تشاء الى قولة بغير حساب همان الدنها و رحيم 
الآخرة تعطى 3 تشاء مذهما و تمذع مى تنشاء ارهمني رحمة تغذذي 
ان رفم قن سوك :و اخرج البيبقي. فى :الدمواث عن ابن 
عباس اذ! استصعبيت دابة أحدكم او كانت شموسا فليقراً هذه الاية 
في اذنيها افغيردين الله يبغون وله اسلم من فى السموات و الارض 
طوعا و كرها و اليه ترجعون واخرج البيبقي فى الشعب بسذد فيه من 
عرفا عن عاي موقوفا سورة الانعام ما قرئت على عليل الاشفان 
الله و اخرج ابن السفي عن فاطمة رضي الله عنها ان رسول الله 
صلى الله عليه و سلم لمادنئ ارلادها امر ام سلمة و زيذب بنث حجش 
ان ياتيا فيقرأ عندها آية الكرسي وآن ربكم الله الاية ويعوف لها 
بالمعوذتين واخرج ابن السني ايضا من حديرى العسين ابن 
علي رضي الله تعالئ عذهما أمان لامتي من الغرق اذا اركدوا ان 
يقولوا بهم الله #جراها و مرساها أن ربي لغفور رحهيم وما قدروا الله 
حق قدرة الآ واخرج ابن ابي حالم عن ليم قال بلغني أن 
هرلاء الآيات شغاء من السحر ر يقرأ في فى آناء فيه ماء ثم. يصمب على 
راس |المسيهور الاية اللي ' 'ي سورة يونس عاية الصلوة. والغلار فلما 
القوا. قال كرو عا عدم بم لسر الى قولة المجرمون وقوله فوقع 
البق وبطل نما كانوا يعماون ى الى آخر اربع آيات و قوله اثمام ذعوا كيد 
اساحرا الي 07 واخر جح الحاكم و 7 غهرة ٠‏ من حديسف .ابي هن در 5 ماكر بني 





)0 المليك ( 








ق الى الى ا الس الله اندي 5 ايكون 00 1 دام يكن 2 
0 ى المللك ولم يكن له ولي مى الذل و كدرك تكبير اواغرج 


0 فى المأثي تون ١‏ من حديست أبن ون مرلوضا؟ ل الآية 
عدد ذعمة م ني اعل وهال اوولد 208 ماشاء الله ا قوة الا بالله نجرئئ 





فهه افة درن الموت واخرج الدارمى و غيره من لوق عند ان 
ابي آاجادة عن زرانك بى دجس قال من قراء آخرسورة الهف لساعة 
يريد أنى يقو مها در اللدل قامها قال عجددكة تجربناة فرجدناء كذلك ْ 
و اخرج الترمذي والحاكم من حديث سعد ابن ابي رقاض هوق 
ذى الذون اذا دعا و هوفي بطن العرت ( اله الاانثك سبعانك انى 
كذمثك م الظالمين لم يدع بها رجل مسلم في شى قط إلا إسنجاب 
الله له وعذد |بى السخي اني لا اعلم كلمة لا يقولها مكررب الافرج عذة 
كامة اخي يونس فذادي فى الظلمات ان« اله الا انت سبحانلك انن 





كذت من الظالميى و اخرج البييقي و ابى السذي وابوعبيد عن ابن 
مسعر انه قرأ : ي اذن مجتلىفافاق فقال رسول الله صلى الله علية و لم 
ما قرات في اذنه قال |محسيتم انما خلقذا كم .عبثا “ألون ار السو فقال 
لو ان .رجلا موقن قرأبها على ججل لزال و اخرج الديلمي 7 : ابو الشيع 
أبن حيان أي نضائاء و حديمف وم قوم من .ميث يمونت 
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اه و لعن الك 0 0 ون الم مقادارا دك ا ابن جعفر متعيل ين 
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يا : 2 أجق فى زيم : 'فسولا فليكانت يس جام بزمفران م 









اي به و اخرج ابن الضريدن عن سعيد بن ججيرائة 5رأ علن جل 
#تجتذون سورة يسن فجراء 7 اخرج ايضا عى. لع ى ابن ابي ظ اكير قال من 
قرايس أذ | اميم لم يزل في فر احدى معدي ومن ترأها أذ! امععى 

لم بزل فرج حتى يصهم اخبرنا مى جرب ذالك واخرج الترمكني عن 

ابي هريرة من قرأ 0 واول غافرالى اليه المصير و آيةّ ابي 
حين : يمسي حفظ قت 0 و من 3 0 1 ظ 
البييقي و 9 ابن 58 اسام و 0 1 ل 58 
من قرأ كل. ليلة سو رة الواقعة ام تصبه فاقة ابدا و اخرج. البيبقي 
فى الدعوات عرى أبن امن مرفوعا فى المرأة إمسيرة عاهها قال يكدذسب 
في قرطاس ثم تسقى بسم الله الذبى لا اله ١‏ هو الحليم الكريم 
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سبيدان ا أرب العرش. العظيم المد لله رب العالمين كافهم 
هوم إيرونها لم يلبثوا | الاعشية ارضيهاها كانهم يوم يرون ما يوعدون ا 





1 آل ع سن نهار بلاج .فيل , "ويللت الا:القوم العاسقون و في ابو دأود 


00 - ابن عثاس رضي اللء عفهما و قال :ان( .وجدات :أي ١‏ . نفساك 


: ' دنا تعيز ١‏ لوسوسة غقل هو امل و كرولا دور 7 واليا لبن و 0 ِ بعل 
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صلى الله علية وسام. كان يكرك الوقي الا بالمعرذات و اخرج_الترسذي 
و الفسائي من ابي سعيد كان رسول الله صلى الله علية وسلم يتعوق 
من الجن واعين الانسانى حقى نزلت المعوذات فاخن بها وترلك .ما 
سواها فهذ| ما وقفت عليه فى الخخواص من الاحاديمث التي لم تصل, 
الى حد الوضع ومن الموقوفات عى الصحابة و التابعين. .و اماما 
م يرد يك به اثر فقد ذكر الناس من ذللك كثيرا جدا| الله اعام بصعتم 
ومن اطيفة ما حكاه ابن الجوزي عن ابن ناص ر عن شيرخة عن >يمونة 
بنمكت شا قول البغد'دية قالمت اذا ذا جارانا فصليت ركعقينى وقرأت 
مى فائحة كل سورة آية حتى ختمث القرآن وقلت اللبم اكفذا امره 
لم نمميكت واتتصت عدخي واذابه قد نزل وقمت لمر فزلت كلمي 
فسقط و ماك تذبية قال ابن القهن الرقى بالمعوذات و فيرها:مى اسماء 
الله هو الطب الررحاني اذا كان على لمان الابرار من الغلق حصل 
الشغا باذن الله فلما عز هذ الفوع فزع الناس الى الطب الجسماني 
قلمت و يشهر الى هذا قولة صلى الله علية وسام لوان رجلا صوقذا قرأبها 
على جبل لزال وقال القرطبي تجرز الرقية بكلام الله واسمائه فانى 
كن صا ثورا استمب و قال الربيع سات الشافعي عن الرقية فقال 8 
0 أن يرثي بكتاب الله هيما يعرف من ذكرالله وكقال ابى بطال < 
فى المعوف ات سرئيس في فيرها' من القرآن لما اشتملمى عليه 
جوامع الدعاء التي تعماكثرالمكروهات من السسصرو التعمد وش رالشيطا 

و وسشوستة وغير ذل فايذ! كان صلى. الله له عليه .و سلم د 1 3 ' 
0 ال يتن لق يي - حديثك الرقفة + بالفائحة اذاثيت 3 اليه 0 
















(ومم) 
لم يخزل فى الق, 
الكذاب فقد اشتملثك على ذكر اصول اسماء ااه و #مجامعها واثجادت 
المعاد و كر القوحيد و الافتقار الى الرب في طاسب لاعانة به ؤاابداية 
مذه وذكرافضل الدعا و هوطلسب الهداية الى الصراط المستقهم المتضمى 
كمال معرئئه و توحيد؟ وعجادته بقعل ما امرية و اجتذاب ما نبي 
عذه و الاستقامة عليه و لتضهذنها ذكر إوضافت الخلايق و قسمتهم الى 
مذعم عليه لمعرفة بالق و العمل به و مغضوب عليه لعدو له عن العق 
بعد معرفة رضال بعدم معرفة له مع ماتضمذه من اثبات القدر والشرع 
و الاسم و المعاك و الذوبة و زكضة النهس و املاح القاسيي و الرن على 
جميع اهل البدع و حقيق لعورة هذا بعض شانها انى. يستشفي بها 
من كل داء انتبي مسئلة قال الذووي في شرم المهذب لوكتسب 
القرآن في اناء ثم غسله وسقاه المريض فقال العتسن البصربي و مجاهد 
وابو قابة والاوزاعي لا باس به و كرهه الذخعي قال و مقتضى 
مذهبنا انه لاباس به فقد قال القاضي ‏ .حسين والبغوى وغيرهما 
لو كنسيه قرانا على حلوى وطعام فلاباس باكله انتهى قال الزركثشي 
ومن صرح بالجوازرة في مسد 7 الاناه للعمان اليذبري مع تصريعه بانه 
0 جوز ابتلاع» و رقة فيها آية لكى ى آفقي اب عبد السلا م بالمقع من «الشرب 
ايقنا لانه يلاقية. نجاسة: الباطن و فيه نظر الذوم. السادس . و و السبعونٍ 
فى مرسوم الغط و آدا ب كتابة افر بالتصنيف خائق مى النتقومين 
والمقإخزين منهم: ابوعمر و الداني و الف في ترجيبه ما خالف 
رامل : الخط منم ايو العيامس ن المرائشي كايا .سما عفوان. الدليل. فون 





آن ولا غهر» من الكتمب مثاها لتضمنها جميع معانى 









مدوم خط | ينزيل ان فيه 5 هذه “الأحرفت. اثما.اختاف ال ١‏ 


فى الغط عمسب اختلافت اخوال منعاف ي كلماتها وسا شيرهفا الى 
مقامق ذلك ان شاد الله تعالى اخرج ابى اشته في كناب التصاحف 
بسقده عن كعنب الاحبار قال اول من اوضع العربي و السرياني ظ 
و الكتمنت كلها آدم صا صلى الله عليه وسلم قجل مموتة: بثلائماثة. مذة كقى. 
0 شم ا 9 إصاب الارض الغرق اصاب كل قوم كقابهم 
فكتبوع : فكان ) أسماعيل ابن ابراهيم ما الصلوة والسلام صاب كتاب ظ 
العرب ثم اخرج'من طريق عكرمة عن ابن عباس رضي الله تعالون 
عذهها. قال ارل من وضع الكذاب العربي اسماعيل وضع الكتاب على 
لفظه ومنطقه ثم جعله كتابا واحد! مثل الموصول حتى فرق بنذم 
ولدة يعذي انه رصل فيه جميع الكلمات ليس بين الحروف “فرق نرق 
هكذ| بسم اللة الرحمنى الرحيم م فرقة منى بينه طميسع و قيدرانم 
اخرج من طريق سعيد ابن جبير عن ابن مهاس قال ازل كتاب 
1 الله من السماء ابو جاد وقال ابى فارس الذي تقوله ان الفط 
ي لقوله علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم وقال ن و القلم وما 
0 :0 أن هذة العورف داخلة فى الاسماء التي اعلم | الله آدم 
وقد رن ف ي امرابي جاد و مبقداء الكقابة احبار كثيرة' بس هلد 
2 بسطتها في تاليف 'مغرد فصل القافدة العزيفة 5 الفظ 
يكتب حرفب مجاه مع مرادة لبد د لوقف عليه وقد م 





















49 ) 
امالك :عن العروففت فى القرآن مثل الواو والالف الاتربى ان يغهر 
ادرب قال قال ابو عمرو يعني الواو والالف المزيك تين 
فى الرسم المعد ومتين فى اللفظ نبمو اولوا وقال الامام احمد .حرم 
مخالفة خط مصحف عثمان في واراويا ار الف ا وقال 
ار شعمك الايمان من كتمي مصحعفا فينبغى أن حانظ 
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ى البيعاءالذدي كتبوا فيه تلك المصاحف ولا #خالفهم فيه ولا يغير 
مما كقبوة شيدًا فانهم كانوا اكثر علما واصدق قلبا و لسانا و اعظم امانة 


مذافة ينبغي ا نظى بانفسنا استدراكاعلههم قلت ويفخصرامر الرسم 
فى العذف والزيادة والبهز والبدل والوصل والفصل ومافيه قرأ تان فكب 
على احداهما انتهى القاعدة الاولى فى اأعذف يحدف لالف من 
ياء الذداء نسو ايها الناس يادم و درف ابععاون وهاء التذبيه نعو 
هلا هائتم و نافع ضمير نحو انجيلكم اتينله و من ذلك واوليف 
50 و تدرف و فروع لاربعة واللة واله كيف وقع و الرحس و سيان 
كيف رقع لاقل - ربي وبعد لام نعو خايف خلف سول الله 
سم علم ايلف تلقر وبين لامين لخر الكللة الصلاةٌ خال للدارللذي 
نبكة ومن كل علم زائد على ثلاثة كا برهيم وصلم وميكل. إلا جالوت 
زطالوس و بالجري زماجوج ودارد لدف وارة و اسرائهل نالك بائه 
عد في 'ظررت و مررت وهامان و قارونى ومن كل مثفى اسم 
١‏ وفع أن لم يتطرفت نجو رجلان يعلمان اشلن ان هذان الا بماقد مرت 
ادال نو من كل جم تصععيم لنذكر اؤمونى نحو اللمنون ملقوا 
م إلا طافرن فى الأريات و الطور و كراما كانبين زلا روضات في 
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لشم 
ْ ولا ان ثلاها همزة نحو الصائمج الضالين 
ظ و الصافات. فان كان في كلمة الف ثانية حذفت ايضا لأسيع سدوات 
فى فصلت ومن كل جمع على مفاعل او شبيه أجر المطجين و مسكن 
ظ 5 النصرى والفسكين: : [أخبييت و والملئكه و الثانية من 
ظ خطايا كيف وقع و من كل عدد كثلك ثلث ولمعرالا في آآخر 
ظ 00 فا ن للى 5 2 القيمة و الشيطن رسلطن مل ى واللتي 
و اللبى وخُلق وعلم وبقدر والامدسب والافهر والكقيب و الثأثة 
الااربعة مواضع بكل اجل كتاب كتاب معاوم كتاب ربك فى الكورف 
كذاب مبين فى النمل و من البسملة ويسم الله “جراها و مرساها ومن - 
اول الامرمى سال و من كل ما اجتبع فيه الفان اوثلانة سوا [دم 
اآخرا اشفقتم ١افذر‏ تهم غشا او من راكيفف رقع الاماراى ولقد راى 
فى النجم و الاناى و الان الا فمى يستمع الآن والالغان من الملائكة إلا 
فى العجروق و يحذفب الياء من كل منقوص مذون رفعا و جر أو 
باع ولاعاد و المضاف لها اذا نودى الايعبادى الذبى اسرفوا يعجادى 
الذيى امذوا فى العذكبرت ارام يناد الاقل لعنادي اسربعبادي ني 
طه رحم فادخلي في عباددي وادخلي جنتي ومع مثلها عورا 
و العخوار بن و متييين .الا علخ كج وليناى اوسني و مكز الم و" 
والسييه و إفعيينا و تحب مع ضير : مغو وجيمم . وقع اطيء 
انه نا افون أرهجون إن فارضلون : وتجد رن ون الافي د 2 :> تون لاه 
وكيدون عي جديعاو البعون | الا ا امران وه 


ى و الصائمات اوتشديد يجو الضائيي. 













ل ظ ( ظ 
والميكدئ .الانى الادرافب 7 اتعذف (لواو مع الخرى نضولا يمون 
هاو واذا المودة يوساو اعدف اللام مدغمة ة في مثلها تسواليل والدئ 
الا الله واللهم و اللعذة و فررعة و اللهو واللغو واللوّلوُ و الات و اللمم والليب 
.و اللطيفف و اللوامة 7 مفى الغذف الذني لم بدخل القاعدة 
حذف الالف َ[ ملك المللك ذرية ضعانا ا خلعيم أكلون 
ليمك بلغ جد لوكم وبظل مامانوا م ى العراف : واهود'! الميعد 

فى الانفال ثريا فى الرمد و الخدّل وعم جدد| د عرزن آية المؤمذون 
آية الساحر أيه الذقلان ام موسى فرا وهل بجزي 507 لقسية 
فى الزمر آثرة عهد عليم الله. ولا كذبا و خدفمت الياد من ابراهيم. 
فى البقرة والداع اذا دمان و من اتجعن -52032 الله وقد هدان 
ونذيم المؤمفين غلا تسان ما يوم يات لا تكلم حتى توتون موثقا 
تفذدرن المتعال متاب ماب عقاب فى الرعد وغافروص وفيها عذاب 
اش ركذمون من قجل و تقبل و عالهى اخرنن أن يبدين أن ثرن أن يوثين 
انتغل نبغ العسنة فى الكرف ان لا تتبعنى في 5 الباد وان الله 
لهاك أى #عضرن رب ارجعون ولا تكلمون يه تمدن يش ىن “دين ودالثمل 
اتمدونن فما اثانى تشهدون بهان العمى كا رن ان يردق الرحسم.ن 
لاينقذون فاسمغون لتروين صال الجبسيم لثلاق التذاك ترحمون فاون 
يناى المناد ليعيد رن يطعمون تغن الداع مرثين ف ى القس ليسر اكرمن 
اهانب الى د دين وحدنكت الواو من و يدع الانسان ويسم اللو في 
7 قر دم يدع الداع سقدع الزب يانية قال المراكشي و المرني ديه 
جود اما واتفاع الانشان نيدل 





من هده قر زبعة التنبيه. 0 ةو اقرع الفمل 7 وسهولقة. 





على اذه سيل علية اوسرم ان فية كما الرزل فى الخ ربل 





الشو آليه. هق جبة ذاته اقرب اليم مر ى الخيروا او مما ويدم الله الباطل 





غلاشارة الى سرعة ذها به و اشمسلاله و اسايدع الداع فللاشارة الى مط 
الدعا و سرعة اجابة المدعرين. وام واما الاخيرة فلاشارة الى سرعة: الفعل 





واجابة الزبانية وقرة البطش القاعدة الثانية فى الزيادة زيدت | الف ْ 
عق الولو أخبر اسم #جموع نعو بنوا اسرائيل ملاقوا بهم او لرا الالذاب 
إخلافب المفرن حولف و علم الا الربوا وان امرواهللك ولغر نعل مفريآ 
وجمع مرفرع اومتنصوب الاجاواو با واحيمث و قعا'وعتو عقوا فان 
فاوا و الذيى توا الدارعسى الله ان يعفو عفهم فى النساء سعوا في 
آياتفا ني سبا وبعد الهمزة المرسومة وا وا نسو تفكوا وني مالة و صاب 5 
ر الظنونا والرسولا و السجيلا ولا تقوان لشاى ولا ذاحذة 3 :وضعو ١‏ والئ 
الله ولا !| ى ببسي ول تياسوا انه لا تيأس افلم يأ ينس وبهن الهاو الجهم 
في جالى فى أأزمر و كدمبب ابى بالرمزة مطلقا و زيددت يافي نياى 
المرساج ىن وملاية وملايهم ومن آناء الاهيل في#طه من تاقاى نسي 
5 وراى جاب في شوري وايقاى ذى القربى فى الأخل بلقائ 
لآخرة فى الررم بايم المغتوى بذينها بايبدا فليى مات اقاين؛ منت 
ويد انا وأو ا ارا واروك سا وريكم قال المراكشي 5وانما 0 ١‏ 
هله ٠‏ احرف أي هذه الكلمات 21 جاى وثهاى نسو ها للك يك 






























( عاياه ) 

ذى القربى بالياء مكان الكسرة و ارلدُكك و أحوة بالواو مكان الضمة 
لقرب عهدهم بالخط الاول القاعدة الثالثة فى البمزة يكتبب الساكى 
حرفب حركة ما قبله ارلا او وسطا او ااخيرا نحو ايذن لي واوتمن 
والباسا وقرا و دتناب وهيرى والموتون و تسوهم الافادرتم وريا والرويا 
وسطة فحدف فيها وكذ! اول الاصربعدفا0>دوفاتوا او وا ولعو و ايدّمووا 
و المتسرك ان كان ألا او اتصل به حرف زائد فلالف مطلقا نحو 
ايوب اذا اولوا ساصرفف فباى سانزل الامواضع ايذكم لتشيدون اينكم 
لخاتونى فى الخمل والعذكبوت ايذكم لذكفرون ايذا لمخرجون نى الذمل 
ايذا لذاركوا ايى لذا فى الشعرا ايذ! مكذا اين ذكرم ايفكا ايمة ليلا لهى 
يومكذ حجينكذ فكتسب فيها بالياقل اوذبئكم وهولاء فكتمب بالواو و أن 
كان وسطا فحرف حركته نعوسال سثُل نقررة الاجرأ الثلاثه في يوسف 
ولا ملدُن و امتلدٌّتك و اشكُمزت و اطمنذوا فعحدف فهها ولا ان فثكم 
وكسر او ضم ما قجله فجرفه نسو الخاطية فوادف سذقرئلك فان كان ماقباه 
ساكذا حذدف هونعويسل لا تجروا الا الخشاة و مويلا فى الكبفف فان كان 
الغا وهو مفتو فقد سبق انها "حذف لاجتماءها مع الف مثلبها اذا 

لبه زج بصورتها أحوانبانا وحدف معها ايضا في ترنا في يوسف ظ 
والزخرف فان ضم اوكسر فلا لعو ابا وكم"اباهم الاوقال اولهوّدهم الى 
او لههم فى الانعام اى اوليوه فى الانفال دو أو لهوكم في فصلمتك وأنى 
كان بعدة. حرف #جانسة نقد سبق ايضا انه حذف شنان خاسيين 
مستوزون وان كان آخرا فدرف حركة ماقبله تحوسبا شاطي لواو 
الا مواضع تفترأ تتفيوأ اتوكؤ لا تظموأ ما يعبوا يبد وا يذشوأ يذروأ وبذوا 
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الج زْء العشر من 1 

الاثقان ذ ى هلوم القران , لعلال دين 

لسيوطي المتوفى سنه | تي ' 

أ لوى: جيل سديك الدير تخا . 
نه “تمل بشير للدين” 


ان 9+ ْ 
0 اشتيبار ‏ 
كذسيها هاء معصلة 0 در سوسيئي 1 تررحت اند بس ادر 
خريداري . 503 نزد 0 را إند را الال مرا مجان 32 خانه 54 
عدو بده جد ا و مشييمام كنب مفصلة قيمدمك جرزر ورد دىة أنه 








+>|اس 
ظ ام 
م جبارآنة ‏ است * 
عنص 
غإاس ظ رز 0 
تغصب ْ 7 لى كدسيبا 5ه براى فروخنك اند 
ارشاد القأصد 2١‏ كتاب اتقان فى 2 سكتور نامه بُحربى 
في اقصى المقاصد علوم القرآن للسيوطي يك جزو متوسط 
7 50 مشتكملبرنصفت كلاب برئصف اول. 


فت الشام تصذيف 7 له فذو العام منسوب / ى الواقدي 
7 بتمامة جبار. جزر خورد. بتماسة جهار جزو خوك 


) 8548 ( 


آيتان فى المائدة وفى الزعر و شورك والحشر شركز فى الانعام 
شور يا تيهم انها فى الانعام ر الشعر أعلموً! فيه من عبادء العلمر 
فيه من عبادة القافر لقي أي ابراههم- و غافر في اموالذا ما فشاو 

رما دعوا في غافر شفعرًا فى الررم ان هذ! لهوالبائ بلوًا مبيى فى 
الدخانى براوأ سذكم فككب فى الكل بالوا وفانى سكن ما قبله حدذ 
هومل الارض دف” ين الغضب مأ الا لتنوانى تجوا والسواى كذ! 
اسكثناه القرأ قامت و عذدعي ان بهذه الثلاثة لا تستثذى لان الالف الى 


2 > 





سيمت مام مم وميممم 


الرابعة فى الجدل يكتسب بالوا و للتغخيم الف الصلرة والركوة و اليو 
والربو غير «ضافات و الغدرة و مشكرة و الخجوة ومذوة وبالهاد كل 
الف منقابة عذنا نعو بكوفدكم في اسم او فعل اتصل به ضمير ام 0 لقي 
ساكنا ام لاو مذه يا حسرتى يا اسفى الا تثرا و كلنا وهداني ومن 
عصاني والاقدصى واقدى المد يدم وص 3 وى وطغا الماء سيماهم والا 
ما قجاها يا كالدنيا ر اأعوايا الا حيبي اسما وفعلاو يكتسب بها الى وعلى 

وأثى بمعذدي كيفا ومذىى وبلى وحدى ولدى الالد! إلجاب ويكدبي 
بلااف الثلاثى الواري اعما او فعلا ثحو الصغا وعفا الى كيف 
وقع وما زكى مفكم و دحهباءو ثلدها وضعدها وسجى ويكتبب بالالف 
نون الركيد الخفيفة و اذا و بالذون كاين و بالبأها الثانيث الارحمت 
فى ااجقرة والاعراف و«ود وريم والررم و الزنخرف و نعممث فى البقرة 
وآل عمران والمائدة و ابراهيم و اللحل و لقمانى وفاطر و الطور وسنت 
فى الانغال وفاطرو ثاني غافر وامرات مع زوجها وتمث كلمث ربك 


العسنى فذجعل اعذث الله والجاعسة ان لعنث الله و معصيت فى 


( 8494 ) 
فدسمع أن عير نت الزقو م قرت عينى وجاءتكت ذعهم بقت اله ويا ابمى 
واللات ومرضات وهيهبات وذات وابامثاو فطرت القاعد؟ فون الوصدل 
و الفصل توصل لا بالغتص الاعشرة ان لا'اقول ان لا تقولوا فى الاعراف 
ان لا ماجا وفي هود أن لا اله ان لا تعبدوا ا( الله اني اخافف أن 
ل( تشرلك فى 7 عم ان لا تعبك وا ف 50 أن ل( تعاوا و ى ألل كان أن 
ل( يشرئى فى الممخدسزة اى لا كان في 9 و مما إلا من | ماماكنتك 
فى اأكساء والروم من م ررقنادم ' فى المخافقيى وحن مظاقا رعها 
الاعى ما 0 وهما بالكسر الاوان ما ذريذلك فى الرعد و ١ما‏ بالقم 


مظاتا و عه 00 و رصرفة ع الذور 2 و 


اذ 
ن “>ن ثى ن من ثولى فى نيهم 


و فدمأ إلا أحى عشرو فلي مر 0 ل الثاني فر فى الجغرة 06 7 مما فى 


المائدة و الانعام قل 1١‏ اجد في ما يي ما اشنبيمت فى الانبيأ في ما 
الع 1 : 


مم هنا دين 1 1 ررقناكم و ى الروم 0 مم هم 


افضدم في 
و41 فى مل كانوأ و6 ذلا هما فى الز»مرو نُخشككم فى ميا لا تعادونى وائمأ 
الا ان ما تو عدون لات في الافعام وانما بالفتم ال ان مانو عدون فى 
اأعدم وأكلما دالا دل ماردوا اأآى العددة و و كل ملا سكا كموة ا 
ل مم اللأم و زعما و مهمأ وردما 57 و 57 و تقطع حومثا مأو 5 
ام بالغتم وان اى الا فى الكهفب والقيامة واي م الا فايذما تولوا ايذما 
بوجبهة واختلاف 2 أبن مم تكوذوا بد رككم ابكما كذام تعجدون فى 
الشعرأ ايذما ثقفوا فى الاحزاب ولكى ل الا فى آل عدران والعي 


واأعديد و الثاني فى ااحزاب ويوم هم و 5 فدال و لات حين 


( 80م ) 
هكذ!| يجخوم القاعلة الساىسة في مافية قرأتان فكتمب على احدنهما 
٠. ٠. ٠. 9‏ ل ١ ١ ١‏ 
و مرادنا غيرالشان من ذلكك ملك يرم الديى #خدعون و وعدذا 
ع ١ | 0 ١‏ ' 
١ 1‏ 
1 نط رآاة 10 عمران و 1 مالل يآ مضعدة ولحو عقدت بكم 
0 07 !| 
إلا ١‏ “سن 40 فسية قيما 0 د فى 32 فا 5 
بن ١ ١‏ 


ع1 0 9 الله دك 0 و صالهم ار النطفة مظنا فكسونا 


ا 
--" 000 تت م ربخا ا بالف فى الكل وقد 
قريت بها وإحدذفها وغيابت الجمب وانزل عليه ايث فى العنكبدوت 
و ثمرت من اكماصها ذي فصائمكت و جملكث فهم على بيذكت وهم 
فى الغرفت بالكاء وقد فريث بالجمع و الأقراد وبقيت بالياء ولاهسب 
بالااف ونقص الحق بلايأ واتوني زب رالعديد بالف فقط نذجى هن 
نشأنم المؤمذين بذونى واحدة و الصراط كيف و بصطه في الاعراف 
و المصيطرون ومصيطر بالصاك ولاغير وقد تكتمب الكلمة صالعة للقراتيين 
نعو فكهين بلا الف و هي قرأة و على قرأتها هي #حذوفة رسما لانة 
جمع عع فرع : في ماكتحب موافقا لقرأة شاذة من 5 كِ الجر 
تشم عادذا درا مابقى من الربوة ذرى بضم الجا و سكوك الراو فلشقاوكم 
اثما 5 نهم ل ره في عنقهة تسقط 0 و صل أي عاميونى عايهم تياب 
سندس كمه مسك فادخلي في عبدى فرع و اما القرأة المختافة 
المشهورة بزيادة لاحتملها الرسم نحوها نحو ارصي و وصي و تدر 


تحنها و صن تحتها و سيقولرن الله و لله وماعملت ايديهم وما عملتة 


(48م ) 
فكتابته على نعو قرأته وكل ذلك وجد في مصاحف الامام فائدة 
ككجمك فواتم السور على صورة العررف انعسها ا عا ى ورا النطق 
بها اكتفاء بشهرتها وقطعت حم عسق درن الخص و كبيعص طرها للاولى 
دس دودو :7 :171117 
باخواتها السئة فصل فى اداب كتابت» يسلدري كقابة المصجفى 


و 000 


ذنى ككايلم و تجبيدما و ايضا حدما و تعقيق الغخط دون مشقة و تعارقه 


٠ 


فيكرة وكل| ككايدة فى ال نشدوى الصغير آخر 5 ابو عجيى في فضاناة عن 
عمرانة وجد مع رجل «كحفا فل كتبه بقام دقيق فكرة ذلك و ضربة 
وقال عظموا كناب الله قال وكان عمر اذ! راى «كحها عظيما سريه 
واخرج عبد الرزاق عن على انه كان يكره ان يأخل المصاحف صغارا 
و اخرج ابو عجيد عذه إذخ كر أى كلسب القرآن : فى التتوى الصغدر 
وآاخر ج هور الجييةّي فى الشعب عن ابي دكلمة العجدي قال 
مربي عاي واذا اكتمي 2 عفا فقال اجل قاملك فتضمت من قلمي 
قضمة لى جعات اكتمب فقال نعم «كذا نون كما نورة الله و اخرج 
البيهقى عن على موقوفا قال تفرق رجل في يسم الله الرحمن الرحيم 
فغفراه واخرج ابونعيم في تاريخ اصبهان وابن انه فى المصاحف 
من طريق بان و انس صرفوعا من كذسب يدم الله الرحمنى الرحيم 


8 
عمالة انا دسب احدةم بردم الله ان حمن الى م فاجمد | أرحدن واخرج 
من زيد بى ثابث أنه كان يكرة ان يكتب يسم الله الرحمن الرحيم 
ليس لها سين واخرج عن يزيد ابن ابي حجيب ان كاتيب عمرر بن 
العاص كثسمب الى عمر فكتسب يعدم الله و لم يككب لها سيذا فضربة 


عمرفقيل له فيم ض ذررلك أمى, رالمومحين قال ضربذ يي ا بن واخرج 


84980 ) 
عى ابن سيريى اذه كان يكرن ان تدى الباء اآى اميم حدذى يككمبا 
| أمط 0000 اخرج ١‏ 9 ابي داواد فى المصاحفب عن د ى سجرين إن6 
كرة ان يكذمب 5 مشعًا قيل لم قال لان فيه نقصا و حرم كتابته 
تدوع وى لجس وإما بالدهمسب فيو حسن كما قالة الغ راي واخرج ابو 
مبيد عن ابن عباس رضي الله عذهما وابي ذر و ابى الدرداء انهم 
كرهوا ذإكك و 0 ى ابن مسعون اذه مر عليه بمصعف زين بالذهب 
فقال ان احسى ما زين به المصوف تلارتة بالعق قال احعابذا ويكره 
ككابئة على | أعيطان وأ عد ران وعلى السقوف اشد كراهة لانه يوطا 
و اخرج ابو عبيد عى عمر بن عرد العزيز قال لا تككجوا القرآن حسمك 
بوطا وهل يجوز كقابقه بقلم غيرالعربي قال الزركشى ام ارفيه كلاما 
لاحد من ب االعلماء قال و تع ل لجو ازلانة قد تعسذهة 0 بقروة بالعربية 
7 الاو رب المذع 0 ري قرأته بغير لسان العرب ب و لقولهم القلم أل 
00 والعرب لا تعرفب قاما غيرالعرري وقد قال تعالى بلسان 
عربي " ى أنخوى ا ادر ج ابى ابي داود عى أدٍ راهيم النيمي 
قال قال عجد الله !ا إككمب الدصاحف الا .صري الو ن ابي د اكد 
معكاها م إن أخول اللغانك 1000 إدذفاف فى لفظ المصونى وشكاة 
ويقال ارول هن فعل ذلكه ابو الاسود الدئئي بامر عبد الماك 7 
مروان وقيل العسن البصري و :عم بن يعمر و قيل نصر بى عاصم 
الليذي وارل 20 وضع الومز و التشديد والروم و الاشمام الغايل وقال 
تنادة بدثرا فنقطوا ثم خمسوا ثم عشررا و قال غير ارل ما احدثوا 
النقط عذد أخرالاي : نم الفواتم و الخواتم وقال ديى بن ابي كثهر 
ما كانوا يعرفون شِيئًا مما احدث فى المصاحف الا النقط الثلاثك على 


(*““/م ) 


روس الايات اخرجه ابى ابي داؤد وقد اخرج ابو عبيد و غيرة عن 
: مسعوى رضي الله عنه قال جردوا القرآن ولا اخلطوه بشع و اخر ج 

ى التضعى انه كرة نقط المصاحف وعن ابى سهرين انه كرب الذقط 
و الفواتم 7 الغخراتر وعن ابى مسعود و“جادد اذهما كرها التعشهر و اخرج 
ابى ابي داؤد عن الخضعي انه كان يكرة العواشر و الفواتم و تصغير 
المصدسف وان يكتمب فيه سورة كذ! وكذ! واخرج عذه انه اى 
المصدف مكتوب فيه سورة كذ كذا آية فقال امم هذا فان ابن مسعرد 
كان يكردة و اخرج عن ابى العالية انه كان يكن الجمل فى (اأحصعفى 
و فائحة سورة كذ| و خاتمة سورة كذا و قال مالك لاباس بالنقط فى 


المصاحف الد يذعام فدها الغلمان [ما الاياتك ولا و قال العليدي 


يكره كقابة ب و الاخماس و اسماء السور و عدد الايات فيه لقولة 
جردوا القرآن واما النقط ف*جوز لانه ليس له صورة فيتوهم لاجلها ما 
ئيس بقرآن قرأنا وانما هي دللات على هيدنّة المقرو فلا يضر اثجاتها 
لمى يسناج ج ليها و قال البيبقي في داب القرآن اى يفخم فيكتب 
مفرجا با حسنى خط ولا يصغر ولا يقرمط حروفة ولا يخلط به ما ليس 
منه كعدد الايات و إلسجداس و العشرات و الوقرف واختلاف القرأتك 
وقعا ان الاياك وقد اخرج ابن ابي داود عن الحسى وابى سدرين 
(فهما قالالاباس بنقط الوصاحفف واخرج عن ربيعة بن ابي عبدالرحدنى 
انه قال لاباس بشكلها وقال الذوري زقط المصوى وثكان مسئيي 
لاه صيانة له من اللعسمى و اللسريف وقال اسن مجاود يلبغي ى أن لا 

يشكل الا ما يشكل و قال الداذني ل( إسذوير النقط بالسواى لما 55 


التغجي رتصورة الرسم و عا يجيه قراأت شنى في “##حفب واحد 


(انام ) 


بالوان “خقلفة لانه مى اعظى التخايط و التغيير للمرسوم وارى أن يكرن 
الخروات والتخوينى و القشديد و السكون و المد بالععمرة والهحزات بالصفرة 
وقال الجرجاني من “حابن فى الشاني من المذمرم كتابة تغفسير 
كلمات القرآن بين اسطرة فائد كان الشكل فى الصدر الارل نقطا 
فالعسة نقطة على اول العرف والضمة على آخره والكسرة تحت 
اول و عليه مشى الداني و الذي اشقهر الآ الضبط بالحركات الماخوذة 
من السررف وهو ااذشي اخرجه الخليل وهو اكثر وارضم وعلية 
العمل فالغةم شكله مستطيله فوق الدرف والكس ركذالك تحقه و الضم 
و اوصغركل فوقة و التذوين زياد مثلها فان كاى مظهر او ذلك قبل 
حرف حلق ركدث فوقها والاتابعثك بيذوما و يكذمب الالف المعذرفة 
و المبدل منها في محليا حمرا و الممزة المحذرفة تكتمب همزة بلا 
حرف حمرا ايضا و على الذون و النذوين ثيل الباء علامة الاقلاب م 
حمرا وقبل (أعاق سكون و تعرى عذد الادام و الاخفاأ ويسكن كل 
مسكن و يعرى المدغم ويشددن ما بعده الا الظاء قبل التاء فيكتب 
عليها السكونى نحو فرطك وسطه الممدرن لا تجاوزة فائدة قال السرز 
ظ و2 فريسب العدينث قول ابن مسعود جردوا القرآن #حتملل وجيين 
احدهما جردره فى التلارة لاتخلطوا به غيره و الثاني جردو فى الغط 
ى الذقط و النفشيروقال الجيييةي الا بهى انه اران لا تخلطرا به غير 
من الكنمب لان ما خلا القران مى ككسيا الله انما يوخد من الههرت 
و النصارى و ليسوبما مونين عليها فرع اخوج ابى ابي دارئه في 
كداب المصاحهف عن ابن عباس رضي الله قعالى عذهما اذه كره اخذ 
الجر على كتابة المصحف و اخرج مثاه عن ايوب المجستاني 


( 08م ) 

واخر ج عن ابى مدرو بن مسعون انهما كرها بيع المصاحف وشوائها 
واخرج عن ##حمد بن سيرين انه كرة بيع المصاحف وشرأها وان 
يستاجر علئ كنا بقها و اخرس عن #جاهد و ابن المسييب و العسن 
انهم قالوا لاباس بالثلاثة و اخرج عن سعيد بن جبير انه سثل عن 
بيع المصاحف قال لاباس اما يبيع الورق و اخرج مى عبد اله بى 
شقيق قال كان (حاب رسول الله صلى الله علية و سام يشددون في 
بيع المصاحف و اخرج عن الأخعي قال المدصعف لايباع ولا يورك 
واخرس عن ابن المسيمب اذه كره بيع المصاحف وقال | عى اخاك 
بالكتاب اوهمب له واخوج عن عطأ عن ابى عباس رضى الله تعالىك 
عذهما اشتر الدصاحف ولا تبعها و اخرج عن 265 5 

عن بيع المصعف ورخص فى شرائه وقد حصل من ذلك ثلانة 
اقوال لأساف #الأها كراهة البيع دون الشراء وهوادم الا وجهة عذدذا 
كما تيه في ى شر ح 
قال الوا نعي وقد ثيل ان الثمى مقوجه الى الدفكين لان كلام الله 
( يباع وقيل انه بدل من اجرة النسخ انتبي وقد تقدم اسناد 
القوليى الى اب الحنفية و ابى جبيروفيه قول ثالمثى انه بدل مفهما 
معا اخرج ابن ابي دارّد ف الشعبي قال لا باس ببيع المصاحف 
انما يديع الورق و ا يدية 0 ع رع قال الشيم عزالديى سس عبد السلام 
ى القواعد القيام للمصوى بدءة لم يعهد فى الصدر الأول و الصواب 


الميدب و نقلهة فى زوايد الروضة عى تنص الشافعى 


ما قاله الخروي ف ى الغجيان مو إسلوياب ذلك لمأ فيه ممى النعظيم 
وعهم النهارن به فرع سأحسب تقبيل الحصحف لان عكرسة بن ابي 
جبل كان يفعله و بالقياس. ع ى تقبل العيجر الأسون ذخر بعضهم 


سلسم ) 
ولاه هد د من الله فشرع تقثيلة كما بسايوسب تقبدل الولد الصغدر 
وعى احمد ثلاث روايات الجوازو الاستحباب و 7 وان كان فيه 
رفعة و اكرام لاذه لا يدخله قياس ولبذا قال يران ' عجر لولا اذى 
رايت الخبي صلى الله عليه وسام يقبلك ما قباتىف 00 


فى المصاحف عن 5 انك ذره 5 9 بو ار عن 
الفضحاك قال ل تثخذ والحديث كراسى ككراسى المصحف فرع 
يجوز تحليته بالفضة اكراما له على وام اخرج البيرقى عن الولهد 
الام جوازة للمرأة دون الرجل و خص بعضهم الجواز بنفس إلمصيوننى 
دون غلافة المنفصل عذة و الاظهر التسوية فرع اذا احقيم الى تعظيل 
بعض إوراق المصحف لبلا و نوه فلا #جوز وضعها في شق ارغيرة 
لانه قد يسقط و يوطا ولا #جوز تمزيقها لمافيه من تقطيع اأعررف وتفرقة 
الكلم وفي ذلىف ازرأ بالمكقوب كذ! قاله الحليمى ى قال وله غساها 
بالمأ وان ار قبا بالذار فلا باس احرق عكمان 57 كان فهبا آيات 
وقراأت مطعيم وح و لم 000 9 غيره ١‏ ن الاحراق اوأى من 


كتمب الحعنفية إن المصدف اذا باى لا تحرق .بل احقرله فى الارض 


( عإلام ) 
ويدفن وفيه وقعة لتعرضه بالوطى بالاقدام فرع اخرج ابن ابي 
دأوّد عن أبى المسيب قال لا يقول احدكى “صيعف ولا مسوجن ما 
كان للة فهو عظيم فرع مذهبذا و مذهئب جمهور العلماء رضى الله 
تعالى عفهم تعريم مس المصعف للمسدق سواء كن خدثا اصغر ام اكدر 
لقوله تعالى لا دمسة الا المطيرون وحددرمثت الك رمليي وغبدرة ل يمس 
القرآن الا طاهر خائمة روكل ابى 7 ماح و عجرة 2 ى انس >مرفوعا ماوع 
#جري لأعجد اجرهى يعد مولة وهو فى جره ىن عام عاما أو اجري 


هرا او حفربهرا اوغرس أخلا او بذي #«جدا| اوترلك و اد! يستغغرله 





بعد موه ار ورث مصحفا و الله اعلم الذوع السابع و السبعون 5 
معرفة تفسيره وتارياة و بيانى شرفة واأعاحة اليه التفسير تفعيل من 

العسر وهوالبيان و الكشف و يقال هومقاوب السعر تقول اسف, راصيم 
اذا اضأ وقيل ماخون من التفسرة وهي اسم لما يعرف به الطبيب 
الرض و الثاويل اصله من الارل وهو الرجوع فكانة صرف الآية الى 
ما احتملة من المعاني و قيل من اايالة وهى السياسة كان المارل 
للكلام ساس الكلام و وضع المعذي فجه موضعة واخناف فى التفسير 
و.التاريل فقال ابوعبيد وطائفة هما بمعذي وقد انكر ذلك قوم حنى 
بالغ ابى حبيمب الذيسابوري فقال قد نبع في زمانذا مفسرون لوسكُلوا 
عن الغرق بين القغسير و القاويل ما اهادرا اله وقال الراغب التفسير 
اعم من القاويل و اكثر استعماله فى الالفاظ و مغرداتها و اكثر استعمال 
الثاريل فى المعاني و الجمل و اكثرما استعمل فى الكتمب الا لهية 
و التعسيريستعمل فيهار في غيرها وقال غجرة النفسيربيان لفظلا عامل 


( قاعم ) 
واحد مفها بما ظهر من الادلة و قال الما تريدى النفسير القطع على 
ن المراد من اللفظ هذ! و الشهادة على الله انه عذى باللفظ هذا فانى 
قام دليل مقطوع به فدحيم و الافتفسير بالراي و هو المنري عنه 
و الذاويل ترجيم احد المحتملات بدرن القطع و الشهادة على الله 
وقال ابو طالب التُعاجى التفسير بيانى وضع اللفظ اما حقيقة ار جارا 
كتفسير الصراط بالطريق و الصيسب بالمطر و التاويل تفسير باطى اللفظ 
ماخون من الاول وهو الرجوع لعا قب الامر فالتاويل اخجار عن حتيقة 
الدراك و التفسير اخبار عن دليل المراد لان اللفظ يهشفف عن المراد 
و الكاشف دليل مثاله قوله تعالى ان ريك لبالمرصان تفسيره إذه من 
الرصد يقال رصدةةه رقجدة و المرصاد مععال مذه و تاويله [لخحذير من 
التهاوى بامراللة و الغفلة عن الاهبة و الاستعداى للعرض عليه و قواطع 
الادلة تقتضي بيان المراد مذه على خلاف رفع اللفظ فى اللغة 
وقال الأصبهاني في تعسيره |علم ان التفسيهر في عرف العلماء كشف 
معانى القرآن و بيان المراد اعم من ان يكون #عسمب اللفظ المشيل 
وغيرة #حسب المعذى الظاهر وغيرة و التاريل اكثر فى (أجمل 
و التفسير (>ا اى يستعمل في غريسب الالفاظ نحو البحيرة و السأيبة 
والوصيلة او في و جيزيتين بشرس أحو اقيموا الصلاة و أذوا الزكرة 
واما في كام متضن اقصة لا يمن تصويرة الابمعرفقها كقولنا انما 
النسوى زيادة فى الكفر و قوله و ليس الجربان ثاتوا البيوت مى ظبورها 
و آما الناويل فانه يستعمل مرة عاما و مر خاصا ذكو الكف رالمستعمل 
تار فى !١‏ تود المطلق وتارة في #حود الباري خاصة و الايمان 
الممتعمل فى التصديق المطاق ثارة و في تصديق الحق اخرى 


( ثلام ) 

واما 57 . لعظ مش خركها بين معان «“ختلعة تو لعظ وجد المسكعمل 
5 لحر الوجد و الوجود وقال غير التفسي ريتعلق بالرواية و القاريل 
بنعاق بالدراية و قال 'بو نصر القشيرى' التعسير مقصور عاى الاتباع 
و السماع و الاستنباط فيما يتعانق بالتاويل و قال قوم م١‏ وقع مبيفا فى 
ماب اللة و معيذا ذي ضحيم السدة سحي تفسيرا .لان معناء قد 7 
وض وايس لاحد ان يتعرض اليه باجتهاد ولاغيرة بل مله عاى 
المعذى !هي ون لا يقعداة و الذاريل ما استذجطة العلماء العاملون لمعانى 
الخطاب الماهرونى في آلات العلوم ر قال قوم مذهم البغوي والكواشي 
القاويل صرف الاي الى معذي موافق لما قجلها و بعدها تحتمله الاية 
غير**الف للككاب والسذة من طريق الاسكذباط وقال بعضهم التعسجر 

ى الاصمطلام عام نزول الايان و شؤونها و اقا صيصها و الاسجاب الخارلة 
فيها ثم ترتيسب مكيها وصدنيها و #حكمها ومتشابهها ونا سخها ومنسوخها 
وخاصها وعامصها و مطلقها ومقيدها و *جملها و مفسرها و داالها 
و حرامها و وعدها و وعيدها و امرها و ذهيها و غيرها و امثالها و قال 
ابو حيان التفسجر عام #اعمث فية عن كيفيةٌ النطق بالفاظ القرآن 
وم دلولاتها و احكاهها الافرادية والخركيبية ومعانيها الي تعمل عليها 
حالة التركيسب:و تقمات لذلك قال فقولنا عام جذس وقولنا لاحث / 
فيه عى كيفية القطق بالفاظ القرآن هو علم القرأة .و قولذا و مدلولاتها 
اي مدلرلات تللك الالفاظ وهذ! مقن علم اللغة الذي بحقاج اليه في 
هد! العام.و قولذا والحكامها الافرادية و التركيجية هدا يشل مام التصريف 
و الديان و البديع و قولذا و معانيها الذي عمل علدها حالة التركيمب 


يشمل ما دلالته ب'أعقيقة و ما ولالقه بالمجار فان التركيمب قد يقتضي 


( /الاة ) 
بظاهرن شينًا و يصد عن العمل عليه صان ت#عمل على غيره وهوالمجاز 
و قولذا و تذمات لذللك هو مثل معرفة النسم وسبمب النزول وقصة 
توضم بعض ما ابهم فى القرآن و نحو اذاك وقال الزكثذي التفسير 
علم يعم به كثاب الله المذزل على ذبية #حمد صلى اللة.علية و سام 
و بيان معانية و إسكي بك احكامة و حكمة و استمدان ذلك من علم 
اللغة و الخو و التصريف وعام الديان واصول الفقة و القرا أت ويحفاج 
امعرفة اسباب الخزول و الفاسخ و المفسوح فصل و اماوجة العاجة 
اليه فقال بعضهم اعلم أن من | لمعلوم ان الله انما خاطمب خلقه بما 
يفغهمو نه و لذالك ارسل كل رسول باسان قومه و انزل كتابه على 
لكوم وانما احنيع اأى النعسير لما سيدكر بعد تقدير فاعدة وهي أن 
كل من وضع من ااجشر كتابا فائما وضعة أيفيم بداته من غير شرح 
وانما احقيج الى الشروم لامور ثلثة احدها كمال فضيلة المصذف فانه 
لقوتة المعلمية :جمع المعانى الدقيقة في اللفظ الوجيز فربما عسرفهم 
مراد» يقصد بالشرس ظهور تلك المعانى الغغية ومن ههذا كان شرح 
بعض الايمة تصذيفه ادل على المراد ومن شرح غيرله وثانيها اغفالة 
بعض تخماءس المسألة اوشروط لها اعقماد!ا على وو ضرحها اولانها من 
عام آخر ففعتاج نشارم ابهان المدذورف ومراتبه وثالثها" امال 
الافظ لمعان كما فى الدجار والاشترالك ودلالة الالترام فمعقاي الشار 


4 
الى بان غرض المصنف .و ترجلعهة وقد يقع فى التصانيف ما لا 


اخلوعنة لجمشر منى السهو و الغلط او تكرار الشيوى او حدف المهم د غير 
ذلك فذِيوا اج الشتارح للمنحبجة عأى ذاللىك اذ تقررهد! فدقول. أن. 


القرآن انما نزل بمسان عرزي في زسن افصم العرب و كانوا يعاحونى 


(( 4لام ) 

ظواهره و احكامة اما دقائق باطذهة فانما كان يظبرليم بعد الجحيكف 
و الفظرمع سوالهم الذبي صلى الله علية وسلم فى الاكثر كسوالهم لما 
ذزل وآم ياجسوا اهمانم بظام فقالوا و افا آم يظام نفسة ففسرة النجي 
صلى الله عليه وسلم بالشرك و استدل عليه بقوله ان الشوب لظام 
عظيم وكسوال عايشة رض عن العساب الميسيرفقال, ذلك الغرض كقصة 
عدي ابن حاتم فى الحيظ الايوكن و لانيو وغير ذللك مما سالوا 
عن احاديثه ونعنى معتاجون الى ماكانوا #عتاجون اليه و زيادة 
على ذلك مما لم يحقم اليه مى احكام الظواه رلقصورنا عن مدارك 
احكام اللغة بغي رتعلم فذعنى اشد الناس احتياجا الى التفسيرومعلوم 
ان تغسيره بعضه يكونى من قبل بعط الالعاظ الوجيزة و كشفف معايذها 
و بعضه من قبل در حدم بعض الاحذمالات عاى بعض اننيهي وقال 
أ ويذي علم الففسي رعسير يسيرا ما عسرة فظاهرمى و جوه أظهرها 5 
كلام متكلم لم يصل الناس الى مرادة بالسماع مذة رلا امكانى للوصول 
اليه بخلاف الامثال و الاشعار و تسسوها فان الانسان يمكى علمه مذخه اذا 
تكلم بان يسمع مذه او ممى سمع مذة و اما القرأن فتفسيرة على وجة 

القطع لا يعلم الاباى يسمع من الرسول صلى الله علمية و سلم و ذلك 
متعذر الا في آيات قلايل فالعام بالمزكى يستذبط بامارات ودلائل 
و العكمة فية ان الله اراك ان يتفكر عباده في كتابه فلم يامر نبية 
بالتخصيص على المراد في جميع آياتة فصلل واما شرفه فلا #خفي 
فال يرث (أعمكمة مى يشاء ريمن بوت (أحكمة فقد اوثي خيرا كثيرا 
آخرج ابن ابي حاتم وغيره من طريق ابن ابي طلعة عن ابن عباس 
في قوله يوت العكمة قال المعرفة بالقرآن فا سكم ومنسوخه و مسكدة 


) ١/9 ( 

و متشابية و مقدمة و موخرة و حلالة ر حرامة و امثالة و اخرج أبى 
مرووية من طريق جريبر عن الضحالك عن ابنى عباس مرفرعا 
بون الحكمة قال القرآن قال اب عباس رضي الله عذهما يعذي تغسيره 
فانه قد قرأة البرو الفاجر واخرج ابن ابي حاتم عن ابى الدرداء 
بوت الحكمة قال قرأة القرآن «*الفكرة فيه واخرج ابن جرير مثله 
مى مجاهد وابى العاليه و قتادة و قال الله تعالى و تللك الامثال 
نضربها للناس وما يعقلها الاالعالمون 'آخر ج ابن ابي حاتم عن عمرر 

ابى مرة قال ما مررت بآية في كتاب الله لا اعرفها الا احزنني 
لاني سمععت الله يقول و تاف الامثال نضربها للناس وما يعقاها 
الا العالمونى و اخرج ابوعبيد عن العسن قال ماائزل الله آية الارهو 
دمب أن يعلم فيما انزلت و ما ارادبها و اخرج ابو ذراليروي في 
فضائل القرآن مى طريق سعيد ابى جبير عمى ابى عباس قال الذي 
بقرأ القرآى ولا تسن تغسيره كلاعرابي يبهذ الشعرهذا واخرج البيبقى 
و غجرة من حديمث أبي هريرة مرفوعا إعربوا القرآن و القمسوا غرائيه 
واخرج ابن الانباري عن ابي بكر الصديق رضي الله تعالى عذه 
قال لان اعرب آية فى القرآى احمب الى من ان احفظ آية واخرج 
ايضا عى عبد الاه ابن بريدة من رجل مى اصحاب الذببي صلى الله 
علية وسلم قال لواني اعام اني سافرت اربعين ليلة اعريت آية من 
كناب الله تعالى لفعات واخرج ايضا من طريق الشعبي قال قال 
عمر من قرأ القرآن .فاعربة كان له عخد الله اجرشديد قت معني 

هذه الاثار ارادية الجيان و التفسيرلان اطاق الاعراب على ١ل‏ م النحوي 
اصطلام حادث ولانة كان في سليقفهم لا بحتاجون الى تعلمة ؛ م رايت 


( “8ه ) 
ابى الذقيسب يجنم الى صاذكرته و قال ر بتجوز ان يكون المراك الاعراب 
الصذاعي وفئة بعد وقد يستدل لهبما اخرجه السملغي فى الطيوريات 
مى حديدف أبن عمر عرفوعا اعردوا القرآن يدلكم مائن تاوياة وقد 
اجمع العلماء ان التفسير من فررض العفايات و اجل العلوم الثاثة 
الشرعية قال الاصبجبانى اشرفف صنذاءة" يتعاطاها الاتسان تغسير القرآن 
بيا ولك ان شرفبه. الصذاءة اما بشرف وي مثل الصياغة فاذها 
اشرفب من الدباغة لان موضوع الصياغة الذهسب و الفضة و هما اشرف 
هن .منوضوع الدبافة الذي هو جلد الميتة و اما بشرف غرضها مثل 
صذاعة الطمب فانها اشرف مى صذاعة الكناسة لان غرض الطمب افادة 
الصحة وغرض الكناسة تذنظيف المسقرام و اما بشدة الحاجة اليبا 


كا لفقه فان العناجة اليه اشد من الحاجة الى الطسب اذما من واقعة 


فى الكونى من |دل م 78 أغلق الا وه ى معتقرة | ى العقه لذن بة انتظام 
ملاح احوال الدنيا و الدين #خلاف الك يز فانة #عقاي اليه بعض الذاس 


5 بعض الاوقات أن عرف ذلك فصناعة التعسير قد حارت الششرفب 
من النجهات الثلاث اما من جبة الموضوع فلان موضوعة كلام الله 'تعالئ 
الذي هو جوع كل حكمة و معدن كلل فضيلة فيه نيأ ما قجلكم وخبدر 
ما بعدكم وحكم ما بينم لا اخلق على كثرة الك رلا تنقضي عجائبه 
واما من جيه الغرض قلآإن الغرض طق هذى لصم بالعروة الوثقى 
والوصول الى السعاىة العقيقة الثي لا تغذي واصامنى حبة تشدن 
العاحجة ا كل 0 ديذي اوث ديذوي 0 اواجلي مفتقر الى 
الله الذوع الذا من والسبجعون معرفة شروط المغسرو ان به قال العلماء 
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من اراد تفسيراكقاب العزيز طلبة اولا من القرآن فما اجمل منه في 
مكان فقدفسر في موضع آخر وما اختصر في مكان فقد بسط في 
موضع آخر و قد الف ابى الجوزي كقابا في مااجمل فى القرآن فى 
موضع وفسرفي مرضع آخر مذه واشرت الى امثلة مذه في ذوع المجمل 
فان اعياة ذلك طلبة من السنة فانها شارحة للقرآن و موضحة له وقد 
قال الشافئعي رضي اللة'عذة كاما حكم به رسول الله صلى الله علية 
و سام فهو مما فهمة من القرآن قال تعلى اذا انزلذا اليك الكتاب بالق 
انعكم بين الخاس بما ارات الله في آيات آخر وقال صلى الله علية 
و سام الا اي او تيمث القرآن ومثلة معه يعذى السنة فان لم جد 
ى السنة رجع الى قول الصحابة فانهم ادركل بذلكك لما شاهدرة 
من القرآن و الاحوال عذد نزوله ولما اختصوا به من الفهم القام 
و العلم الصديم و العمل الصالم وقد قال الحاكم فى المسقديب ان 
تفسيرالدعابى الذي شهد الوحي و التنزيل له حكم المرفوع و قال 
الامام ابوطالمب الطبجري في اواثل تفسيرة القول في آداب المعمر 
اعام اى من شروطة حة الاعتقاد اولا وازوم سخ الديى فان كان مغموصا 
عايه في دينه لا يؤتى على الدنيا فكيف على الدينى م لا يوتمى 
من الدين على الاخبارعبى عالم فكيف يوتمن فى الإخباراعن اسرار 
الله ولاذة لا يمن ان كان مقهما بالاأعاكن ان تبغي الفتذة ويغرالناس 
باية وخداءة كداب الباطنية وغلاة الرافضة و ان كان متهما ببول لم 
بو من أن مله هواه على ما يوافئق بدعذه كداب القدرية فان احدهم 
يصذف الكتاب فى التفسير و مقصودة مذة الايضام خال المساكينى 


ليصدهم, عن اتباع السلف ولزرم طريق البدى و حسف أن يكون 
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اعقمادة على الفقل عن الذبي صلى الله عليه وسلم وعن (#حابة 
و من عاصرهم و لتجذيي المعدثان و اذ! تعارضت اقوالهم وامكى الجمح 
بينها فعل نحو ان يتكلم على الصراط المسققيم و اقوالهم فيه ترجع الى 
شرى واحد فيا خذ منها ما يدخل فيه الجميع فلا تذا في بين القرآن 
و طريق الانبياء و طريق السخة و طريق الذجي صلي الله عليه و سام 
و طريق ابي بكرو عمرفا مي هذه الا قوال افرذه كان سخا وان تعارضت 
الام ر الى مالبمت فيه السيع و ان لم جلك سمعا و كان للاسكدلال 
طريق الى تقوية احدها رجم ما قوى الأسقدلال فجه «اخخلافهم في 
سعذي حروف البجأ رجم فول من قال انها فسم وان تعارضت الادلة 
فى المراك علم انه قد اشتبه عليه فيرّمن بمراد الله منها رلا يليجم 
على تعييخه و يذزلة مذزلة المجمل قبل تفصيله و المتشابه قبل تجييذه 
ومى شرطة #عة المقصد فيما يقول لنلقى التسديد فقد قال تعالى 
و الذي جاهدوا فيذا لنبديفهم سباذا و انما #تخاص له المتصد اذا رهد 
فى الدنيا لاثه اذا رغعست فهها لم ومن ان يكوسلى به الى غرض يصده 
عى صواب قصدة ويفسدى عليه “هس عمله و ثمام هذه الشرايط إن 
يكونى ممقايا من عدة الاعراب لا يلتبس عليه اختلاففب رجو الكام 
فانه اذا #خرج بالبيان عى وضع اللسان ,اما حقيقة او #جارا فتاوياه 
تعطياة وقد رايت بعضهم سر قولء تعالئ فل الام لم ذرهم اذه بلازمم 
قول الله ولم يدرا المعني ان هذه جملة حذف منها اأخبرو التتدير 
الله انزله انقبى كلام ابي طالمب و قال ابن ثهمية في كتاب اله في 
هذا الذوع لتدصيك أن يعام ان الغجى صلى الأه عليه ا بين ( دصعابم 


معانى القرآن كما بهن لهم الفاظه فقوله تعالى لغبهن للذاس ماانزل 
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الههم يتذاول هذا و هذا وقد قال ابو عبد الرحى السامي حدثنا 
الذين كانوا بقرن القرآن كعثمان ابن عفان وعبد الله ابى مسعون 
و غيرهما انهم كانوا اذ| تعلموا “من الذبي صلى الله عليه و سلم عشر 
آيات لم لتجارزوها حقى يتعلموا ما فيها من العلم و العمل قالوا 
فيعلمنا القرآن و العلم و العمل جميعا و لهذا كانوا يبقون مدة في 
حفظ السورة وقال انس كن الرجل اذ! قرأ البقرة و آل ممرانى جد 
في اعهننا رراه احمد في مسند: وآقام ابى عمر على حغظ الجقرة 
ثمانى سنينى اخرجةه فى الموطا و ذلك ان الله قال كناب اتزلناه 
اليلك مبارك ليدبروا آيانة و قال افا يتدبرون القرآن و تدبر الكلام 
بون فهم معانيه لايمكى وايضا فالعادة تمذع ان يقرا قوم كتابا فى 
فن من العلم كالطمب والحسصاب و لا يستشر حونة نكيف يكاب الل 
الذي هو عصمتيم وبه نجاتهم وسعادتهم وقيام ديخهم ودنياهم ولهد! 
كانى الخزاع بدن الصصابة في تفسير القرآن قليل جدا و هوان كان 
بهن التابعهى اكثرمذه بين الصحابة فهو قليل بالذسبة الي ما بعوهم 
و من الابعيى من تلقى جميع التعمير عن [لصحابة و ريما تكلموا 
في بعض ذلك بالاسمتخباط والاستدلال والخلافب بين السلف فى 
التفسير قليل وغالمب ما يصم عذهم من الخلائب يرجع الى “اختلاف 
تنوم لا اختلافب تضان و ذللك صذفان اهدهجيا إن يعبر واحد مخهم 
عن البرك بعبارة غير عبارة ماحبه ندل على معني فى المسبى 
غير المعنى الآخرمع اتعان المسمى كتفسهرهم الصراط المستقيم بعض 
بالقرآن لى اتباعة و بعض بلاسلام فالقولانى متفقان لان دين الاسلام هور ‏ 
اتجاع القرآن و لكن كل مذهما نبة على وصفب غير الومفب الأخركبا 
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ان لفظ صراط وشعر بوصف ثالث و كذلكت قول من قال هى السنة 
و الجماعة و قول من قال هو طريق العبودية و قول من قال هو طاعة 
الله و رسوله و امثال ذللك فهولاء كلهم 'شاروا الى ذات واحدة لكن 
وصغها كل منهم بصفة مى صغاتها الثاني ان يذكر كل منهم م الاسم 
العام بعض انواعه على سبيل التمثيل وتفجيه البسقمع على الفوع 
لا على سجيل العد المطابق للمعدود فى عمومة و خصوم» مثاله 
ما نقل في قوله تعالى ثم اورنكًا الكتاب الذي امطفينا الاية فمعلوم 
ان الظالم لنقسة يتنارل المضيع للواجبات و المذتيبلك للمحرمات 
و اامقتصد يتنارل فاعل الواجبات وتاي المحرمات و الشابق يدخل 
فية من سبق فيقرب بالعحسفات مع الواجبات فالمقتصدون |دحاب 
العمين والسابقون السابقون ارلئكف المقربون ثم ان كلامفهم يذكر هذا 
ي فوع من انواع الطامات كقول القايل السابق الدي يصامي في 

اول الوفث والمقنصد الذي يصلى في اثناثه و الظالم لنفسه الذي 
يوخ رالعصر الى الاصفرار اويقول السابق المحسن بالصدقة مع الزكوة 
والمقتصد الدي بودى الزكاة المفروضة فقط و الظال, ماذع الركاة قال 
وهف أن اللذان ذكرنا هما في تذوع التغسير تارة لفذوع الاسماء والصفات 
وتارة اذك ربعض انواع المسهمي هو الغالب في تغسير سلف الام 
الذي يظن انه “غكاف و من الننازع الموجود عذهم ما يكون اللفظ 
فيه محتملا للامرين ما لكونة مشتركا فى اللغة كلفظ فسورة الذي يراد 
به الرامى و يراك به الاسد و لفظ عسعس الذحي يراد به اقبال الليل 
5 2 لكونة منواطيا فى الاصل لكن المراك به احد الخومين 
اواحد الشخصيى كالضمائر في فوله ثم وني فتدلى آلايه و كلفظ الغجر 
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و الشفع والوتر و ليال عشر و اشباه للك فمثل هذ! قد تجوزان يراد به 
كل المعانى لني قالها الساف وقد لا يجوز ذلىف فالارل اما لكون 
الاية زات مرتينى فاريد بها" هذا تار و هذ| تار و(»ا لكون اللفظ 
المشكرف تجوز 1 يراك به معذياد واما لكون لافظ مخواطيا فجكون عام 
اذا لم يكن لمخصصع موجمب فهذ! الذوع اذ! صم فيه القولان كان من 
الصنف الثاني و من الاقوال الموجودة عنهم و بجعلها بعض الناس 
اختلافا ان يعبروا عن المعاني بالفاظ متقاربة كما اذا فسر بعضهم 
تبسل بتعبس و بعضهم بثرتبن لان ثلا منهما قرب مى آخر ثم قال 
652 لسرت فى التفسير على نوعين مذه مامسئند: النقل 
فقط و مذه ما يعلم بغير ذللك و المنقول اما عى المعصوم اوغيرة ومنه 
مالايمكن ذلك وهذا القسم الذي لا يمكن معرفة #حتيحه من ضعيفة 
عامة مما لا فائدة فيه ولاحاجة بنا الى معرفته رذللك كاختلانيم فى 
لونى كلسب [صحاب الكيف و اسمة فى الجءض الذي ضرب به التتبيل 
من البقرة وفي قدر سفينة نوم وخشبها وفي سم الغلام الذي 
فتله الغضر عليه الصلرة و السلام و ذو ذلك فهد الامور طريق العام 
بها الذقل فما كان مذه مذقولا نقلا ”يها عن الذجي صلى الله عليه 
وسلم قبل و مالا بان نقل هن اهل الكناث ككعسب و وهمبٌ وقف 
عى تصديقه وتكدذيبه لقوله صلى الله علية و سلم اذا احدكم اهل 
الكتاب فلا تصد قوهم ولا تكدبوهم و كذ! ما نقل عى بعض التابعين 

وان لم يذكر اذه اخدة ين اهل العتاب فمئى اختلف التابعون 
لم يكى بعض اقوالهم حجة على بعض و مانقل 9 ذلك عن الصبابة 
قلا معتييا فالنفس اليه سكن : مما يذقل عن التابعيى لان احتمال. 


14م ) 
أن يكون سمعة ممنى الذجي صلى الله علية و سلم أو من بعض مني سمعة 
مذه اقوي ولان ذقل الصصابة عى اهل الكقاب اقل من فقلى التابعهن 
ومع حن, الصحابي بمايقوله كيف يقال انه اخذه عن اهل الكتاب 
وقد نهوا عى تصديقهم و اما القسم الذي يمكى معرفة الصعيم منه 
فهذ! موجود كثيرا ولله العمد وان قال الامام احمن ثلاثة ليس لها اصل 
التفسير و الملاحم و المغازي و ذلك لان الغالمب عليها المراسيل واما 
ما يعلم بالاستدلال لا بالنقل فهذ! اكثر مما فيه الخخطأمى جيتين حدثنا 
بهد تفسير الصحابة و النابعيى وتا بعيبم باحسان فان التفاسيرالتى 
يذكر فيها كلام هولاء صرفا ل يكان يوجبي فدهأ شوي 2 هاتيى 9 
مثل تغسير عبدالرزاق و الغريابي و وكيع و امسق و امثالهم اخذها 
قوم اعتقد و[معاني ثم اراك واحمل الغاظ القرأن عليها و الثاني قوم 
فسروا القرآن +مجك ما يسوغ ان يزيد» من كان من الذاطقين بلغة 
العرب مى غير نظر الى المتكلم بالقرآن و المخزل عليه و المخاطسب به 
فلاولون راعوا المعذى الذي راو مى غير نظر الى ما يسكمقه الفاظ 
القرآنى من الدلالة و ااأبيان و الآخرون راعوا #جرن اللفظ و ما يجوز 
ان يريد به العربي مى غير نظر الى ما يصلم لامتكلم و سياق الكلام ثم 
هولاء كثْهرا ما يغلطون في [حتمال اللفظه لذلك المعذي فى اللغة كما 
يغلط في ذللث الذي قبلهم كما ان الاوليى كثيرا ما يغلطون في صحة 
المعنى الذي فسروا به القرآن كما يغاط في ذلك الاحخرون وان كان 
نظر الاولين الى المعني اسبق و نظر الاخمرين الى اللفظ اسبق و الارلون 
صنعان تارة يسلبون لفظ القرآن ما دل علية 5 به و ثارة اجملوذة 
على مالم يدل عليه ولم دن به و في كا الامرين قد يكون ما قصدوا 
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نفية واثبانة من المعذى باطلاءفيكون خطأ وهم فى الدليل والمدلول‎ 
وقد يكون حقا فيكون خطارهم فيه فى الدليل لا فى المد لول فالذين‎ 
اخطاوًا نييما مثل طوائف دمن اهل البدم اعتقدوا مذاهسي باطلة‎ 
و عمدوا الى القرآن فتاولوه على رايهم و ليس لهم سلفف من الصعابة‎ 
و التابعيى ( أي رأجوم ولا ثبي تفسيرهم وقد صذفوا تفاسهر على اصول‎ 
مذاهبهم مثل تغسير عبد الرحمن ابن كيسان الاصم و الجبائي وعيد‎ 
اأجبار و الرماني و ااز“خشري وامثائهم ومن هرلاء من يكون جسن‎ 
الكشاف و نوه حقى انه بروج على خلق كثير من اهل السنة كثير‎ 
مى تفاسيرهم الباطلة و تفسهر ابى عطية و (مثاله اتبع للسنة و اسلم‎ 
فانه كثيراما يذقل من تفسير ابن جرب رالطبرى وهو من اجل التفاسير‎ 
بزعم انه قول المعققين وانما يعني به طايفة من اهلل الكلام الذين‎ 
قرروا اصولهم بطريق من جذس ماقررت به المعقزلة اصولهم و ان كانوا‎ 
اقرب الى السنة من المعدرلة لمن يذبغى ان يعطى كل ذي حمق‎ 
حقه فان الصوابة و النابعير» و الاثمة اذا كان لهم فى لاي تعسهروجاء‎ 
قوم فسررا الآاية بقول آخر لادلى مذسب اعتقدرة و ذللك المذهسب‎ 
ليس مى»همذهسي الصحابة و التابعين صارمشارها للمعتزلة و غيرهم مى‎ 
اهل البدم في مثل هذا وفى الجملة من عدل عى مذاهسب الصحابة‎ 
و التابعيى و تفسهر الى ما يخالف ذللك كن مخطيا في ذلك بل‎ 
مبقدعا لانهم كانوا إعام بتغسهرة و معانيه كما انهم اعام باأحق الذي‎ 
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بعرى الله به رسولة و اما الذيى اخطارًا فى الدليل لافى المداول 
فمثل كثير من الصوفية و الوعاظ و الفقهاء يفسرون القرآن بمعاى “يي 
في نفسها لكنى القرآن لا يدل عليها مكل كثير مما ذكرة السلمي َي 
العقايق فأن كان فى ما ذكروة معاني باطاة ى.خلى فى القس م الاول 

انقبي كلام ابن يميه ماخصا 508 جدا و قال الزركشي فى 
الجرهان للذاظر فى القرآن لطلمب التفسير مآخذ كثيرة امباتها اربعة 
الاول الذنقل عى الذبي صلى"اللة علية و سلم و هذ! هوالطراز المعلم 
لكى 2جمب العذر من الضعيف منه والموضوع فانه كثير و لهذا قال 
احمد ثلاثة كنب لا اصل لها المغاري و الملاحم و التغسيرقال المحقثون 
من إصحابه مراد ان الغالب انة ليس لها اسائيد محا متصلة و الا 
فقد صم من ذلك كثير كنفسير الظلم بالشرف في آية الانعام والعساب 
اليسير بالعرض و القرة بالرءي في قواه و اعدرا لهم ما اسقطعخم من 
قوة فلث الذي صم مى ذلىك قليل جدا بل امل المرفوع منه ذي 
غاية القلة وساسروها كلها آخر الكتاب ان شاء الله تعالى الثانى الاخذ 
بقول الصحابي فان تغسيره عذدهم بمخزلة المرفوع الى الذبي صلى الله 
عاية وسام كما قاله العداكم في مستدركة وقال ابو الغطاب من الحذابلة ' 
عقمل؛ ان ل يرجع اليه اذ قاذا ان قوله,. ليس **“جة و الصواب الأول 
لانه مى باب الرواية لاالراى قلت ماقاله الحاكم نازعه فيه ابن الصلاح 
و قيرة من المقاخرين بان ذلك مخصوض بمافية سيب الخزول او تحوة 
مما لامدخل للراى فيه ثم رايت العاكم نفسه صر به فق عار 
الحديث فقال و من الموقوفات تفسهر الصحابة واما من يقول ان 
تفسير الصحابة مسند فانما يقول فيما فيه سدسمب النزول فقد خصص 


( 84898 ) 
هذا و عمم فى المستدرف فاعتمد الأول و الله اعلم ثم قال الزركشي 
و فى الرجوع الع قول الفا بعي روايقان عن احمد و اختارابى عقيل 
المذع و حكوة عن شعبة لكن 'عمل المفسرينى عاى أخلافة فقد حكوا 
فى كتْبهم اقوالهم لان غالبها تلقرها من الصعابة وربما بسكى عنهم 
عجارات ختلفة الالفرظ فيظن من لافهم عذده ان ذلك اختلاف “حعقق 
فيدكيه اقولا ور ليس كذللك بل يكرن كل واحد مهم ذكر معني 
الاية لكونه اظبر عذد: اواليق بعال السائل رقد يكون بعضهم #خدرعن 
الشى بلازمة و نظيرة و الآخر لمقصود: و ثمرتة و الكل يؤول الى و 
واحد غالبا فان لم يمكى الجمع فالمقاخر من القولين عن الشخص 
الواحد مقدم ان اسذويا فى [لصحعة عذه و الا بخ المقدم 
الثالمث الاخذ بمطلق اللغة فان القرآن نزل باسان عربي و هذا قد 
ذكره جماعة ونص عليه احمد فى مواضع لكن نقل الفضل بن زياد عنه 
انة سل عن القرآن يمثل له الرجل بجيمت من الشعرفقال ما يعجبذي 
ظاهرة المذع و ليد| قال بعضهم في جواز تفسهر القرآن بمقتضى اللغة 
روايقانى عن احمد وقيل الكراعة تعمل على من صرف للاية عنء 
ظاهرها الى معان خارحة “حكماة يدل عليها القليل م من كلام العرب 
ولا توجد غاليا إلا فى الشعرة و نسوة و يكون المتبادر 00 5 
الجهيقي فو ي الشعنب عن ماللك ل لا اوتى برجل غير عالم بلغة 
العرب قد ركقاب الله الاجعلكه نكال 7 بع التفسى, رباامقتضي م ن معذى 
الكلام والمقتضمب من قرة الشرع 'وهذ! هوالدي دعابه النهي صلى الله 
عليه وسام لاب عباس رضي الله تعالى ذيها حيث قال الليم 


مس و 


فقية و ى الدين 8 العا ويل و الدي عناع 0 ى ابقدولة الافهما يوناة 


) 89+ ( 

الرجل فى القرآن ومن هذا اختلف الصعابة في معني الاية فاخذ 
كلبراية على مذقهى نظرة ولا جوز تعسي رالقرآن بمجرن الراى والاحجتهاد 
م غير اصل قال تعالى ولا تقف ما ليس لك به علم وقال وان 

تقولوا على الله مالا تعلمون و قال لتبين. للذاس مانزل اليهم اضا 
البيان اليه و قال صلى الله عليه وسلم من تكلم فى القرآن برأية 
فاضاب فقن انخظا أنه رجة ابو داه وال نين و الذسائي 1 رفال من 
قل 9 ف القراى بغد, ر عام فليتب معل» م ن الخار اخرجة ابو داود 

و قال الجييقي فى الحديمف الاول ان صص آراد و الله اعلم الراى 
الدي يغاسب من غدورد ليل قام عاحه واما الدءي يشده برهان فالقول 
به جائز وقال فى المدخل في هذا اأعديسفه نظرو أن صصص فاثما 
اراد به و الله اعلم فد إاخطا الطريق فسجياة ان يرجع في تفسهر الفاظه 
الى اهل اللغة رفي معرفة ناس*» و مذسوخة و سجمب فزولة و ما #حقاج 
فيه الى بيانه الى اخبار الصحيبة الذي شاهدوا تذزيله وادرا اليذا 
من السننى ما يكون بيانا لكتاب الله قال تعالى و انزلذا اليك الذكر 
ملتجين للخاس ما نزل اليهم و لعلهم يتفكرون فما ورد بهانة عن صاحب 
الشرع ففيه كفاية عن فكرة من بعده و مالم يرن علية وبيانه نفيه م 
فكرلا اهل العام بعدة ليسكدلوا يما ورى بجانه عا ى مالم يرن قال و قل 
يكون [آه راد به مى قال فده برا ايه عن مبرسيرية مد مول الع عام 
و فروءة فيكون موافقة للصواب ان وافةه مم حيث لا يعرفة غجر محمودة 
وقال الماوىي قد حمل بعض المثورعة هذا العديرى على ظاهرة 
و امنذع من ان يستنبط معانى القرآن باحقهادنة ولو بها الشواهد 


وأم يعارض شو اهدها دص رع ودد!| عدول عما تعددنا بمعرفة عم 
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النظر فى القرآن و اسقذباط الاحكام مه كما قال تعالى لعلمة الذي 
يستنبطونة منهم ولوصم ماذهب اليه لم يعلم شى بلاستنباط ولما 
فهم الانثرمى كتاب الله شينًا 'و ان صم العدييثك فتارياة ان من تكلم 

فى القرآن ان جمجر رايه ولم بعرج عاى سوى لفظة و إصاب إأعه 
فقد اخطا الطريق و اصابة اتعاق اذالغرض انه »جيك راى لاشاهد اه 
وفى الحديث القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوة على احسن وجوهة 
اخرجة ابو نعيم وغيره من حديرثأ ابى عباس رضي الله تعالئ 
عذهما فقوله ذلول يحتمل معنييى احدهما انه مطيع أعامليه ينطق 
به السذتهم و الثاني انه موضم لمعانية حة ى لايق رعذة افهار المجتيدين 
وقولة ذو وجوه ل معذيين احدهما ان من الفاظهة ما #عدمل 
وجوها من الثاويل و الثاني انه قد جمع وجوها من الاوامر والذواهي 
والكرفوبي و الكرهيساز التحليل والأحريم و قولة فاحملوة على احسن 

وجودة #عتمل معذيين احدهما العمل على احسنى معانيه و الثاذي 
احسىن ما فيه من الع رادم دون الرخض و العفو دون الادتقام وفدةه 
دلالة ظاهرة على جواز الاستخباط و الاجتهاد في كاب الله تعالئى 
انتبى و قال ابو الليث الذبي انما انصرف الى اامتشابه منهلا الى 
جميعة كما قال تعالى فاماهلذيى في قلوبهم زيغ فيتجعون ما تشابه 
مذه لان القرآن انما نزل حجة على الخلق فاولم #جز التفسهرلم تكن 
لعي بالغ فان! كان الامركذدلكىف جاز لمى عرفف لغات العرب واسياب 
النزول ان يفسره و اما من لم يعرف وجوه اللغة فلا مجوز ان يفسره الا 
بمقدار ما سمع فيكون ذلك على وجه العكاية .لا على وجة التفسير 

ولواذة يعام التعسير فاراد ان بسار ج من الاب حكما او دالا عم 
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فلا باس به ولو قال المراد كدا من غير ان يسضمع فية شُهدًا فلا حل 
و هوالذي ذبي عفه و قال ابن الانباري في اححدينث الارل حملة 
بعض اهل (لعام ع1 ى أن الراى معذى به الووي فدهن قال فى ى القرآن 
قولا يوافق هواة فلم ياخده عن ايمة السلف واصاب فقد اخطأ تحكم»ه 
على القرآن بما لا يعرفه اصله رلا يقفف على مذاهصي اهل الاثو 
و النقل فيه و قال فى ١أعحديثكف‏ الثاني له معفان احدهما من قال 
فى مشكل القرآن بمالا يعرنث م كت الاوايل من (أصحابة 
و 55 فهو متعرض بسغط الله والآخر وهو الاصم من قال فى 
القرآن قرلا يعلم اى الق غيرة فايقبرا مقعده من الذار و قال البغوي 
و الكواششي و غيرهما الثار يل صرف الاية الى معذي صوافقق لما قبليا 

و بعدها تعدمله الاية غير “خالفب للكثاب والسذة من طريق الاستنباط 
غير “خطور على العلماء بالتعسير كقوله تعالى انغروا خفانا و ثقلا قيل 
شبابا و شيوخا وقيل اغذياء و فقرأ وقيل عزابا و مذاهايى وقيل نشاطا 
و غير نشاط و فيل عا ومرضى وكل ذالك سائغ والاية تعقمله واما 
القاويل المخالف لاية و الشرع فمخطور لانه تاويل الجاعليى مثل 
تاويل الروافض قوله تعالى مرج الجحرين يلتقيان انهما على وفاطمة 
#تخرج هذهما اللولوٌ و المرجان يعذى العحسى و الحسين وقال بعضهم 
اختاف الذاس في تفسيرالقرآن هل اجوز كلى احد الخوض فيه 
فقال قوم لا تجوز لاحد ان ينعاطي تفسهر شي من القرآن و ان كان 
عالما ديجا متسعا في معرفة الادلة و الفقه و السو و الاخبار و الثار 
و ليس له إلا اى يذنهي الى ما رورئ عن الخبي صلى الله عليه و سلم 

أي ذللك وعذهم م قال :جوز تفسيرة لمن كان جا معا للعلرم الذي 


( 9ه ) 


تعفاج المعهراليها وك حمسة معشرعاما احدها اللغة إن بها يعرقفب 


شرح عرد ات الإلغاظ ومدلولاتها سسا الوضع قال ممعادى لا بحل 
لاحد يوص بالله و الهوم و الآخر ان يتكلم في كتاب الله اذا لم يكن 
عالما بلغا ع ب وتقدم قول اللي ع ذلك ولا يكفي : ى عدادة 


معرفة الدسجر 94 فقلك يكوى اللعظ مشكركا وهو يعام احد اب 
والمراد الآخمر الثاني التْحو لان المعني يتغير و #ختاف باختلاف 
الاعراب فلا بد من اعتباره الخرج ابوتعبيد عن العحسن انه سئُل عن 
الرجلى يتعلم العربية يلتمس بها حسى المخطق و يقيم بها قراته فقال 
حسى فتعلمها فان الرجل يقرأ الآية فيعيي بوجهها فيولك فيها الثالث 
التصريف لن به .يعرف الابنية و الصيغ قال ابى فارس ومى فاته 
علمة فاته المعظم لاى وجد مدلا كلمة مجهمة فاذ! صرففاها ١‏ تضعيمت 
بمصادرها و قال الز#خشري من بدع التفاسير قول من قال ان الاماء 
في قوله ‏ تعالى در وم ندعوكل اناس بامامهم جمع ام وان الناس, 
يدعون يوم القيامة بامهاتهم درن آبائهم قال وهذا غلط اوجبه جهله 
بالتصريف فان امالا #جمع على امام الرابع الاشتقاق لان الاسم اذا كان 
اشققاقه مى مادتيى مختلفتين اختلف المعني باختافهما 6ا لمسيم 


هلل هومن السهاحة او من هلمسم الغامس و ين والسايع المعاني 
و الجيانى و البديع لانه يعرف بلاول خواص ترائيمسب العلام مى جهة 
افادتها المعني و بالثاني خواصها من حيرك اي عدسهبا 
مراعاقة ما يققضيه الاعجاز و انما يدرلك بهذ العلوم قال السكائي اعام 


( عرؤهم )2 

ان شان الاعجاز عجيسب يدرك ولا يمكنى وصغة كاستقامة الوزن تدرف 
ولا يمكى وصغها و كالملادةٌ ولا طريوق الى تحصيله لغير ذوى العطرة 
السليمة الا القمرنى في عامى المعاني والديان و قال ابن ابى العديد 
اعام أن معرفة 3 العصيم و الافصم والرشيق و الارشق من الكلام ام 

لا يدرب الا بالدرق ولا يمكى اقامة الدلائة علية وهو بمذخرلة جارينينى 
حدهما بيضا مشربة بحمرة وقيقة الشفتيل نقية الثغر كهلة لعي 
اسيلة الخد دقيقة الانف معقدئة (لقامة والاخرى درنها في هذه الصفات 
والدحاسن لكذها اجلى فى العهون و القلرب مذفها رلا يدرى سبمب 
ذللىك واكنه يعرف بالدوق والمشاهدة ولا يمك تعليلة و هكذا! الكلام 
نعم يبقى الفرق بين الموضعين ان حسن الوجوه وملاحقها وتفضيل 
بعضها عاى بعض يدركه كل من له ع #عددة واما الكلام فلايدرلك 
الا بالذرق و لهس كل من اشقغل بالخحراراللغة اوالفقة يكونى من اهل 
الذوق و ممن ون لاننقاك الكلام و اذما اعلل الدرق هم الذيى اشتغلوا 
بعلم البهان وراضوا انفسهم بالرسائل واأغخطسب و الكتابة والشعر وصارك 
لهم بذللك دربة و ملكءة ثامة فالى | نكن لجعي ى أن يرجع في معرفة 
الكلام وفضل بعضة على بعض وقال ال » خشري من حق معسرئتاب الله 
الجاهر وكل»ة المخجزان يتعاهد بقاء النظم على حسذة و البلافة على 
كمالها وما وقع به من التحدي سليما من القادم و قال غيرة معرفة عذء 
الصذاعة باوضاعها عي عمدة القفسير المطلع على عجائب كلم الله رهي 
فاعدة الفقصاحة وو اسطة عقد البلاغة الثامنى علم القراأت لانه به يعرف 
كيفية النطق بالقرآنى وبالقراأت يرجم بعض الوجوه المحقملة على 
بعض التاسع اصول الدين لما فى القرآن من الآيات الدالة بظاهرها 
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عا مالا جوز عاى الله فالاصوالى يوول ذللك و يسكدل عاى 
هيأ يستويول 5 مرا سسا و مم #جوز العاش راصول العقهة ابم يعرف ونج 
الاستدلال على الاحكام و الاستذناط العادي عش راسباب الخزول و القصص 
اذ سيب النزول كد معذى الاية المنزلة فيه بحسب ما انزات 
شرالعقة 6 عشر الاحاديسف المدنية اخنعسير ع و المجوم 

لت عشرعلم الموهجة وهو علم يورثة الله لمى عمل بما علم والية 
الاشارة (حديرثك من عمل بما علم وردة الله علم 06 لم يعلم قال أن 
ابى الدنيا و علوم القرآن و ما يستنيط منه بحر لاساحل له قال فيد 


كللالة للمعسم رلا يكون مفضرا الا بلعصيلها فم ى فسر 


لعلوم الذي هي 
بدوذها كان موس و بالراى المذيجى عذة و 55 فس رمخ حصولها 37 5 
مفسرا بالراى: المخهي عنه قال و الصحابة والتابعرن كان عندهم علوم 
العربية بالطبع لا بالاككساب و اسكفادوا العلوم الاخرى من النبجي 
صاى الله علية وسلم قات و لعالك تستشكل علم الموهبه و تقول هذ! 
شى ليس فى قدرة الانسان تعصيله و ليس كما ظننت من الاشكال 
و الطريق ذي تعحصياه ارتكاب الاسب'ب الموجبة له من العولل والزعد 
قال فى الجرهان اعلم إنه # #عحصل للناظر فهم معان" ى الوحي ولا 
بظبرئه أيه سرابة و فى قاحةه بىعة او كجرا أ وهطوى ي أو حمسا الدذيا أو وهى 
مصر على ذنمب 1 غير متحقق بالايمان او ضعيف الكحقيق أو يعمد 

ى قول معسر ليس عذكع علم اوراجع 0 ى معقوا» وغك8 كا باحجوين 
و موائع بعضها أكد من بعضص قانت ورذي هك! المعذي قولة تعالى 


ساصرقفب عن اياتى الدونى وتكبرون فى الارض بغير العق قال سعيان 


(49940) 000 
بى عيينة يقول ‏ انزع عذوم فهم القرأن: اخرجهم ابن ادي ظ ي خاثم وقد 
اخرج ابن جرير و غيرة من رن عن ابى عباس رف ى الله عفهما 
قال التفسير اربعة اوجة وجة تعرفة العرب من كلامها و اتفسيرة بعدر 
احد #جبالدة وتفسيريعلمة العلماد و تفسيرلا يعلمة الا الله ثم رواه مرفوعا 
بسند ضعيف بلغظ انزل القرآى على اربعة احبرف خلال و حرام 
لايعذر احد بجبالته: : تفسير تفسره 9 و تفسير تفسره العاماء 
ومتشابه لا يعلمه الا الله ومن أدعى عليه سوى الله فيو كاذب قال 
الزركشي فى البرهان في قول ابن عباس ردي الله تعالئى عفهما 
هد النقسيم يم فامنا الدي تعرفه العرب فهوالدي برجع فية الئن 
لسانهم وؤلك الاغة و الاعراب فاما اللغة فعلى المفسرمعرفة معانيها 
ومسميات اسمائها و( بلزم ذلىك القاري ثم ان كان ما يتضمذة الفاظها 
يوجمب العمل دون العلم كفى فيه خبر الواحد والاننيٌ والاستشهاد 
بالبيث والتبيين وان كان يوجمب العلم ام يهف ذالك بل لابه ان 
يستفيض ذلك اللفظ و تكثر شواهعده من الشعر واما الاعراب فما كان 
اختلافها #عيلا للمعزي وجمب على المفسرو القاري تعلمة لهرصل المفسر 
الى معرفة الحكم و يسام القاري من اللجى و ان لم يكى ديلا للمعذي 
وجب تخلمه ثلى القاري ليسام من اللقن ولا #جسيا على المقسر 2 
لوصوله الى المقصود بدونة واما مالا يعذر احد بجيلة فهو ما يتبادر 
الافهام الى معرفة 9 ناه من الخصوص المتضمنة شرايع الاعتكام ودلائل 
ار حيل. وكل لفظ افاد مغذزي واحد اجليايعام انه مراد الله فيثك القسم 
9 يلنب ' تاويله | ذ كل آاحد يدرك معدى التوحيد سس قوله فاعلم 
“انه لالع 0 اللو إن الاشرد يلتك لو نى الالبية و وآن لم يعلم ان ا 6 ضوعة 
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في اللغة للنغ وال لاثبات وان مقخضي هذه العامة اتعصر ويعام كل 
احد بالضرررة اى مققنضي أيهموا الصاوة و انوا الزكوة و نجرة طلمب 1ب 15 
الماموربة ون لم يعلم 7 صبنغة ة افعل للوجوب فما كان من هذا القسمم 
لايعذر احد يدعى الجبل بمعائى الفاظة انها معلرمة اكل اجد 
بالضرورة وإما ما لريعلمه , الله فهو ما يجري مجرى الغيوب' : مولاى ‏ 
المتضمنة لقيام الساعة و تفسهر الررج و العروف المقطعة. , كل متشايه 
فى القرآن عند اهل السق فلا مساغ للااجتهاد في تفسيرة ولا طربق 
الى ذلك الا بالتوقيفف بخص من القرآن او ا او لجاع 1 
الامة على ثاوياة واما ما يعلمه العلماء ويرجع الى اجتهادهم قهو 
الذي يغلب عليه اطلاق الذأويل وذلك استذباط الاحكام وبيان المجبل 
و تخصيص العلوم وكل لفظ احتمل معذيين فصاعد! فبوالذي ابجور 
لغير العلماء الاجتهاد فية وعايهم اعتمان الشواهد و الداثل دون مجر . 
الرالئ فان كان احد المعنيين اظبروجمي العمل عليه إل ان يقوذ 
ديل على ان المراك هو اأخفى وان استويا والا ستعمال فيهما حقيقه 
لكى في احدهما حقيقة لغوية او عرفية و فى الآخر شرعية قا مل 
على الشرعية اولي الا ان يدل دليل على اراد اللغوية كما في وصك ‏ 

عليوم اى صلواتلك سكن لهم ولو كان في احدهما عرفهة و الآخ رلغوية 
فالسمل على العرفية اولى "و ان اتفقا ني ذللك | أيضا فان ‏ تناني 
ا و لم يكن ارادتهما باللفظ الواحد كالقرء للحيض والطبهراجتهد 

ى المراد 5 1 بالامارات الدالة. عليه نما ظذة ف فهو و مرا الله ني 
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0 0 ويكون ذلك اباغ فى الاعجار و الغصاحة الا انى يدل 
كال عا ى ازادة احدهما اذا عرفت لك فجذزل حديمثك قن لكام 
فى الع رآ برايع. عا . ى فسحون من ىه الاربعة احدهما تفسيرالافظ ظ 
لاحنياج المفسرله الى التجعر في معرفة لسان العرف و الثاني حمل 
اللفظ المعتمل عاى احد معذيية لاحتياج لمعه الى معرفة انواع 
مى الغلوم. النجحر فى العربية و اللغة و من الاصول مايد رلك به حدود 
الاشياء وصيغ الامر و الذي و الخجر و المجملل و الدجهى و العموم 
و الغصوص و المطاقى و المقيد و الهعكم و النتشابه و الظاهر و المارل 
والقيقة والمجارو الصريم والكذاية و من الغروع ما يدر به الاستذجاط 
هذا اقل مايحتاي اليه وهو مع ذاكه فيوعلى شظر فعلية ان يقرل 
يعتمل كذ|ا ولا #جزم الا في حكم اضطرالى الفترى به فادى اجتباد» 
ف#جنز, مع تجويز خلائه انتبى و قال ابى النقيب جملة ما تحصل 
فق معتى جديرث النفسير بالراى -خمسة اتؤال اخدها التفسيو 
8 في رحصول العلوم الذي #جوزمعها القفسير الثاني تفسيرالمةشابه 
الذى لا يعلمه الا الله الثالمى التفسهر المقرر للمذهسباافاسف بان 

جعل المذهمب اصلا و التفسيز تابعاله فور اليه بلى طريق امك 
وأن كان أضعيغا الرابع. التفسيران مراك الله كذا على القطع من غهز 
٠‏ دليل الخامس التفسير بالاستحسان و الهوى ثم قال وإعام ان علوم . 
القرآن ثلاثة اقسا م الآول علم لم يطاع آلغ عليه احذا من خلقه وهو 
ما اشتائرَيه من علوم اسرا ركتابة من م كذه ذاثه ومعرفة حقائق 
اسمائة و ضُغائه وتفاصيل ملوم قيونة التي لا يعلمها الانهو و هذا جور 
لاحل اللأم فيه بوجه مين الوجزة اجماما ا الثاني م اطلع الله عليه نبي 


) 499( 

مى اسرارالعئاب واختصوبه وهذا ل و زالكلام فيه فيه الاله صلى أ الاء عليه 
و سلم اولمن اذن. له قال واوايل السور من هذا القسم و تيل م 
القسم الال الثالبف علوم علهها الله نبيه مما اودع كتابه ؛ من المعاني 
الجلية و الخفية وامرة بتعليمها وهذ| ينقسم الى قسمين مزه ما لإ جور 
اكلام فيه الا بطريي السمع و هو اسباب النزول و الفاشق و المنسو 








و القراأت و اللغات و قصص الامم الماضية واخبار ما هر كان 8 
الوادث و الععشر و المعان و منذه مهيوخذ بطريق. النظر ر الاستدلال 
و الاستنباط و الاسكخراس من الالفاظ وهو قسمان فس, م اختلفوافي جرازه ‏ 
وهو تاويل الايات المتشاببات فى الصفات وقسم اتفقوا علية وهو 
اسكذياط الاحكام الاصلية و العرء عية و الأعرابية 5 ميبناها على الاقيسة ظ 
و كذللك فذون البلافة و ضروب المواءظ والجكم و الشارات 1 اتمتنعا 
اسننباطها 2 و السشهراجها لمى له اهلية ذللك اننوى * ماخصا وقال ظ 
ابوديانى ذهب بعض من عاصرناة الى ان علم التفسير مضطر الى 
النقل في فهم معاني تركيبه بالاسنان الى #جاهد وطاووس و عكرمة 
و اضرا بهم ون فهم الآيات يتوقف. على ذاك قال و ليس ذلك وقال 
4 كشي . بعد حكاية ذلك الحق ان علم التفسهر مذه ما ينوقف 

ى الفقل كسبسب الخزولى و النسم و تعييى جوم و لبيين المجبل 
ومنه مالا يلوقف ويككى ' ذي تحصيا» :الثقة عاو ئ الوجة المعتج رقال 
و كآنه لكيه ني اصطايم كثير ما ي التفرقة بين التفسير و التاويل 
0 7 ز بين المنقول و المستذيطا اليحميلي على الإعتمان في المذ ول 

ى النظر: فى المستنبط قال و اعلم اى القرآي قسمان تممم ورد تفسيرة 


ندر +وقسم لم يك والارل. اما إن ب عى الخي. “اين اله عليه 
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8 كد ار الصحابة ا روس النابعيى فلاول اخعمف نيه عى صحة السفد 
و الثاني ينظر: في تفسير الصحابى فان فسرة مى حيرت اللغة فهم 
اهل اللسان فلا شلت و فى اعقمادة اوبما"شاهدة من الاسبجاب. و القرائن 
فاشلك فية و حيذئذ أن تعارضت اقوال جماعة من الصصابة فان 
امكن الجمع نذالك وان تعذر قدم ابن عباس لبى الذبي صلى الله 
عليه وسام بشو ذلك حيثك فال اللبرعلمة الثار يل وقد رجم الشافعي 
0 قول زيك و ى الغرائض ليث افرضكم زيك و اما ما ورد 

ن القابعينى فديث جا ز الاعتمان فيما سدق فكذلك والا وجمب الاحجتهان 
و اما مالم يرن فيه نقل قبو قليل وطريق الترصل الى فهمه النظر 
الى مغردات الالفاظ من لغة العرب و مدلولاتها و استعمالها بسب 
السياق وهذ! يعتذي به الراقسب كثيرا في كتاب المغردات فيذكرقيدا 
زائد| على اهل اللغة ني تفسير مدلول اللفظ لانه: افقضاء السجاق 
انقبى قلت وقد جمعت كتابا مسذد! نيه تفاسيرالذبي صلى الله علي 
و سلم و الصعابة فيه بضعة عشرالف دديث مابين مرفوع و موقوفب 
و قدتم ولله الحمد في اربع مجلدات وسميقة ترجمان القرآن و رايت 
وانا ني اثنأ تصنيفة الذني م صلى الله عليه وسام في قصة طويلة 
"حعتوي غلى. «بشارة حسذة تنديه هم انهم .عرفة التفاسور الوا رق 
و الصيدابة بسب قرأة “خصوصة وذللك انه فد يرن عذهم تفعسير ان 

الآية .الواحد حدة “ختلفان فيظن اختلافا وليس باختافس وانما كل 





قرأة اوقد تعرض السلف لذيى لالخرج ابى جربر في 
1 تعالو الوا انما كردت ابصارنا من طرق عن ابن عجاس رضي الله 


الو عد عبهما و عير أن. 4# ردت بمعذي .عدت . من طرق انها بمعني 





(9+1) 
اخذت. ثم اخرج مى فتادة قال من قرا سكرتك مشددة فانما يعني 
سدك. ومن طرق انها بمعذني 'اخدت ثم اخرج عن فقادة قال 7 
قرا سكرت. مشددة فانيا يعن 5 ومن قرا شكرت / مشففة فانة 
يني سحرت و هذا الجمع مى قنادة نفيس بديع ومثله قوله تعايئ 
سرابيلهم مى قطران اخرج ابن جردر عن الحسنى انه الذي بمثابة. 
الانك:و اخرج من طرق" عذه ر عن غيرة انه الشحاسن المذات اوليسا. 

بقولين وانما الثاني تغسي رلقرأة من تطران بتنوين قطر و هو النهاس 

وان شديد العر كما اخرجه ابن ابي حاتم هكذا عى سعيد ابى' جبير 
و امثلة هذا النوم كثيرة: و الكافل بجيانها كتابذا اسرار التنزيل وقد 
خرجت على هذل قديما الاختلاف الواك عن ابن عباس رضي الله 








عذه و غيره في تفسيرآية ارلا هستم هل. هو الجماع او الجس: بالي باليد 
الاول. تفسي رلقرأالامسقم و الثاني لقرأة لمستم ولا اختلاف فائدة 
قال الشافعي رضي الله عذه في مختصر الجوبطي لا بحل 00 
المتشابه الا بسذة عى رسول الله صلئ الله عليه ' و سلم او خبر 'عن ‏ 
احد من الصرابة او اجماع العلماء هذ! اي 1 اما كام 
الصوفية فى القرآن فليس بتفسهر قال ابى الصلام في 0 وجلات 
عن الامام ابى العسن الواحهاى لمر انه قال مذنفب اؤوعين الرحمن 
السلم: ى حقائق التفسيرفان كان قد كن اعققن أن ذاككت تفسير فقد فو 
قال ابن الصلاح. و انا اقول الظن بن يوثق ابه مكهم اذا قال هيد 
3 ذلك .انه لم يذكره تعسهرا اولا هسب غبة مذهيب «الغر 1 

4 0 قد 52 مسلك الباطة رن 











انه لكان كذ : 
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لم يتساهلوا بمثل ذللك لمافيه من الابهام و الالباس و قال النسفي 
فى عقائد: النصوص على ظواهرها و العدرل هذها الى معان يدعيها 
اهل الباطى لحان قال التفتاراني في شرحه سميت . الملاحدة 
باطنية لادعائهم ان النصوص ليسث على ظواهرها بل لها معان 
باطنة لا يعرفها الا المعلم و قصدهم بذاك نفى الشريعة بالكلية قال و 
اما ما ذهمب اليه بعض المحققين من ان النصوص على ظواهرها 
ومع ذلكه فيبا اشارات خفية. الى دقائق تنمكشف على ارباب 
السلولك يمكن التطبيق بينها و بين الظواهر المرادة فهو مى. كمال 
الايمان و محض العرفانى و سكل شيخ الاسلام سراج الدين البلقيني 
هّن رجل فال فى قوله نعالى م ذأ الذي يشيع عند» أنى معنالا 
هى ذل إلى من الذل ذى اشارة الى النفصس يشفف من الشغا 
جواب :من ع امر مى الوعى فافقي بانع ملحد وقال تعالى ان الذين 
ياحدرن فى اياتنا لا #خفون علينا قال ابى عباس رضى الله عذهما 
فقد قال الغريابي حدننا | بغيان عن يونس 0 عجيك 0 6 
حرف 54 ؛ ول . حدث ٠‏ ملع اضرع امي " من هد يسنا عبد 

العباد والخرج الطير ١‏ أي 7 والهزار وغيرهم عن 5 مشحرن 
موقوقا ان هذا القرآن لي يع فيه حرف الاله حذ و قل حد مطلع 
و ت اما الشبرو و ١‏ بد ظ 58 في م معذاع 0 احدها ائلك تك اذا نت 












زع» ) 
ن آية الاعذلن بها قوم ا قوم سيعملرن بباكما قاله ابن مسعوق فيها 
اخ جة ابن ابي حاتم الثالسف ان 00 لفظها وباطنها تاويلها 
الرابع قال ابوعبيد وهو اشبهها بالصواب ألى القصض الني قصها الله 


ص 6 الماضية وما عقوم به د 6 عدم 4 ذن 00 ظ 





8 لف 00 7-9 1 الذقيب قو 
اننا أن ظهرها ما ظهر ممى معانيها م ى اهل العا م بالظاهر و وطن و 18 
ماتضمنه من الاسرار التي اطلع الله عليها ارباب (أعقائق و معذى 








قواة و لكل حرف حداى مذتهى : في ما١‏ ان الله مى معنا و قي 1 
لكل حكم مقدار م الثواب والعقاب و معذي قوله لكل حدم طل ! 
كل غامض من المعاني و الاحكام مطلع 220 ال مجرفة ويوقش 
على المراك بهو قول كل مايستحقه من الثواب و العقاب يطلع علي 
فى الاخرة عند المجاراة و قال بعضهم الظاهر التلاوة والباطن القم 
والعد احكام الحلال و العترام و المطلع. الاشرافب على الوغد و الويه 
قلمك بويد هدا مها اخرجة ابى ابي حاتم من طريق. الضيوالق:". 00 
أبن عباسرق ى زضي الله تعالىي عفبما قال أن القوآن ذو جون, ونين ظ 
و ظهور.و بطون لا تنقضي #جائبه ولا تبلغ غاية فمن اأغل فيه ؛ برفق / 
نجا.و من اوغل في بعلنفبف هوى االخبار وامثال و حال و حرام 
و نأسم و مذشوم و كم و متشابة و ظهر و بطن فظبيرة القلاوة .و بطنة 
التاويل فا الشوابة “العلماذ و جائيوا به الشفهاء وقال ابن 'سجع: في 
شنا ا وك عن ابى الدرداء انه قال الايفقه الرجل كل , الفقه 
كين ا «الأولينع. 














دل للقرآن و جرها و قال ابن مشعون من : اراق: عاء 
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و الآخرين فلينورالقرآن قال و هذا الذئ قالاء لا تخصل بحجرد تفمير 
الظاهر وقد قال بعض العلماء لكل آية رن الف فهم فهذا يدل على 
ان في فهم معانى القرآن"مجاا ر. رحبا و متسعا بالغا و ان المفقول من 

ظاهر التفسير ليس يننوى الادرالكت فيه بالنقل و السماع لايك مذة 
في ظاه رالقغمي لين به ؛ مراع الغلط 6 بغي ذلك يقممع / 
اذلا بلع م ف ىال 1 ل قبل احكام الظاهر و من د 
بى عطاء الله فى كتابه 8 المقى اعام أن تفسير هده الطائعة 
ظ لكام الله و كلام رسولة بالمعانى العربية ليس احالة للظاهر عى ظاهرة 

ولك ظاهر الاية معهوم مذه ما جبيلاك الايةٌ ودامت عليه في عرف 
اللشان وثم افهام باطنه تفهم عند الاية'و اأديمف لمن فتم الله قلبة 
وقد جاء فى العديث كل أآية ظهر وبطنى فلا يصدنكف عن تلقى 
هذة المعاني منهم ان يقول لك ذو جدل و معارضة هذا احالة لكلام 
الله:و كلام رسولة فليس ذلك باحالة و انما كان يكون احالة لو قالوا 
لا معني للاية ”لا هذا وهم 1 يقولوا ذللتك بل يقرون الظواهر على 
ش 007 السسسصما 
ظواهرها مرادابها مرضرعاتها و يفهمون عن الله ما أفييهوم فصل 
قال العلماء جما على المفسر أن يتسرى 0 ى التغسير مطابقة 
مفمبرو أن يتحرز زر في ذلك عمو نقص كما يحناج اليه في اإيضاح 

معد ؛ أو زياد ثليق.بالغرض و مى كون المفسرفية زيغ من الننلي 
: رسن ص طريقة وعلية بمراعاة المعنى العنيني و المجازي , و مر اغا 








(9-9) 
الذاليف و الغرض الذي سيق له الكلام وان يواخي بين المفرداتك 
ويجنث عليه البدأ؟ بالعلوم اللغظيقيه اول ماتعرب البدأة به .منبا 
تحقيق الألفاظ الخردة فيتكلم عليها هى جبة اللغة ثم. التصريف ثم 
الاشتقاق ثم يتكام عليها حسمب التركيب فيبدأ بالاعراب ثم بما يتعلق ظ 
بالمعاني ” ثم البيان ثم البديع ثم يبين المعذ ئ المران ثم الاستقواط 
ثم الاشارات و قال الزركشي في اوائل الجرهان قد جرت عادة المفسرين 
ان يبدا بذكر سبمب الذزول و رقع ا#بحرثف في انه ايما اولى البدأة 
به لتقدم السبسب على المصبب أو بالمفاسبة لانها لمصدية م ض 
اكلام وهي سابقة على الذزول قال و التحقيق التفصيل بين أن 
يكون وجه المناسية مكوقفا على سمب النزول كآية ان الله م 





انى تودوا الاأماناتك فيف1- ينبغى فيه تقديم ذكر السجب لاآنه من 
باب تقديم الوسايل على المقاصد وان لم يتوقف على ذللك فااولى 
تقديم وجةه المناسبة و قال فى موضع آخر جرت عاد المفسيرين 
من ذكر فضايل القرآن ان يذكرها في اول كل سورة لما فيها من 
القرغهب والعشعالى حغظها الا الز“خشري فانه يذكرها في اواخرها 
قال مجد الايمة عبد الرحيم بى عمرالكرساني سالت الزمحشري 
عن العلة في ذلك فقاليلانها صفات لها و الصفة تيستدعي تقديم . 
الموصوف و كثيرا مايقع في كلسب التفشهر حكن الله كذا و ينبخي 
تجزبه قال امام ابو نصرالقشيري 4 ى المرشد قال معظم | ثمتنالايقال 
كلام اللة معكى ولا يقال حكى الله لان السكاية الايقان بمثل الشوى 
ظ بيسن لكلامة مذل 0 6 07 لفظ العكاية مدي الخبار 








( 9+9 ) 
فبي ذوع الامراب و على 3-5 ان يأججذسب ادعاء التكرار ما امكذه 
قال بعضهم 8 يدفع وهم !| راي الذي عطف المثراد فين لو 0 نبتي 
ولا تذر صلوات من ربهم و بح و اشباه ذلك ان يعتقد ان لينو ظ 
المقراد فين تعصل معذي 0 يوجد عذد اتفران احدهما قان التركوب 





فكك كثرة الالغاظ انتوى وقال الزركشي فى الجرهان ليكن معط نظر 
المفسر مراعاة نظم الكلام الذئ سيق له و ان خالف أصل الوضح 
اللغوي لثبوت التجوز وقال في موضع آخرعلى المفسرمراعاة “جارى ‏ 
الاستعمالات فى الالفاظ الذي بظن بها القرادف و القطع بعدم الترادف 
ما امكى فان للد 7 معذي غهر معذى الافراد و لهذ! مذع كتبرس 
٠‏ الاصوليين وقوع احدك المخراد فين موقع لآخرثى التركيمب و أن اتعقوا 
عاى جوازة فئ الافواد انقبى و قال ابو حيان كثيرا مامشحن المغسررن 
تفاسيرهم عند ذكر الاعراب بعلل الحو ودلايل مسايل اصول الفقه 
و دلايل مسائل الفقة و دلايل اصول الديى وكل ذللك مقرر في تواليف 
هذه العلوم وائما يوخذ ذللمك مسلما في علم التفسيردون استدلال 
فى الففائل ىحكاياس ( تنا سب و ابن اسرائيلية ولا يذبغي ذكر 
هذا فى عام التفسهر فائدة قال اب ابي جدرة عى على رضي الله 
ايد عذة إنه قال لوشئيت أن 0 بعير | من آم الشرآ لفعلت 
1 بيان ذلك انه اذا قال العمد لله رب العالمين يعتاج الى تبيين 
07 ار ما إيتعاي 0 الجليل الذي هو الله م .ما يليق 


( 0 

الف عالم اربعمائة فى البو وسقمائة ى البجرا فحتاي الى بيان 
ذنك كله فاذا قال ايفن الرديم يحتاج الى بيانى 0-9 0 ظ 

وها يتعلق ببمامن الجلالة وما معذاهما ثم اماج ١‏ وى بيان جميع 
الاسماء و الصفات ثم يعقاج الى بيان اأحكمة فى اختصاص هذ[ 
الموضع بوكين الا همينى دون غهرهما فان! قال 310 دوم الدينى يعتاج 00 
الى بيان ذللك اليوم وما فيه مى المواطى و الاهوال و كيفية مستقرة - 
فاذا قال اياك نعبد وايالك نسكعين يحناج الى بيان المعيي - 
رجلالته و العبادة و كيفتها وصفتها وادابها على حَميع انواعها - 
والعابه فى صغنه والاستعانة وادابها وكيغيتها فاذا قال اهدنا الصراط 
المستقيم الى آخر السورة #عقاج الى بيان البداية ما هي و الصراطا 
المسققهم واضداد؟ و تدييى المغضوب علههم و الضالين و صغاتهم وما 
يتعلق بهذا الذوع و تبيين المرضي عفهم وصفاتهم و طريقتهم فعلى 
هد: الوجوه يكون ما قاله علي رض من هذ! القبيل الذوع إلناسع ظ 
و السبعون في غرائمب التفسير الف فيه #عمود ابن حمزة الكرساني 
كقابا في “جلدين سماء العجائيب. والغرايب ضمذه اقوالا رضن 
معاني آياسك مفكرة لا حل الاعتماد اعلييا ولا ذكرها إلا للتحزير منها 
أن ذلك قرل م ن قال هي < حم عسق ان العاحرب على و معوية 
| و الميم ولأية المروانية والعدٍ ين ولاية العباسية و السين ولاية السفيانية 
و القاف' قدرة مهبدى حكاة ابو مسلم ثم قال اردت بذالك أن يعلم أن 
فيس يدعى + العام حمقى ومن ذلك قول. من قال في ألم معني 


الف الف الله “ددا نبعثه نبهاو او معني ها امه جمدي 7 انكر 








ظ )95١8(‏ 
ذالك قول من قال فى ولكم فى القصاص حياء انه قصص واستدل 
معني غير معذى القرأة المشهورة و ذلك منى وجوه اعجاز القرآن 
كما بذية في لوا اياي و 
ثليه اي 0 و 5 هك المقاءةة ١‏ د١5‏ 3 عيانا 3 
الكرماني و هذا بعيد جدا ومن ذلك قول من قال في ربذا ولا 
تحمئتنا مالا طافةلنا به إنه الب و العشق رقد حكاء الكواشي في 
تفسيره ومن ذلك فول من قال في ومى شرغاسق اذا وقسب انه 
الذك راذا قام ومن ذلك قول ابي معان الذحوىي في قوله الذي 
جعل كم مى الشجر الاخضر يعني ابراهيم نارا اي نورا وهو عمد 
صلى الله عليه و سلم فاذ! انثم منه دو قدون تقتبهون الدين النوع 
الثمانونى فى طبقات المفسريى اشتبر بالتفسيرمى الصحابة عشرة 
الغخلفغار الاريعة واب م سعول وابى عباس وابي بن كعسها وريك بى 
ثابمثك وابو موسى الاشعرى و عبد اللة ابى الزبير اما الخلفاء فاكثرمن 
رول عذه منهم على بن ابي طالمب و الرواية عن الثلاثة ندرة جدا 
و كان السوسب في ذللك تقدم بو فاتهم كملوانى ذلك هو السجمب فى 
قل رواية ابي بكر للعمديرف ولا احفظ عن أي بكر رضي الله عذهة 
فى التفسهر الا اثارا قلياة جد لا تكانى تجا ز العشرة و اما علي فروي 
عذه الكثير و قد روعك ى معمر ين وهسيث بن عبد الله عن ابى الطفيل 
ل شهدت عليا #خطسب وهو يقول سلوني فو الله ( تسكلرني عن 
شين الا اخبرتم و سلونين عن كتاب الله غو الله ما من آية الا وانا 


(9-393) 
م فى 00 5 5 عسبرد د قل ان اران 0 فلن اسبنة 
عددع مذه او 57 و اخرج - يضما , مي ن يق 7 ره 
ما ذزامف ابة الا وقد اي فى . 5 / ا ب 0 





وهسها أي قلبا عقرلا ولسانا سؤلا و اما ابى مسعرد فرري عنه اكثر 
لا اله غيره ما نرلت آية مى كقاب الله الا وانا اعلم فيمن ذرليكا و 
ايى نزلت ولو اعلم مكانى احد اعلم بكتاب الله مني تذالة المطايا 
لاتية و اخرج ابونعهم عن ابي الجعترى قال قالوا لعلى اخبرنا عن 
اب مسعوى قال علم القرآن و السنة ثم انقهى و كفى بذلك علما 
و اما ابى عباس فهو ترجمان القرآن الذي دعالة النبي صلى لله علية 
وسلم الليم فقهه فى الدين وعلمة التاويل وقال له ايضا اللهم انه 
العكمة و في رواية اللهم علمه الحكمة و اخرج ابو نعيم فى اأحلية 
عن ابن عمرقال دعا رسول الله صلى الله عليه و سلم لعبد الله بى 
العباس فقال اللهم بار هبه و النشرمذة و اخرج من طزيق عيد 
المومنى أبن . خالد 5 عجد الله 57 بريدة عن ابن عباس قال انقبيت 
[ ,َِ الخدني ما ى الله علية و سلم عذدة جبريل فقال له جيريل انه 
كاين 0 الامة م ا 0 | ٠‏ الاق" عبد الله 
ظ 3-00 00 الله 0 الله عاية ا نعم ترجنان 2 اللخدر 


ظ (*|9) 

8 0 فى الدلايل ء نك ابن ممسعوق قل نهم ترجمان 
ا فى الله 50-6 عذا يدي لاحر ل علمة ا عن 
قال ان ابى عباس كان من القرآنى بمفزل كان عمر يقول ذلكم فى 
الكهول ان له لسانا سؤرلا و قلبا عقولا و اخر ج من طريق عبد الله 
أبى ديفار عن ابن عمران رجلا إذام يسكله عن الشموات و الارض كنذا 
رنقا ففتقناهما فقال انذهسب الى اس عباس فسله ث, تعال اخدرزى 
فذهسب فسأله فقال: كانمثك السموات رتقا لا تمطرو و كانت الارض رتقا 
لا تست فعدق هده بالمطرو هذ بالدجات فرجح اأى ابى عمر فاخدرة 
فقال قد كنت اقول ما يعجبذي جرأة ابى عباس على تفسيهر القرآن 
فلآنى قد علممثك انه اوتى علما و اخر ج الجخارى من طريق سعيد 
أبى جبيجر عن أبى عباس قال كان عدر يدخلذي ممح اشياج بدر فكان 
بعفهم وجد في نقسه فقال لم يد ذل هد١|‏ معذا وان آنا ابذا مثله 
فقال عمرادة صمي علمكم فد عاهم نات دوم فأاد كله ميم وما ريمتكتك 
انه دعاني فيهم يومئذ الا ليريهم فقال ما تقولون في قول الله اذا 
جاء نصؤ الله و الفقم فقال بعضهم امرفا ان تعمد الله و نستغفره 
اذا نصرنا وفتم عايذا وسكت بعضهم فلم يقل شيدًا فقال لي ١‏ كذاف ‏ 
/ يا أدٍ نى عباس فقلتك ا( فقال ما تقول فقلمك هوا جل '(رسرل إلله 

ى "الله عليه و سلم اعلمع له فقال اذا جاد نصر الله و الفذم فذلكف 

ظ علامة اجلىف فسيم #حمد ريبك واسين انه كان توابا فقال عم رلا 
ْ (علء م منها 9 ما : تقول ا ايضا من طريق | ن ابي مليكة اعون 


(911) 
ابنى. مباس رضي الله تعالى عفهما قال كال عدر بن الغطاب رضي 
لله ته تعالى عذه د ما لاعداب النبي صاى الله عاده ر الى يمن ترون 
فى الله 0 فغش سب عم رنقال قرلا 5 1 5 0 97 عبان 
ى الله عحهما يوي نقمي ى مكنا ُّ وى نال يا ابى اخي قل 0 ٠‏ 
بي قال أبى ان فربمتكت مكلا تلعدلل قال. عمراي عمل ' 
قال ابى عباس لعمل قال عمر لر<لى © عغذى يعمل بطاعة الله ثم بعسفا 
عن *عمد أبن كعسيا اله 95 عن ابى عباس رذي الله لق عذهما 
ان عمر بن الغطاب رضي الله تعالى عذة جلس في رهط 0# 
المباجريى من الصحابة فذكروا لياة القدر فتكام كل بما عنده فقال ‏ 
عدر رفي اللة تعالى عذه مالك يا ابى عباس صامعت لاتتكلم تكلم 
ولا تمنعك اأعداثة قال ابى عباس رضي الله تعالى عخهما فقلت ‏ 
يا امير المؤمذين ان الله وتر #حمب الوتر فجءعل ايام الدذها تدور 
على سبع و خلق الانسان مى سبع و خلق اززاقنا مى سبع و خلق 
سبعا و ذوي في كقابة عن يكام الاقربين عن سبع و قسم الميرأث في 
كذايه عا ى سبع و نفع 5 فى إ أبس تون م ى أاجسادنا ع1 شبيع وطافت | 
رسول إلله» صلى الله عادة و سام بالكعجة 57 و بين الصفا و المررة 
سببعا د رتى أعمار أسيع فاراها فى السييع الاوااخر من شهر رمضان . 
تعيب .عمر فقال ما و افقذي فيها احد. 0 هذا الغلام الذي الم 
تسترشوون ا أسة م ثم قال يا ١هولاء‏ من إيرديذني أي هذا كان أبن عجاسر 1 





(91و) 

رضي الاه تعالى عفهما وقد ود عن ابن عباس رضي الله تعالى 
عذهما فى النفسير ما لاتحصى كثرة و عذة روايات وطرق *ختلفة فمن 
جيدها طريق على ابن ابي طحم 0 عذع 4 احمد ابن 
حذبل بمصر *حيعة و التمسو رونا على ى طلية لورحل 
رجل فيا الى كر دنا ميا كان كثيرا 5008 59 بويع 
في ناسمعه قال أبن #جرو هد النسهج عاذت ابي صالم كاذب الليمثف 
رضي الله عذ»م هي عذك الجهاربي عن ابي صاام وقد إعنمد عليبا 
في “عدده كثيرا فهما تعلقه عن ابى عباس رضي الله تعالى عذهما 
و آخر جَ أبى جرير و أبى ابي حاتم و أبن المخدر كثير ابوسائط بذهم 
وبين ابي ضالم وقال قوم لم يسمع ابن ابي طلىة مى ابن عباس 
التعسير و اذما اخده عن ماود أو سعدلك أبس ججهر قال ابى 7 
بعد ان عرفث الواسطة و هي ثقة فلاضير في ذلك و قال الغليلي 

ى الارشاد هشور معاوية 0 نى صاام قاذىى الاند لس ثري عاى أبن 
ابي طايع روأة العجار عنى ابي صاام دسب اللدث ه/ ى. معارية وأجمع 
الوم 0 ات اي : 
ل و يجرعنى ال عن 55 0 و عن 8 
جرع 1 جماعة روواعذه واطولها ما يرويه بكر. ابى سهل 
جريم افيه ار ررك م “عمد 7 ثور عن 9 جريع , أعوثلاثة جز 
كبار و ذللكق #تتسمرة د ررك لعجا 0 ف عن ابن مراع لدو 


لسو ) 
جزه ولف تيم مدفق علدة و تغسير شبل بنى عنإباق” المكي ‏ / 3 
ابن ابي نجيم عن مجاهد عن ابى عباس رضي ي الله تعال ويا 
قريب ا ى .الصية وتفسهرعطا 050 ديفار يكذبب وتحذم بة و تفسير” 
ابي روق نعو جزء "تجو و تفسير [سماعيل السدي يورده باسائيد 
الى ابى مسعون و ابن عباس و رركل عن السدي الايمة مثل الثوري ‏ 
و شعبة لكى التقسجر الذنى جمعة رواء عذهة اسباط بن نصر و اسياط 1 





لم يتفقوا عليه غي ران امثل التغاسي رتفلاير السدي فاعا ابى جريم فانه - 
لم يقصد (لصئخ وائما روئل مأ ذكرذي كل أآية 1 الصععيم والسقيم 
والعسير مقائل بى سايمانى فمقاتل فى نفسبة ضعقيرة وقه ادب ١‏ 
الكبار مى التابعين و الشافعي اشار الى أن تفسيره صالم اننوى كلم 
الارشاي ولفسد, رالسدءي الدي اشار اليه يورد مذة ابن جري ركثيرا من ! 
طريق السدي من ابي ماللى وعن ابي صالم عن ابن عباس وعن ‏ 
حاتم شيئًا لانه التزم اى #خرج و ما ون والحاكم #خرج منه في 
0 اشياء و عه لكنى “رقي م رةعر ن أبن 0 0 
السدي اشهار 59 غرابة جز منى حجيد د ع 9 8 ا 
ور عن معطا وى الساست 2 غعري سعند. س جبير عذة و 5 الطريق 
عدر على شرط الششجحين و كثيرا اما لخرج امنيا الغرياني و العام 
ع مسقدرلةومن ذال طريق أبى ساق عن كد ب ابي" «محبد 
ىال اي زيد بس ثابمت عن عكرمة. و سح ف بن حي هه 
7 لز لترويق: 0 هي طريق جيدة و و اشفادها من 0 قد اخرج / منبا (بن- 











(عا؟ة) 
جور و ابن ابي حاتم كثيرا وفي معجم الطبرانى الكجير منها اشيا 
و ارهى طرقه طريق الكلبي عن ابي صالم عن ابن عباس فان انضم 
الى ذللك رواية #حمد بى صروان الشدى الصغير فبئى سلسلة 
الكذب وكثيرا ما بخري مذها الثعالهي و الواحدعي و اك م ابى 
عدى فى الكامل الكاجي احاديثك صالحة و خاصة عن ابي صالم 
وهو معررف ار لاحد تفسير اطول مذه ولا 97 وبعده 
0 بن اك ١‏ ان اللي يفضل علده لما ذي ي مقاتل من 
فان الضحاى لم يلقه فان انضم الى سي رواية بشربى عمارة عن 
كثيرا ابن جردرر أبن ابي حاتم و أن كان من رواتة جو يدرعن الضحراك 
فاشك ضعوا 0 جويبرا شدددك الضعن٠نفى‏ مار 00 #خرج ابى جريز 
, -0--0 ابى حيان و طريق 6 عن ابى عباس اخرج منها 
حدسلن له لد 5 و رايمت عن سد الاعام الشائعي لبي عدد الله 
00 سس احمد اس انان أنه ارج بسندع ‏ من طريق اب 
.عبد نفو .قال توفت اأشافعى ي يقول أم ثبت ع2 ن. أن عباس 


0 شبيه بماية حديركف واما ابي ابن كعسف فعنع نسيية 





ا 0 عن 0 العالية 


)919( 

جماعة من : الصعهابة غير هولاء البشير مم النفسير شر ظ ابي هربرة 
وأسى عمرو جابرو ابي موسدى | الاشعري وورك عر ' "عبد الام ابن عمرو 
برها العاص إأشباء تتعلق بالقضخص د اخبار الفذى والآخرة و ما اشبهيها 
بان يكون مما تحملة عن اهل الكثئاب الي ورد عذهة فى اقوله تعال 
في ظلل من الغملم وكا و كتاينا الذي اشرنا اليه جامع بجميع ما ورد عن 
الصبدابم م ذلك طبقة يي تال ابى تيمية اعلم الخاس بالنفسير 
اهل مكة لانهم |صحاب ابن عباس رضي الله عنهما كمجامد وعطا 
بن ابي ريام وعكرمة مولي 9 عباس و سعيد بن .ججير و طاووس 
و غيرهم و كذالك فى الكوفة حاب ابى مسعود و علماء اهل المدينة 

فى فحيق 2 : اسم الذي اخد عذه ابنه عبد الرحمن بن 
بن ميمون سمعث #“جاهد| يول عرضتك ٠‏ القرآن 7 ابن نيدن 
ثلاثين مرة وعنه ايضا قال عرضت المصحف على ابن عباس ثلاث 
عرضات قف عند كل آية منه واساله عذها فيما نزلث وكيف كانت 
وقال خصيف كان اعلمهم بالتفسير #جاهد و قال الثوري اذا جاب . 
التفسير عن مجاس فعسبك به قال ابن ثيمية و لهذا يعتمد على 
تفسيره الشافعي و الجخاري» و غهرهما من اهل العلم قلت'و غالب 
ما اورده الغريابي في تفسيره عنه وما أوردة فيه. عن ابى عباس 
اوغيرة قلثِل جدا او مقيم ان سعهد بى جبير قال سفيان الثوري خذوا 
التفسير عن اربعة 0 سعيد بن جبير و "مجاهد و : عكرمة و الفاك 
و وقال. تنادة كان - القابعين ارده كان عطا. أبن ابي رياح اعلمهم 
بالمناسكب , و كان سعهد بن جبير اعلمهم بالتفمور وكان عكرمة إعلمهم 











ظ ("1ة) 

بالسير و كان الحسن اعلمهم بالحلال و التحرام و مفهم عكرمة مولى ابن 
عباس قال الشكبى مابقى احد اعام بكتاب الله من عكرمة و قال 
سالك بى حرب 53 عكر مة يقول' لقد فسرك ما بين اللوحينى 
وقال عكرسة كان ابى عباس #جعل في رجل الكيل و يعلمتى القرآن 

والسذى واخرج ابن ابي حالم عى سمالك قال. قال عكرصة كل شوى 
احدثكم فى القرآن فهو عن ابى عداس و مفيم التعسن البصري وعطا 
7 ابي ريام وعطا بن ابى سلمة أنه راساني و “همد بن كعسب 
القرظي وابو العالية و الضساك' بن مزاحم و عطيم العوفي و ققادة 





وازيك بن اسلم و مر ف الومداني وابو ماللك ويليهم الربيع ابى انس 
و ععد الرحمنى بن زيد بن اسلم في آخرينى فهو لاد قد مار المفعسرونى 
وغااعب اقوالهم تلقوها من الصحابة ثم بعد هذه الطبقة الفث تفاسير 
مد 1 5 

الجرام وشعبة بى الحتجاي و يزيد بن هارون وعبد الرزاق و آدم بن 
ابي اياس و اسعاق بن راهويه وروم بن عباكة وعبف بى حميد 
وسفيد وابي بكرس ابي شيبة و آخرين و بعدهم ابن جرير الطجري 
د كذاب» اجل النفاسيرو اعظمبا م أبى ابي حاتم رًّ أبى مادة و العتاكم 
و ابن مردويةهو ابو الشهم ابرع حيان وابى المنذرفي آخرين و كلها 
الاابنى جرير فانة. يتعرض لتوجيه الاقوال و ترجهم بعضها ملى بعض 
و العام بو الاستنياط فهو ايقوقها بذالك م الف فى التفمهر خلايق 
فالشتهر روا الاسانيد. ونقلوا : الاقوال بقرا فد خكن من هغا 0 

ْ دعم بالعليل م صاركل يمن نسم له قول بودة 000 من 








و) 
بخطر بيالة شع يعتمده ثم يذقل ذلك عنه من لحترى بعذة ظانا او يله 
املا عبر كلمت الى تخرير ماورك عنى | السلف الصالم و من يرجح 
اليوم ذ فى التفسير حكى زابت من عن في تفسهر قوله تال 
فير المغضوب علههم رلاالضالين نحو عشرة اقوال و تفسيرها باليهود 
و النصارى هو الوإرد عن الذجي صلى الله عليه وسلم و جمهع الصها 
و القابعين 0000-07 ابن ابي حاتم ا اعلم في ذلك 
اختلافا بي المفسريى ثم صذف بيعل - ثم برعوا في علوم فكان 





كل منهيم يقتصر : ني تفسيره على الغنى الذي يغاب عليه 

فالذسوي تراه ليس له.هم الا الاعراب و فيض المسنملة فيه 

ونقل قواعد الذههو و مسائلهة و فروعة و خلانياتة كالزجاج و الواعدي 
فى البسيط و ابي حيان فى الدحر و النهرو الاخباري ليس له شغل 
الا القتصص و استيفارها و الاخبار عى من سلف سواء كانت #ععومة 
أو باطلة كالثعلبجي و الفقيه يكاد يسرن فيه الفقة مى باب الطهارة الى 
امهات الاراك و ربما استطرد الى اقامة ادلة الفروع الفقبية التي 
لاتعاق بها بلاية املا و الجواب من ادلة المخالفين القرطبي وصاحب 
العلوم العقلية خصوصا امام فخرالديى كد مل" تغسيره باقوال. الجكناء 
و الفلاسفة وشجههاو خرج هن شى الى شى حنى يقضى التأظرالعجب ب 
من عدم مطابقة المورن للاية قال ابوحيان فى الذجر جمع الأمام الراري 
في تفشيرة اشياء د كثيرة طويلة لا حاجة بها في ي علم ١‏ سير و لذلك 
قال بعض العلماء نيه كل شئ الا التغيمير و المبتدع :ليس له قصد 
اد أحريف يات و -000 يا مذعبة الاين تعيثك اثه م نه 
له شاردة من | 7 ال سا 














(هاؤ) 

اليم ال الداقيني إسليي رجك من الكشافف اعقر الا بالمنا فيش من 
12 لم فى تهسير فدهن ىن زحزماء ى الخار و ادخل العجنة فقد فازواى 
فوز عم من درل الجنة اشارية اأى عد م الرودة و الملسن. ولا تسال 
عن كفره و العاده في آيات الله و افترائه على الله مالم يقله كقول 
بعضهم في أن ه كا الإفتنتلك مم على ف اضر مين رهم واقواأ لم في 
شجرة موسى ما قال وقول الرافضة ذي يأمركم اى تدبسوا بقرة ما 
قالوا وعلى هذا و امثاله #عحمل مأ إخرجة ابو يعلى وغيره عن حديدة 
أن النجي صاى الله عاجية و سلم قال أن في امذي قوما بقرون القرآن 
ينثرونه نثرالدقل يتاولونه على غير ثارياه. فاى قاث فاى التفاسير 
أبن 30110 المدذي 0 العلماء المعتجرون على |ئه6 لم يولف 

ى التفسه رمكله فال الذويى في تبذيبه كناب أبى جريرفذثى التفسير 
لم يصنئف (احد مثله وقد شرءءمت ف ي تفسهر جامع لجميع مااحتاج 
اليه من التفاسير |اءنقولة و الاقوال المقولة والاسئدباطات والاشاراثك 
والاعاريمث واللغات و نكث البلاغة و ##حاسن البدائع و غيرذلك 
بعيث لا يحتاج معه الى غيرة اصلا وسميته بمجمع البحرين ومطاع 
على اكمالة بمحمد و الع له واق قد لين بخا القول فيما اردذلا. من هذا 
الكتاب فلتهتيم بما ورة. ءِ ن الذبي صلى الله علية و سلم من النفاسير 
النصرج برفعها اليه غير مارك من اسباب النزول لتستفاك فانها من 
الميمات. الفاتحة اخرج ! الحمد. و الأرصدي وحسنم َ اببى <يان في ظ 
معيمة عن عدبي بن حاتم قال قال رسرل :الله صلى الله ا 


اللا 0 
ان المغضوب عليهم هم اليهوت و ان الضالين التصارى" َه اخرج ١‏ 7 ابن 
مردويه عن ابي ذر قال سالت. الذبي صلى الله عليه وسلم 'عين 
الكافدرات عايهم قال الجيوكد قامت الضالد ى قال الخصارى البقرة اخرج 
ابن مسردوية و الحاكم : ي مستدركه و عير من ص ربق ابي نضرة عن 
ابي سعيد الخدري ع النبي صلى الله عليه و سام في قولة وليم. 
فيها ازراج مطهرة قال من لحرن و الغايط و النخامة والبزاق قال . 
ابن كثير في تفسيره في اسناده اأربعي قال فيه ابى حبان لا بجو 
الاحتجاج به قال فغي تصيديم العاكم له نظرثم رأته في تارئخه قال : 





إنة حديمثا حس.ن و اذخرج ابى جرير بسذد رجاله ثقاسن ص2 عمرو 
بى قيس الملاى عن رجل من بني امية من اهل الشام الحسن ‏ 
عليه الثذا قال قيل يا رسول الله ما العدل قال العدل الغدية مرسشل ا 
جيد: عضدة اسنان: متصل عن ابن عباس موقوفا و اخري الشيهان 

عن ابي : هريرة عنى الذي صاى اللم علية و مام قال قيل لبذ 

اسرائيل اد خلوا الباب سجنى!| فووا حطة فد خلوا يرحفونق علئ 
ظ أسخاةهم وقالواحبة في شعرلا فذة تعسير قوله 3 فقولا فير الذي قي للهم ْ 
واخرج لد رمدي و غجرة بذك سن عن ابي سعهد الخدري عن 
8 الأة ماأى ) الله لي 0 0 ان أي جينم بحري فيه 
5 ماكب ؛ يفل فية مجاهيل ٠‏ 75 الكت اع عن ني 0 0-0 


ملي الله عليه 9 ولم + في قر يقلونه . حق تاوت له قل يتدعولة ‏ 7 











0 لبقا 
عرنى. اين 0 الله عليه ل .في قولة ل 0 عبدكي م 
فال لا طاعة الا في المعررف له شاعاد اخخرجة أبى ابى حاتم عنى أبى 
عباس موقونا بلفظ ليس لظالم عايلك عيد أن تطيعة في معصية 
الله و اخرج احمد و الترمذي و العاكم و “عتصاه عن إبي سعيد الخدري 
عن الذي الله عليه و سلم في قوله وكذللك جعلذاكم امة 7 


“*ي صاى ١‏ 


قال عدلا واخرج الشيحان وغيرهها عنى ابى سعيد األخدرى ء عرى النبجي 
صلى الله عليه وسلم قال يدعى فوح يوم القيامة فيقال له هل 
بلغت فجتول نعي فجدعى قومة فيقال لهم هلى بلغكم فيقولون ما اتانا 
مى نذير وما إناناس احد فيقال لذوج من يشبدللك فيقول “عمد 
وامته قال فذللك قوله و كذاللك جعلناكم امة وسطا قال و الوسط 
العدل فتدعون فدش يك وي 4 بالبلاع و شيك عليكم وله و الوسط العدل 
رفوع غه ر مدر ج نبه على ذلك ابن حج رفي شرح الدخاري واخرج 
ابو الشيخم د الديلمى فى ممه لمك العريوس, عو طريق جريدر عن 
الاي عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله علية وسام 
فى قوأهة فانكرونى اذكركم يقول اذكروثى يا معشر العبان بطاعذى 
اذكركم بمُغفرتيي و اخرج الطبراني عى ابي امامة قال انقطع قال 
١‏ لذبي صا عي الله عليه و سلم فاسترجع فقالوا مصيبة يا رسول الله فقال 
ما اصعاب 3207 0 لمياية كراهن 0 00 ابن 

كلا دابة عد اله لثقلي ى تنه كل , د سيعت ١‏ صوقة الى 








نبل الله و يلعقهم اللاعقون ‏ يعني 5 الارض و اخرج الطبراني. 
7 ابي اعامة قال قال رسول. الله صلى الله علية و سلم في قوله 
31 ابر م مغلومات: 3 شوال 3 برالفمنة 7 م والخر 2 

فى الحم 0 5 ا للذساء بو و الفموق 00 
والجدال جدال الرجل صاحبة و لكرج ابو داه عن عظا انه سكل 
عن اللغو فى الجميونى فقال قالمنت عايشة رذي الله تعالى عقها أ 
رسول الله صلى الله عليه و سام قال هوكلام الرجل فى بيقّه كلا والله 














وبلى و الله اخرجة الجخاري مرقوفا عليها واخرج احمد و غيرة 
عن ابي رزين الاسدي قال قال رجل يا رسول الله ارأيت قول. الله 
الطلاق مرتان فايى الثالثة قال تسريع باحسان و اخرج ابن مردوية 

ى انس قال جاء رجل الى النبي صلى الله عايه و سلم فقال ' يا 
رسول الله ذكر الله الطلاق مرتان فاين الثالثه قال امسالك بمعررف ظ 
اوتسريم باخسان و اخرج الطبراني بسند لاباس به من طاريق 0 [ 
لبجعة عن عمرر بى شعوسب عن ابيه عن جدة عن النبي صلى الله 

علية وسلم قال الذي بيدوجقدة الذكا ح الزوج وآخر تر 1 52 قاين 
حيان : في , متيحة عن ابن مسعون قال قال رسول الله صلى الله م عليه 
و سلم صلاة الوسطن صلاة العصر و اخرج | ج احيد. 1 القرمفي 1 محل 
عن سمرة أن رمول الل ملى الله علية, و عام قال« 












(»و) ظ 

ابئ مالك الشعري قال قال رسول: الله ملى الله عليه و سام الصلرة 
الوشناى صلالا العصرو لة طرق اخرى وشواهد واخرج الطبراني عن 
علي من رسول الله على الله علية و سلم قال السكيدة ربع خجوج 

و اخرج ابن مردوية من طريق جويجر عن الضعاك عن ابن عباس 
مرفوعا ني قولة يوس الحكمة .من يشاء قال القرآن. قال ابنى عباس 
يعذي تفسيرة فاذه قل قرأة ابر والفاجر آل مد عمران اخرج احمد وغجرة 
عن ابى إمامة عن النبى صلى ألله عليه و سام فى قوله فاما الدينى 
في قلربهم زيغ فيتبعون ما تشا به منه ابتغاء تاويا» قال هم الخوارج 
5 قوله م تبيض وجوه و سود وجرة 0 هم هم اأخوار 2 واخرج 
ا و ى العلم فقال: منى برت 4 و صدق لسانه 
واستقام قلبه و عف بطذه و فرجه فذللك من الراسخين فى العلم 
وخر بس الحاكم و “ته عن انس قال سكل رسول الله صلى الله عليه 
و سلم عن قول الله و القذاطير المقذطرة قال القخطار الف ارقية واخرج 
أحدمد 0 ماحة 1 ابي يا اران ذال 3 به الله صاى الله عليه 
1 ابأ شباسس ع ى النجي 00 ا في م له اسلم 
من فى السموات و د الارض طرعا و كرها قال اما من فى السموات 
فالمايكة و اهنا م.م ى الارض فم ولد على الاسلام و امنا كرها فمن 
1 تى ب ابه | سبايا ١‏ الام فى | 0 و ع يتقادون الى ١‏ الجدة 








الزاد. و الراحلة واخرج الترمذي. مثله من حديمف اال عير 
وحسنه والشرج. عبد بن حميد في تفسهرة عن نقيع قال قال رسول 
الله صالى الله عليه وسلم و لثة على الثاس حم البيت من استطاع 
اليه سبيلا لاو من كفرفان الله غذي عن العالمين فقام رجل من . هذيل 
فقال يا رسرل اللم من ذركه فقد كفر قال من ذركه دخات اعقويله 
ولايرطو ثوابه نقيع تابعي فالاسنانى مرسل و له شاهن وترون غاى 





ابى عباس واخرج العاكم و “ته عن ابن مسعرن قال قال رضول الله 
صاى الله علية و سام : أي وله اتقوا الله حق تقاته اى يطاع فلارعض - ١‏ 
و يذكر فلا ينسى و اخرج أبن مردوية عن ابي جمغر برقال 2 قر 
رسول الله صلى الله عليه و سلم و لتكن منكم امة يدعون الى اخير 
ثم قال الخيرابتاع القرآنى و سنتى معضل و اخر ج الديله 32 2 3 
م سخد الفردوس بسند ضعيف عن ابن عمر عن النبي .صاى 
عليه و سام ذي قواة يوم تبيض وجوة و تسود وجوة قال تبيض وجرة 
اهل السنة وتسود وجوة اهل البدع واخرج الطبراني و ابن مردوية 
بعند ضعيف عن ابن عباس قال قال رسول الله على الله علية 
وعدا في قوله مسومين قال معلمين و كانت سيم المائكة يوم ندر 
عمايم سود و يوم احد عمليم حمرو اخرج النخاري .من ابي . ظ 
قال قال رسول الله صلى الله علية و سلم مين اتاج الله ملا .فلم يود 
زكاته مثل له جاع افر ع له زييقان يطوقه يوم" القهامة نياخة د يلمزميته 
.يقول انا مالك انا كنز ' م هذه الثبة 39 ادي 0 ير بمخل 
ٌ بها بها تاهمالل مر 


















ظ رعم؟ة) ظ 
قوله تعالى ذلك ادنى أن لا تعولوا قال ان لا تجوزوا فال ابن ابي 
احاتم قال ابى هذا حديث خطا و الصعيم عن عايشة مرقوف 
واخرج الطبراني بسذد ضعيفب عى أبى عمر قال قرى عفد عم ركلما 
نضيرت جارد هم م جاود١!‏ غيرها ليدوقوا العدذاب فقال معان 
عذدي تفسير ها تبدل في ساعة مائة مرة فقال عمبر. هكذ! سمعث من 
رسول الله صلى الله 5 و سام اقوس الطبرانئي عا شعيف 
من ابي هردرة بكي آلام عليه 0-6 في قل وم ب يقتل 
بسند ضعيفف غنى و مسعون قال 0 رسول الله 20 الله عليه 
و سام في قولة فيوفجهم أجورهم و يزيدهم من يضاءه الشعاعة فجمى 
وعدمتا له الذار ممى ممذح الههم المعروف فى الدنيا واخرج ابوداود 
فى المراسيل قر ابي سلمة سس عبد الرحمنى قال جاء رجل الى 
الذبي صلى الله عليه و سلم فسالة عن الكلالة فقال اما سمععت الاية 
الني .اثزات فى الصيف يسكفتونك قل الله يعنيكم فى الكلالة 
فم " يذرف ولك[ و0 والن! فورئده دنه كلالة مرسل واخرج ابو الغيم ني 
كقاب الفرائض عن البرا سات رسول الله صلى الله علية و سلم عن 
الكلالة فقأ ماخلا الولد والوالد المائدة الخربج ابن ابي حاتم عن ابي 
سعيد الخدري عن رسول الله صلى الله علية و سلم قال كانت بذو 
عا اذا كان الأحدهم 0 ودابة 0 كثمب ملكا له شاهن من 
عياض اشير قن 1 لها نزت د فسوف ٠‏ يأ آلا الله بقوم بهم 
و يتحبرنه قال: رسول :الله صلى الله عليه و سلم لابي مرسى هم قوم 
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كيفه 'تصنع فى هذه 57 قال ايمت اية قلمت قولةءيا ايها .الذي 
آمذوا عليه م اتقمهم ( يضركم مى ضل اذا اهتديتم قال اما و لله لقد. 
سالك عذفها خبيرا سالك عذها رسول الله صلى الله علية و سلم قال 
بل ايتمروا بالمعررف و تذاهوا ع المنهر حتى اذا رايمت ششنها 
مطاعا و هوى متبعا و دينا موثرة و اعجاب كل.ذي. راى برايه 
فعليك بخاصة نفسك ودع العوام واخرج احمد والطبراني وغهرهما ‏ 
عى ابي عامر الاشيهري قال سالت رسول الله صلى الله عليه و سلم 
عن هذه الاية فقال لا يضركم مى ضل م ى العقار اذا اهتديقم الانعام 1 
اخرج ابن مردويه و ابو الشيخ من طريق نهشل عن الضحساك عن 
ابن عباس رضي الله تعالى عذهما قال قال رسول الله صلى الله عليه 
و سلم مع كل انسان مللك اذ! نام ياخل نفسه فان اذن الله في 
قبض روحه قبضه و الاك اليه ىا قوله يتوفاكم بالليل نبشل كذاب. 
و اخرج احمد والشمخان و غيرهم عن ابن مسعود قال لما نؤلت 
هن: الاية الذيى امذوا و لمميلبسوا ايمانهم بظلم 5 شق ذللك عل الناس 
فقالوا يا رسول الله واينا لا يظلم نفسه قال .انه ليس الذي يعذون 
الم تسمعوا ما قال العيد الصالم أن الشرفا لا ْ عظيم انما هو الث 52 
ر راخرج ابى ابي حاتم وغيرة بسند ضعيفت عن ابي ' سعيد الخدري 
ع ى انول ل الله صلى الله عليه 01 2 فى 38 2 5 00 















ا(ممو) ظ 
صفا واحد! ما احاطوا بالله. ابد! واخرج الغرباني و غيره من طاريق 
عمربى مرة عن ابي جعفر قال ستل النبي صلى الله عليه و سام 
عن هله الاي فى 5 الله اى يبدية يشر صدرة الاسام قالوا كنف 
يشر م صدرة قالوا نور يقذفف به فيفشرم له وينفسم قالوا فهل لذلك 
من امارة يعرف بها قال الانابة الى دارالخلوك و.النجافي عن دار 
الغرور و الاستعدان للموس قبل لقا الموت مرسل له شواهد كثيرة متصلة 
و مرسلة يرتقى بها الى درجة الضحة اوالعسن و اخرج ابن مردوية 
و النعاس في ناسخه عن ابي سعيد الخدري عن النبي صلى الله 
علهه و سلم في قولة واتوا حقة يوم حصادة قال ما سقط مى السنيبل 
واخرج ابن مردوية بسند ضعيف من مرسل سعيد بن المسيب 
قال قال رسول الله صلى الله علية وسلم ارفوا الكيل والمهزان بالقسط 
لا تملف نفسا الا وسعها فقال من اوفى على يدة فى الكهل والميزان 
والله يعلى محة نية بالوفاء فيهما لم يواخذ و.ؤللك تاريل وسعها 
و اخرج احمد و الترمذي عن ابي سعينهةعن النبي صلى الله عليه 
و سلم يوم ياتي بعض آيات ربك لا ينفع نفسا ايمانها قال طلوع 
الششمس من مغربها له طرق كثيرة فى ال#تتيحين و غيرهها من 
الحويمنف ' ابي «هريرة و غيرة واخرج الطبجراني و غيره بسذد جيد 
عن عمرين الخطاب رضي ل الله تعالى عه ان رسول الله صلى الله علبي 
و سلم قال لعايشة يا عايشة ع أن الذينى فرقوا ديذهم وكانوا شيعاهم [صحاب 
البدع اها 3 هنو الامة الاعراف اخرج .أبن مردوية و غيرة 
سيل ث2 000 2 النبي صلى ٠‏ الله عليه وء سلم ني قرله 
مسجن قال صلوا فى بخايكم اهن مهل .عي حك 
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ابي هرد بر عذى ابى الغهق. واخر بج 'احمد وابو دار و العناكم 
0 غجرهم عن الجرا ابى عازب أن رسول الله صلى ٠‏ الله عليه و سلم ذكر 
العيد الكافر اذ١‏ قيضث روحه قال فمصعدرن بها فلا يمررن بها عاى 
ملا م الملائكة الا قالوا ما هذا الررح لخبي حقى ينقهى بها .الى 
السماء الدنيا فيسقفتم ف فلا يفلم له ثم قرا افشيول الله صلى الله 0 ليه 
وسلم لاتفتم لهم إنزاب الشفاد فيقول الله اكتبوا كتابغ في سجين 
فى الارض السغلى فتطرح روحه طرحا ثم قرا رسول الله ملى | الله 
علية و سلم ومن د يشرك باللة فكازما خرمن السماء فتخطفه الطير 

















او تبوى به 0 ني مكان سحيق و اخرج ابن مردوية عن جابر 





الزن و ابيييقي و سعيكد ب . مخصور و فيرهم ا 
المزني قال سثل رسول الله صلى الله عليه و سلم عن (صعاب 
الاعراف فقال نهم اناس قئلوا فى صبجل الله بمعصية. ابادّهم فمذعهم 

من د خول الجنة معصية ابائهم و منعهم من النار قتا لهم في سبيل 
الله له. شاهد من حديسثف ابي هريرة عذد البييقي و “من حدايثك 
اذى ي سعيد عند الطبراني و اخرج ج البيبقي بسدد ضحيففب عن آذ 
57 افهم, 'مومدوا الجن وآخر: جُ ابن جرير :غن عايشة 7 ضمي آنا 
فنا قالت ٠‏ قل ايمول الله على 0 عليه ١‏ وسام الطوقان :الم 













5 )2 
موسى صعقا و اخرجه ابو القييئ باغظ و اشار بالخنصر فم نؤرها 
ظ جعلة دك وااخري ابو الشيم من طريق جعفر بنى يمك عن ابية عنى ش 
جدة عن النذي صلى الله عليه و سل قال الا لوام الت انزات 





على موسى كانت من سدر الجذة كان طول اللوح اثذى عشر ذراعا 

واخرج احمد والنسائي و العام ا عرم. ابن عباس من 
الذبي صلى الله عليه و سلم قال ان الله اخذ الميثاق من ظهرآدم 
بنعمان يوم عرفة فآخر ج من صلبة كل ذرية ذراها فنثرها بيى يديه 
ثم كلمهم قبلا الست بربكم قالوا بلى و اخرج ابى جرير بسند شعيف 
عن ابى عمر قال قال رسول الله صلى الله علية و سلم في هذه الاية 
اخذ من ظبر: كما يوخذ بالمشط من الراس فقاكى لهم الست بربكم 
قالوا بلى قالت الملائكة شهدنا و اخرج (حمد و الترمذي و حسنه 
و الحاكم و *تحة عن سمرة عن النبي صلى الله عليه و سلم قال لما 
ولدت حواطاف بها ابليس و كان لا يعيش لبا ولد فقال سمية عبد 
اأعارث فانة يعوش فسدته عبد الحارث فعاش فكان ذالك من وحى 
الشيطان وامرة واخرج ابن ابي حاتم و ابو الشيخ عى الشعبي 
قال لما انزل الله خذ العفو الاية قال رسول الله صلى الله عليه و سلم 
ما هذا يا جبويل قال 9 ادري حتى اسال العالم فذهب ثم رجع 
قال ان الله امب ان تعفوعمن ظلملك وتعطي من حرمك رتصل 
من قطعك مرسل اانفال اخرج الشيخ عن ابن عباس رضي الله 
ظ ا 0 عن عول. الله صالى الله عليه و 3 ني 9 01 00 أن 5" 





11 0 
نالفي امني و ماكان الله يميم و و 5 فيهم مان ٠‏ الله 
معذبهم وهم ١‏ يسنغهرون فاى| ٠'مضيعث‏ تركتك فههم دخا الى يوم 
(لقيامة و اخر سج مسلمم و عع ل عقبدة 4 عامر ال سمءدثك رسول 
شام من قوة إلا 7 القرة قرة ار يد اخرج ابو الشيخ . من طرنق 
00 عن أبدة من حدلة 2 00-6 ىَ الله عليه 50 
عن جد مرفوعا برأ اخرج الترمدىي عن عاي قال ساليت رسول. 
الله صلى المه علية وسلم عن يوم الحم الاكدر فقال يوم النصر وله شاه 
من ابن عمر عند ابن جرير و اخرج ابن ابي حاتم عن الممور بى 
«مغرمة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال يوم عرفة هذا 2 
واخرج احمد و الترسذي و ابن حبان و العم عن ابي معيد قال 
قال رسول "١‏ الله صلى الله علية و 1 تال 0 رفه هذا م م الحم 1 0 
قال 0 الله ما ى الله هلية, و 59 اذا ١‏ رأيتم 56 مايه لين . ْ 
فاشبدوا له بالايماى قال الله إنما بعه رم مساجد الله من آم بالل الم 
الآخر و آخر 4 ابن المجاى. فى الزهد و 7 4 دراني. واد : ظ 20 5 
ا بععث 5 ى عمران بى حصين واي هريرة 38 سثل رسول الله 0 الله 
: 1 لياوع م | هذة الية و مساكن ط 000 8 قات ٠‏ عدن 7 ب 
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سبعون بيقا من زمردة حضرأ في كل بيت سرير على كل مربر 
سبعون فراشا من كل لون على كل فراش زوجة من الععورالعيى في 
كل بيت سبعون مائدة على كل مائدة سبعون لونا من الطعام في 
كلى يمت سببعون وصيغا و وصيغة و يعطى المومى في كل غداة من 
القوة ما ياني. على ذلك كلة اجمع و كك مولم وغيرة عن ابي 
سعيد قال اختاف: 57 فى المسجن الذي اسس على التقوى 
فقال احدهما هو مسجد رسول ألله صلى الله علية و سلم وقال الاخر 
هر مسجل فيا فاتها رسول الله صلى الله عليه و سلم فسلاه عن ذللك 
فقال هو مسجدي.و اخرج احمد مثله من حديرث سهل ابن سعد 
وابي بى كعسب و اخرج احمد و ابن ماجة وابى حريمة عنى عويم 
ساعد الانصاري أن الذنبي صلى الله علية. و سلم اتاهم في مسجل 
قبا فقال ان الله قد احسن عليكم الثنأ فى الطبور في فص مسيينكم 
فما هذا الطهور قالوا ما نعلم شينًا الا اذا نستذجي بالماء قال هوذالك 
فعليكموه و اخر ج. ابى جرير عن ابي هريرة قال قال رسول الله صلى 
الله علية و سلم السايحون هم الصايمون يونس اخرج مسلم.عن 
صهيمب ان الخبي صلى الله عليه و سلم قال في قوله للذين احسذوا 
العسنئ و زر زيادة العسنى الجنة و الزيادة ,النظر الى رهم و فى الباب 
عم ابي بن كعسب و أبي موسى الاشعري و كعرب بن عجرة -- 
ظ دابي هريرة واخرج أبى مردربة عن ابى عمرعن رسول الله صللى 

علية وسلم لذي احسذوا الحمنى و زيادة قال شهادة ان لا اله الا الله 
5 الجنة و زيادة النظ الى الاه و اخرج ابو الشيخ وغيرة عن 
انس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم في قوله قل بفضل 





لاسو) 

قال' القرآنى وبرحمقه ان جعلكم من اهله و اخرج ابن ممردوية عن" 
ابي سعيد الخدري قال جاء رجلل الى الذبي صلى الله عليه وسلم 

فقال اني ي اشتكى صدري قال اقرا القرآى يقول الله شفاً لما فى الصدور 
له شاهد من حديمت وائلة بى الاسقع اخرجه البهيقي. في شعبيب ١‏ 
الإيماى و اخرج لبودارد م غيرة هن عمربن الغطاب رضي الله عذه . 
وعنا به قال قال رسول الله صلى الله علية. و سلم ان من عبان الله 
ناسا بغبطهم الانبياه والشهداء قيل من هم يا رسول الله قال قوم تحابوا . 
فى الله من غير اموال ولا اتساب 9 يفزعون اذ فرغ الناس ولا لتحرفون . 
اذا حزنوا ثم ثلا رسول الله صلى الله عليه و سلم 1 ان اولهام الله 





لا خرف عايهم ولا هم اتزنون و اخرج ابن مردوية عن ابي هريرة قال. 
سكل الذجي صلى الله عليه وسلم عن قول الله الا ان اولياء الله لاخوف . 
عليوم. قال الذين يتحابون فى الله و ورد مثله من حديف جابر 
بن عبد الله اخرجه ابن مردوية و اخرج احمد و سعيد بنى منصور 
و الترصذي وغيرهم عن ابى الدرداء انه سكل رن هذه الآية لهم ظ 
البشرى فى اأحعيوة الدنها قال ماسالني غنها احد منذ سالت رسول. 
الله صلى الله عليه و سلم فقال ما سالخي عذها احد فيرف 'منذ 
انزلت هي الرويا الصااعة,يبرها المسلم اوترى له فوي بشراه الحياة 
الدنها و بشراة فى الآخرة الجذة له طرق كثيرة. ظ ولخرج ابن مردويه 
عن عايشة رضي الله عنها عن النبي صلى الله عليه و سلم ني قوله 
0 اي لما 0 فال فو د رد اخرع ا ابن مردرنه ب بعذد شعيفك 





رمسو ) 

الطبراني بمذد ضعيف عن ابن عباس عن النبى صلى الله علية 
و سلم لم ارشيئًا احسى طلبا و لا اسرع اذراكا مى حسذة حديثة لسيئة 
قددمة أن الحسنات يذهبى السيأتك و الخرج أحمد عن ابى ذرقال 
قلت يارسول الله اوصنى قال اذ عملت سيئّة فازبعها حسذة تمسوها 
قلت يا رسول الله امن العسنات ل اله إلا الله قال هى افضل العسنات 
و اخرج الطبراني و ابو الشيخ م جرير بن عبد الله قال لما نزلت 
0 ربكا ليبلك القرى بظلم و اهلها مصاحون . قال رسول الله 

ى الله علية وا رسفت وميه 

جابربن عبذ الله انه قال جاء يهودى الي النبى صلى الله 3 
وسلم فقال يا جمد اخبرذني عن النجوم التي رأها يوسف ساجدة 
له ما اسمارها فلم تجبة بشدّى حتى اتاو جبريل فاخبرة فارسل الى 
الهيودي فقال خرتانى وطارق والذيال و ذوالكفعان و ذوالفرع و وثاب 
و عمود اوقاس و الضروم و المصيم و الفيلق و اضيا و الخور يعني :اباد 
اوأمة اراها فى افق السماء ساجدة له فلما قصى روياة على ابيه قال 
ارىف امرل”مشتتنا اجمعة الله واخرج ابن مودوية عن انس عن الذبي 
صلى إلله. مليه و مبام قال لباغال. بيضف فلل اوملم إبي إم اخخفة 
بالغيسف كال له جبريل يا يا يوسف اذكر هملك قال وما ابرى نفسى 
الرعد اخرج القرمذي ا وحسنه والعاكم و ته عن ابي هريرة عن 
لبي ملى الله عليه وسلم في قوله ونفضل.بعضها على بعش 
فى ل قيال اوقل . ١‏ 2 . و الفارسي 0 ] الععلو و العامض و :اخرج الح 








نسم 
و القرضدذي 7 ساو النسائي عن ابن عباس قال اقبات يبوه 
الى الذبي صلى اللة عليه و سلم فقالوا اخبرنا عن من الرود ما هؤ قال 
ملل من ملائعة الله موكل بالسحاب بيده خراق من فارز جرية 





السيواب يسوقة حيمث امرة الله قالوا فما هذا الصوت الذي إيشبيع 
قال صوتة و اخوج ابن مردويه عن عمر و ابن بحاد الاشعري قال 
قال رسول الله صالى الله عليه واسلم الرءد هلك يزجر. السيعاب 
والبرق طرف مللك يقال له روفيل واخرج ابن مردويه. .عن جابر 
بى عبد الله ان رسول الله صلى الله علية و سلم قال :ان م ملكا. موكل 
بالهيواب يلم القامية و ياعم الرابية في 1 يدع مضراق-.فاذ1: رفح ع برقت 
واذ! زج ررعدت مر اذا ضرب صعقت واخرج احمد و ابن حيان م 
ابي سعيد ١أخدري‏ عن رسول الله. صلى الله علهه و سلم قال طوبى 
شجرة فى الجنة مسيرة مائة عام و اخرج الطبراني بسئد ضعيف 
عن ابن عم رسمعت رمنول الله صلى الله عليه و سام يقرل يعوا الله 
ما يشاء ويثبث الا الشقارة و السعادة و العياة و الموس واخر 3 ابت 
مردرية ع جابرين عبد الله بن رياب عن النبي صلى الله عليه و سلم: 
في قوله يوا الله ما يشاء و يثبت قال يحو من الرزق و يزيد افيه 
ويمحومن الاجل ويزيد فيه واخرج ابى مردوياه ع “أبن عباس 
رضي اللة تعالى عفهما ان النبي صلى الله" عليه و سال سكل عن قله 
عو الله _ يشا اويثبت قال ذلىف كل ليلة القدر يرفع و اجر رودرزق 
غير العياة. و الموت و الشقارة و السعاد فان. ذاك لا يبدل واخرج 
ابن مردويه عن على انه سال سل الله لى ١‏ الله له عليه : :4 د 
0 آي فقال ل قرن عيزى بنذ هار لقن مون (مت ا من يقد 




























رعسو ) 

بتفسيرها الصدقة ‏ ْ على و جهها و برالو لو الدينى و امطذاع المعروت 
حول الشقا سعان8 ر يزيد 0 ى العمر أبراهيم اخرج أبن صردوية غن 
ابى مستكزة قال قال. رن الله صاى الله عليه و سلم من اعطى 
ااشكر ثم يعرم الزيادة لان الله تعالى يقول لد شكرتم لازيدنكم واخرج 
احمد والترسذدي و الذنسائي والعاكم و جه ويغيرهم عن ابي 
امامة عنى الذجي صلى الله عليه و سلم فى قرله ويسقى مى ماء 
صديد يتجرعه قال يقرب اليه فيتكرهه ناذا ادني منه شرى وجبه 
الله وسةوا ماء حميما فقطع إمعاهم .و قال وان يستغيثوا يغاثوا بماء 
كا لمهل يشوى الوجوة واخرج ابن ابي حاتم مو الطبرانى 9 
مردودة عن كعسب ابن ماللىك رفعة الى ١‏ لدبي صلى الله علية و سلم 
فيما إاحسسب في قوله سواء عليئا اجزعذا ام صجرنا مالئا من #عيص 
قال يقول اهل الذار هلموا فلتصبر فيصبرون خمضائة علم فلما روا 
ذللىك لاينفعهم قآلوا هلموا فلكجر ع فيكون خمسائة عام فلما رارا ذلك 
انبي مَل ي الله عليه وسلم في قوله مثلءكلمة طيبة كشجرة طيبة 
قال هى الذخلة ومثل كلمة خبيئة كشجرة خبيثة قال هى | نظن 

واخرج احمد وابنى مردويه بسخد جيد عن أبن عمر عن النبي 
ملى الله عليه و سلم في قوله كشجرة 8 طيبة قال هى الذي الاينقس 
وبا فى الفخلة واخرج الايمة السته عنى الهرا بى ٠‏ عارب 5 النبي 
صلى. “الله عليع و سلم قال المصلم. [ذ| هكل فم ي القبر يشهد أن 7 اله 





(ه”؟) 
إلا الله وان مدا رسول الله فذاى قراه يثبت الله الذينى امنوا 
بالقول الثابت فى الحيرة الدنيا وفى الآخرة واخرج مسلمْ عن 
ثوبانى قال جاء حبر من الهوود الى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فقال اين يكون الناس يوم تبدل الارض غهر الارض فقال 
سول الله صا الله عليه و سلم هم فى الظلمة درن الحشر 
واخرج مسام و ارفك و اس ماحجة وغيرهم عن عايشة اقالت 
انا اول الناس سال رسول الله صالى الله عليه وسلم عن هذه 
الآية يرم تبدل الارض غير الارض فلت الي الفاس يوسئة. ظ 
قال على الصراط و اخر ج الطبراني فى الاوسط واأجزار و ابن مردويه 
و البييقي فى #بعنث عن اببى مسعرد قال قال رسول الله صلى ظ 
الله عليه و سلم في قول الله يوم تبدل الارض غير الارض قال ارض 
بهضا كانها فضة لم يسفلك فيها دم حرام ولم يعمل فيها خطية الحيير 
اخرج الطبراني وابن مردوية و ابن حبان عن ابي سعيد الخدري 
اثة سكل هلى سمعيت من رسول الاه صلى الله عليه و سام يقول في 
هذ الاية ريما يود الذين كفروا لوكانوا مسلمهن قال نعم سمعقه يقول 
#خرج الله ناسا من المؤمنينى من الذار بعد ما ياخل نقمة مفهم لما 
06 الذارمع المشركئن قال لهم المشركون تدعون انكم اولياء الله 
ى الدنها. فما بالكم مهذا فى الذار فاذا سمع ,الله للك مذهم اذى 
ى الشفامة لم فجشفع الملائعة و النبيوق و الموسذون حنتى خرجرا 
بان له فاذ! راى المشركون ذلك قالوا باليقذا كذا ذا مثلهم نتدركنا القفامة 
فتر ج معرم فذلك قول الله ريما بود ٠‏ القين كذررا لوكانوا . سددما 7 
ولع .شاهد من حديث ابي موسي الاشعري اوجابير 03 57 الله 





ررضو 

لي واخرج 7 مردويه عن انمن قال قال ول الله صلى 
الله غليه وسلم في قولة لكل باب منهم جزء مقسوم قال جز اشركوا 
و جز شكوا فى الله و جز غفلوا عن الله وآخر ج. الأخاري والترسذي 
ابي هريرة قال قال الله صا ى آلله عليه و سام ام القرآن 

هى السبع المثاني و القرآن | لعظيم و اخرج ٠‏ الطبزا لي فى الاوسط 
عن ابن عداس رضي الله تغالى عذيما قال سال رجل رسول الله صلى 

الله عليه وسلم قال ارايت قول الله تعالى كما انزلنا على المقتصمين 
قال الههون والفصارى قال الذذين جعلوا القرآن عضين ناعضي قال امنوا 
بيبعض وكفروا بجعض واخُرج القرمذي وابن جريروابن ابي حاتم وابن 
مردوية عى انس عن النبي صلى الله عليه و سلع في قولء قوله فوريلك 
لذسئُلنهم اجمعين عماكانوا يعلمون قال عن قول اله الا الله البحل اخرج 

ابى مردويهة عى الجر[ اى. النبي صلى الله علية و سلم سثل عن قول 
الله زدناهم عذابا فوق العذاب قال عقارب امثال النخل الطوال 
يفبشوفهم في اجبهذم الاسرا اخرت البهيةقي في الدلائل عن سعد 
المقري ان عبد الله بى سلام سال الذبي صلى الله عليه و سلم السؤاد 
الذي : فى القمر فقال كانا شمسين فقال الله و جعلذا الليل والخهار 
آينيى فمييونا آة الليل فالسواكد الذي رأيت هو المحو واخرج ‏ 
الاقم فى التاريخ والديلمي عن جابر ابن عبد الله قالى رسول الله 
صلى الله علية وسلم ولقد كرمنا بني آدم قال الكرامة الاكل بالاصابع 
و اخرج ابن مردوية عن على قال. قال رسول الله. صلى الله عليه 
1 سلم : فى اقول الله يوم دعو كل اناس باسامع بم قال يدعى كل قوم 
باسام ليم و كناب ربهم و اخرج اين مردوية عن جمر.بن. الطاب 








م 

من" الذبي صلى الله عليه اؤسلم :اقم الصلوة لدلوب الشمس قال 
لزوال الشمس و اخرج البزار و ابن مردرية يسفِد ضعيف. 1 عن ابن 
مور قل قال رسول الله صلئْ الله علية و سل ولرك: الس زوالها 
ارج اح و قري و سه و النسائي من ابي هرة عن 
لنبي صلى الله:علية و سلم في فى قوله أن قرآن الفج ركان مشيودا. ال 
هبد مائكة الليل وأملئقة التبار والخرج احده وفهزة من 
ابي هريرة عن الذبي م بلى الله عليه وسلم في قله امس ابن 
يبعثك ربك مقاما محمود| قال هو المقام الذي اشفع ' فيه لام 7 
ي لفظ هى الشفاعة. وله طرق كثيرة مطولة و مخنصرة : 21 : 1 غْ 

ها واخرج الشذخانى وغيرهما من انس قال قيل .يا رسول الله 

ا 0 الناس على رجوه.م فا قال الذي : امشاعم . على ارتجليم 
قادر أن يمشيهم على وجوهوم العيف اخرج احمد وا التومذي من 
ابي سغيد عن رسول الله صلى الله علية .و سلم قال. السرادق" :القار 0 
اربعة اجدر كثافة كل جدار مثل مسافة اربعيى سنة و اخرجا عنه 
ايضا عن رسرل الله صلى الله عايه و سلم في قوله كالهبل قا 0 
ظ الذينت كان قر به اليه سقطت فررة وجبه فيه و زاخر 3 و ع 
ايضا عى رسول الله صلئع الله علية و سلم قال الباتهات. «الصالععات 
التبير و القبليل. 0 و عند 7 حول 0 ترة ا لا بالل و1 اخ اخرج 








































ومو ) 

ولا اله لا الله و الله اكجّر من الباقيات الصالحات و اخرج احمد تمن 
ابي سعيد عن. رسول الله صلى الله علية و سام قال ينصمب الكافر 
بار تسم الف سنة كما لم يعمل ثى الدنيا و ان الكافر لورى 
جبغم و يظن انها مواقعفة من مسيرة اربعين سنة و اخر ج البزار 
بسند ضعيفف عن ابي ذر رفعة قال أى العذز الذي, ذكر الله في كذابه 
لوس من مب مصمت #جبت له ن ايقن بالقدر لم يصب وععجبت 
لمى ذكر الذار كيف ضحلك و عجبت لمن ذكر الموث ثم غفل 9 اله 
الا الله محمد رسول الله و اخر س الشيخان دن ابي هريرة ان النبي 
صلى الله علية وسلم قال اذا سألتم .الله فاسكلره ؛ الغردوس فانه اعلى 

الجنة و اوسط الجنة و منه تغفجر انهار الجذة مريم اخرج الطبراني 
بسئد شعيف عن ابن عمرعن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال 
ان السربي الذي قال الله لمريم قد جعل زيك تحتلك سريا فيه فهر 
اخرجه الله لتشرب مذه و اخري مسام وغيره عن المغيرة بنى شعبة 
قال بعفنى رسول 3 فملى الله عليه و سلم الى تجران فقالوا ارايمت 
ما تقررن يااخمت هررن و موسى قبل عيسى بكذ| وكذ! فرجعت 
فذكرت ذلك لرسول الله صلى الله عليه و سلم فقالوا الا اخبرتهم 
انهم كانوا يسمون بالانبياء والصالعين قوبلهم نز اخرج احمد والشهضبان 
عن ابي سعيد قال قال رسول الله صلي .الله عليه و سلم اذا ددخل 
لهل الجنة. الجنة .واهل : الذار الذار تجاء بالموت كانه كبش املم 
يورتفي به بعت الجذة و القار ر فهقال يا ادل أجنة 0 تعرفون هذا ١‏ قال 








( ومو ) 
5 الله صلى الله عليه ر 3 و ار وم :الحسرة ان 9 1 0 1 
بجران ن ذي 0 بم 0 5 مال بل هس الكار تال 7 8 
حديسمف مذكر و لت إحمد عن ابي سجمدة قال اختلغذ فقال 
بعضنا لايد خلها مرمسى وقال بعضهم يد خلونها جميعا : لم بذج ى الذين ظ 
اتقوا فلقدمت جابر بن عيك لاه فسألته فقال سدع سسا النجي صلى ١‏ 3 
الله عليه وسلم يقول لا يبقى بر ولا فاج رالادخلها فتكون, على الموام بن . 
برك او سلاما كما كانت على ابراههم حنى زان “هنا من برهم : 
ثم ينجى الله الذون اثقوا و نذر الظالمهن فيها جثياو اخرج مسام / 
و الترمدءي عن ابي هريرة أن النري صاى الله عليه و سام :قال اذا ْ 
لهسا الله عبد انادعي. جبريل اي قد حت فلانا فاحبه نيذادي 
رحن . طه له اخرج ابن ابي حانم و القرمدكي عن جندب بن < 
حيسف وجل و اخرج ياد بسئد جيد عن الذير “مل الله عليه 
و سام فان ليه معيشة ضنكى قال عذاب القبر الانبيام اخرج احية 
م ابي هرير 0 قلت يا 00 الله لاني عن يا ي فقال 3 















ى السماء ثم يدر يذزل له المحبة فى الارض. نذللك قوله 0 











(+ة ) 

الله عليه و سلم انما . سمى البيت العتهق لانه لم يظبر علية جبار 
واخرج احمد عن خزيم بى فاتك الاسددي عن النبي صلى الله 
عليه و سام قال عدلت شهادة الزور بلاشرالك بالله ثم تلا فاجتنبوا 
الرجس من الاوثانى و اجنذبوا قول الزور قد افلم اخر ج ابن أبي 
حاتم عن مرة الببري قال سمغت رسول الله صليئ الله عليه و سلم 
يقول لرجل انك تموت بالربرة فمات بالرملة قال ابن كثهر غررب 
جذا واخرج احمد عن عايشه رضي الله تعالى عفها انها قالث يا 
رسول الله الدين دونو ما اذوا و قلوبهم وجلة هو الدي يسرق وبزني 
و يشرب الخمر و هو #خاف الله قال لايا بذت الصديق و لكنه الذي 
يضوم و يصلى و يتصدق وهو اخاف الله واخرج احمد والترمدي 
غى ابي سعيد عن الذجي صلى الله عليه وسلم قال وهم فيها كالحون 
قال تشويه الذار فتقلص شفته العليا حتى تبلغ وسط راسه و تستريخي 
شعتو السفاو ى حدىئ تضرب سرتة الذور اخر ج ابى ابى حاتم عن 
ابي سورة بن اخي ابي 5 قال قلث يا رسول الله هذا السلام 
فما إلاستيناس قال يتكام الرجل بتسبمحه رتكبيره وتحميدة ويتدحدم 
فيون: امل البيث الفرقان اخرج ابن ابي حاتم عن يحيى ابن اسيد 
برفع لديف الى رسول الله صلى الله ينه وسلم انه سكل عن قولة 
تعالى و اذ! القوا مذها مكانا ضيقا 95 قال و الذي ب نفسي بيده 
انهم ليشتكرهون فى.الذار كما يستكرك الوتد فى الحايط القصص اخرج 
ا رن اي ذران النجي صلى الله عليه و سلم سئل لى الاجلين 
0 ىقال اوفاهما بو آبرهما قال وان سئلت لى المرأتين 
تزوي: . : ل 1 . إصغري امذهما العذعهوت إحدر 3 احمد 2 القره مذي وحسده 













| هو ) 
و قيرهما عن ام هاني قال سالت رسول الله ماى الله عليه هه و سلم 
عن قوله .و تاتون في فاديكم المذكر قال كانوا #حذفون (هل الطريق 
و ##خرون مذهم فهو المذكر "الذي كانوا ياتون لقمان اخر ج القرسدي 
وغيرة عن ابي اعامة عنى رسول الله صلى الله علية و سلم قال لا 
تبيعوا القينات ولا تشخرر هى ولاتعلمو هن ولا خير فئ تجارة فهين / 
و تمذين حرام في مثل هذا 2 ومن الئاس من يشدذرى بو 
العديمث آلاية اسناد: ضعيف السجدة اخرج ابن ابي حاتم عن 
شيى خلةقة فال اما ان است القنكة ليست #حسنة و لكنه احكم خلقها 
واخرج ابن جرير عن معان بى جبل عن النبي صلى الله عليه 
وسلم في قولة تجا في جذوبهم عن المضاجع قال فيام العبد من 
الليل و اخرج الطبراني عن ابن عباس عن الذني صاء ى اثلة جلي 
0 في 0 و جعلناة هدى - 00 1 0 موس 
لقاء ل 7 اللحواب اخرج رمي م. 5 ماري سمبعكت ص 
القرمذي وغيرة ء وان رع د جريز ويروا من 
سلمة ٠‏ أن النجي صالى الله عاي»ه و سلم دعا فاطمة ‏ وعليا و 5 
و مين لما 2 لمك انما يريد يد الله ليذهمت عنكم الح مس الآية - 2 
يفسأ وقال اللير :هراء اهل بيني فاخ هب علوم الزن 5 0 برقم 
رتاه امغر ! احمد و ينه 05 ن ابن عبن أن 0 مال 0 - 















1# ) 
بل هو رجل. ولب عشرة فسكن الي منغهم سنة و بالشام منهم ارنعة 
واخترج البخاري عن ابي هريرة رضي الله تعالى عذه قال اذا 
قضى الله الامرفى فى السماد ضربت الملثكة باجذصتها خضعانا لقراه 
كانه سلسلة على صفوان فاذ! فز ع عن قلوبهم قالوا ما | قال ربكم قالوا 
الذي قال العق وهو العلي العذير فاطراخرج احمد والترمذي عن 


ابى سعيد (لخدري عن النجي صلى الله عليه و هلم انه قال في 


ف لاية ثم اورثنا العتاب لين افطنينا من عباونا فمنهم ظالم 
لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات قال هولاء كلهم بمذرلة 
واحذة وكلهم فى الجذة واخرج احمد وغيرة عن ابى الدرداء سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول قال الله ثم اورثنا الكتاب الدي 
اصطعينا من عبادنا فمذهم ظالم لنفس» و مذهم مقتصد و مذهم سابق 
بالخيرات باذن الله .ناما الديى سيقوا فارلكك الذيى يدخلون الجنة 
بغير حساب واما الدين اقتصدوا فارلئىف الذين حاسبون حسابا يسيرا 
و اما الذين ظلموا انفسهم فارللك الذين يحسبون في طول العحشر 
ثم هم الذين تلاقاهم الله برحمقه فهم 0 يقولون العمد لله الذي 
هسب عنا الزن الآية وخر ج الطبراني وابن جرير عن ابى عباس 
ان النبي "ما الله علية و سلم قال اذافان يوم القيامة قيل اين . 
ابذا السئينى و هو العمر الذي قال الله اولم نعمركم ما يتجهكر فهه من 
ظ تذكريس اخرج الشجخان مى ابي ذرقال سالت رسول للاملى الله 
عليه و سام عن قولة و الششيش تجري لمستق رلها قال مستقرهة نحت 

الء ش00 01 اخوجا : عذه قاك. كنت مع الذي صلى الله 000 
ظ عنك غروب الشمس فقن ا ابا اذر اتدري | ين ع الشمسن 








ا رمو ) 

فلث الله ورسولة اعلم قال فانها تدعب احانى ان 0 
فذلك قولة و الشمس تجري لمسققر لها الصاقات ارد ان تج جربو 

ن آم سلمة قالك قلت يا رسول الله اخبرني عن قول اناه تعالى 
حور دجن قال العين الضهار العيونى شفر العو أمثل جنا ح الفسر قلمث 
يا رسول الله اخبرئي عر قول الله كانهن بهض مكذون قال'رقتن كرقة 
الجلدة التي في داخل البيضة التي تلى القشر قرله شفر هو 
بالفاء مضاف الى احور وهو هدب العين وانما ضبطتة وان كان 
وانخها لاني رايثك بعض المهملهين من اهل عصرنا صحقة باثقاف 

وقال الحورا مثل* جنام النسر مبتدا وخبر بعني فى اأخفة و 

السرعة وهذ! كذبا و 1 محض والعاد فى الديى وجرأة على 
الله و على رسولة و اخرج الترصدي وغيرة عن. سمرة عن الذ 
صلى الله عليه وسلم في قوله و جعلنا ذريةه هم الباقين قال. خام 














وسام ويافمى واخرج من وجه آخر قال سام ابو العرب'و حام ابو 
العبش ويافمت ابو الروم واخرج عن ابي ابن كعست قال سالت ‏ 
رسول الله صلى اللة عليه وسلم عن قول الاه و ارسلناة الى ماية . 
الف ار يزيدون قال يزيدرن عشرين الفا واخرج ابن عساي رعن العلا 
ابى سعد أن رسول الله" صلى الله علية و سلم فال يوها أججلسائة ‏ 
اطمت إلسماد و حق لها ان تيط ليس منها موضع اقم 0 عليه 
ماك راكع اوساجة ثم قرأوانا لفجى الصافون. وانا لذ المسب 

الؤصر الخرج ابو يعلي و ابن ابي حاتم عن عثمان بين عفان انه سكل 
وسو اللع ين :الله عليه وسلم من تفعير اله مقاليد. ل سموات 
والارض فقال تفسهرها اله الا الله نو الله :اكير و ر شهحان الله و اخمدة 









7 . 
عور و ويد بيت اأصديمى قرينب ولف ا شديدة ولخرج 
اب ناب الدنيا في صفة 1 يج عن ابي ١‏ هريرة عن لذبي صالى الله 
عليه و سلم أنه سكل جبريل عن هده الاي فصعق ومن فى السمواثك 
و من فى الارض.الامن شاد الله انى يصعق قال “قم الشهداء غافر 
اخير 5 احمد و [صحاب 0 1 0 ور حيان رن 6 
ثم نم قرا ادعرني سيب 1 5 الدذينى ١‏ 00000 عن عبادني 
سيل خلزن جد :5 كد ارين قصلت أبخرج الذساثي و الجزار وأبو بعلن 
وغهرهم عن انس قال قرأ علينا رسول الله صلئ الله )05 
هوك الاية أن الدد نى قالوا ربا الله ثم استقاموا فى قالها ناس من 








الاسم كفر اكثرهم فمن قالها حتى يموتوا فهو ممى استقام عليها 
شورى اخرج احمد و غير عن علي ى قال الا اخيركم بافضل آية بي 
كتاب الله و حدثنا به رسول الله ين الله علي و سلم قال ما |صابكم 
من مصيبة 'فجما كسبت أيديكم و يعفو عن إكثير وسافسوها لتب 
يا علي ما اصابكم من مرض عه او باه فى الدنيا فيما كسيبمكت 
ايديكم .والله احلم من ان يثذى عليه الكقربة ف ى الآخرة وما وما عفا 
الله عذه فى الدنيا فائله اكرم من أن يعون بعد عفرو الزخرف 
اخرج احيد والترنننئ وغيرهما عن ابي امام قال قال رسول 
0 ملى الله عليه 06 مال ا بعد هدى ا + عليه الا ال اوتا 





(#8اة )0 
كل اهل النار يرى مذزله من الجنة حسرة فيقول وان الله هداني: 
لكنت من المتقين و كل اهل الجذة يرى مذزله من الذاز فيقول 
وما كذا لبذتدي لورلا اى هذاذا الله فيكون له شكر قال قال رسول الله 
صلى اله عايه و سلم ما من احد الا وله منزل فى الجنة و منزل 
في الذار فالكافر يرث المواصى مذزلة من الذار والممن يرث الكاف رمذزلة 
مى الجذة قوله وتلك أجنة النى اورئتموها بما كذقم تعملون الدخان 
آخرج الطبراثي وابنى جرور بسذل جيد عن أبي مالك الأشعري تال 
قال رسول الله صلى الله عليه و سلم ان ربكم انذركم ثلاثا الدخان ‏ 
ياخدذ المومن كالركمة و ياخذالكافر فينتفخ حذى #خرج من كل سمع 
منه و الثانية الداية و الثالثة الدجال له شواهد و اخرج ابو يعاي .و 
ابن ابي حاتم عن انس عن النبي صلى الله علية و سلم قال ما 
من عبد الاولة فى السماء بابانى باب ترج مذه رزقة و باب يدخل. 
فيه عمله و تلامه فان! مات فقداه ر بكيا عليه وتلا هذء الآية فما بعت 
عليهم السماء و الارض وذكر انهم لم يكونوا يعملوا على وجه الارض عملا 
صالعا تبكي عليهم ولم يصعد لهم الى السماء من كلامهم ولا من عملوم 
كلام طيي رلا عمل صالم فتفقد هم فتبكي علهيم واخرج ابن جرير 
عن شريع بن عبيدة الحضرمي قال قال رسول الله صلى الله علية 
وسلم عاممالت ومن في غربة غابت عذه فيها بواكية الابعت عليه السنام 
والارض ثم قرأ وول الله صلى الله عليه وسلم فما بكت علههم البسماء 
و الايض ثم قال انهما لا يبكيان ما ى كافر ااحقاف اآخر جج احمد عن 
ابن عباس عن النبي صلى الله عليه 0 سام أو اثارة من عللم قل 1 الخط 
الفلم. آخر ج القرمذي وات جربر 7 سول 





ابي ابي كدسيها انه سمع 0 





( #عاة ) 
الله صلى الله علية و سلم يقول و الزمهم كامة النقوى قال ل الم الا 
الله« العير ات آخر ج ابوداؤد والترمدي من ابي هريرة قال قيل 
يا رسول الله ما الغيبة قال ذكرك اخالكابما يكرة قيل افرايت ان كان 

ي اخي ما اقول قال ان كان فية ما تقول فقد اغتبقة و ان لم تمن 
فية ما تقول ود ون اورت البكاري عى انس عن الذبي صاى 
الله عليه و سلم قال تلقى فى النار وتقول هل من مزيد حتى يع 
قدمة فيب نفتقول قط قط الدار يالك اخرج الجزار عن عهر بن الخطاب 
قال الذارياك ذرواهى !! رياح بل فالجاريان يسراهدى السقنى . فالمقسماون ام را 
هى الملائعة و لرلا اني سمعمث رسول الله صلى الله علية و سلم يقوله 
ما قلنة الطور اخر ج عبد الله ابن احمد في زوائك المسند عن علي 
قال قال رسول الله على الله عليه و سلم ان المؤّمذين و اولادهم فى 
الجنة وان المشركين و اولادهم فى الذار ثم قرأ رسول الله صلى الله 
عليه و سلم و الذيى أمذوا و اتبعذاهم ذرياتهم بايمان الحسقنابهم ذرياتيم 
لي الذجم اخرج ابن جرير و ابن ابي حاتم بسند ضعيف عن ابى 
امامة قال ثلا رسول الله صالى الله علية و سلم هذه الاية و ابراههم اللذى 
رفي ثم ثم قال اتدري ماو ذي قلت الله و رسوله اعلم قال وفي عمل 
يمه باربع زكعات"مى اول الغبار و آخرجا عن جمعان بن انس عن رسول 
الله صلى الله عليه و سلم قال الا اخجركم لم سمي 5 4 ابواهيم خليله 
الذي 1 في انه كان يقول كلما اصجم و امسى 70 





كان الله حون 
ظ تمسون و حيى تصجدون حنئ خم الابية ولخرج البغوي من طريق 
ظ ابى. العالية اع ابي ب كعسينا عن النجوي ضا ى اللة علية علية و سلم في 
:قا إن الى ريكت المفتهى قال 9 فكرة فى الرب قال البغري رهم 


( “)ا 
مثل حدينف تغكررا فى خلرقات الله ولا نفكررا في ذات الله الرحمى 
اخرج ابن ابي حاتم عن ابى الدرداء عن النبي صلى الله عليه وسلم 
في قوله تعالى كل وم هو في شان قال مى شانه انه يغهر ذنها 
ويغراج. كربا ودرفع قوما و يضع اخرين واخرج ابى جرير مثله من 
حديرمث عبد اللة بى منيب و البزار مثله من حديمف أبن عمر 
و اخرج الشجغان عن ابي موسي الاشعري أن رهول الله صلى الله 
عليه و سلم قال جذقان من فضة انيتهما وما فيهما و جذكاآن من ذنهسبه 
انيتهما وما فهرما واخرج البغوي عن انس بن مالك قال قرأ رسول 
الله صلى الله عاية و سلم هل جزاء الاحسان الا الاحسان وقال هل 
تدرون ما قال ربكم قالوا الله و رسوله اعلم قال يقول هل جزاء. من 
انعدث عليه بالتوحيد الا الجنة الواقعة اخرج ابو بك رالفجارعى مسلم 
بى عامر قال اقبل اعرابي فقال يا رسول الله صلى الله عليه و سلم 
ذكر الله فى الجذة شجرة توذي صاحبجها قال و ماه ي قال السدرز 
فان له شوكا موذيا فقال رسول الله صلى الله عليه و 9 اليس الله 
يقول في سدر “خضود خضد الله شوكة فيععل مكان كل شوكه ثمز 
وله شاهد من حديث عكبه بنى عبد السامي اخرجه ابن ؛ إبي دارّد 
فى البعرسف و اخر ج الففخان عن ابي_هريرة عن النبي صلعم 3 
ان فى الجذة شجرة يسير الراكمب في ظلها ماية عام لا يقطعها اقروً! ْ 
ان شكُتم وظل ممدون و اخرج الترمدي و النسائي عن ابي سعيك 
الغدري عن النبي صلى الله عليه و مثلم في قوله و فرش مرفوعة. 
قال ارتفامها كما بين السماء و الارض و مسيرق ما بهفهما خمسماية عا عام ظ 
َو اخر 0 القرصفي عن انس قال قال رسول الله ملى | 15 





( دعرو ) ظ 
انا انشأناه انشاء عجائر كن فى الدثيا عمشارمصا واخر جَ 7 
الشمايل عى ١أعسن‏ قال انمق عجوز فقالت يا رسول الله ادعو الله 
ان يدخالذى لعز فقال يا ام فلان ان الجنة لا يد خلها عجوز فواكت 
يبكي قال الكجررها انين لايدخلها وهىعجوزان الله يقول انا انشأناهنى 
انشاء فجعاناهن ابكارا واخرج ابن ابي جاتم عن جعفربن “حمد 
عى ابيه عى جد قال قال رسول_اللة صلعم عربا قال كلاميون عربي 
واخرج الطجراني عن ام سلمة قال قات يا رسول الله اخبرني عن 
قول الله حورعين قال حور بدض مين ضخام العيون شر العورا بمخزلة 
جناح النسر قلت اخجرني عن قوله كامثال اللؤلوٌ المكنوى قال 
صهاء وفن كصعاء الدر الدي: ى الاصداف الذي لم تمسة الايدى قلت 
اخبرني عن قوله فيبى خيرات حسان قال خيرات الاخلاق حسان 
الوجوة قامثك اخبرني عن قولة كانوى بيض مكنون قال رقتهن كرقة 
الجلد الذي رأيثت فى داخل البيضة مماياى القشرقلتث اخبرنى 
عن قوله عربا اترابا قال هن اللواتي قبضى في دار الدنيا عجائز 0 
شمطأ خلقبن اله بعد الكبر فجعابى دذاري عربا مقعثةان ملحببات 
اترابا على مياد واحد و اخرج ابن جرير عن ابى عباس في قواه 
ثلة من الاوليى وؤثلة من الاخرين قال قال سول الله صلى الام عليه 
و سام همأ دميعءاأ م ى امذي واخرج ادمد و الترمدي» عرى عاى 
قال قال رسول الله صلى اللة علية و سلم و تتعلرن رزقكم يقول شكركم 
انكم تكذبون تقولوى مطرنا بثو كذا و كذ! [لممتسنة اخرج الترمدي 
واحسذهة و ابن . ماجة و اين جرير عن أم ا 0 رسول الله صاى 
| الله ' عليه وسلم في 0 8 يعصينلكٍ 3 معررفب يك 


(ومرو) ا 
:الطلاق اخرج الشفخان عن ابن عمر انه طلق امرأته وهي ‏ حايض 
فذكر ذالك عمر لرسرل الله صلى الله علية رسلم نتغيظ فيه ثم قال 
لير اجعها ثم يسكها حتى تطبر ثم تحيض 00 
يطلقنها طاهرا قبل ان يمسها فتللك العدة الذي مرالله انى يطلق ‏ 
لبا النساد ثم قز رسول الله صلى الله عليه وسلم اذا طلقتم النساء 
فطلقرهنى من قبل عدنين هن الطبراني عن ابن عباس 
قال قال رسول الله صلى الله علية و سلم ان اول ماخلق الله القلم. 
و الحوت قال كنب قال ما اكتب قال كل شى كاين الى يوم 
القيامة ثم قرا ن أن والقلك فالذون الحرت و القلم القلم واخرج ابن 
جرب ر عن معارية بي قرة عن ابيه قال قال رسول الله صلى الله .عليه 
وسلم ن والقلم وما يسطرون لوم من ذور و قلم من فور #جري يما 
هو 7 أ الوه القهامة قال ابن كثير مرسل غريمب واخرج ايضا 
عن زيك بن اسلم قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم تبكى 
السماء مى عبد اصم الله جسمة وارحمب جرفة و اعطاه من الدنها 
معصما فكان للناس ظلوما قال فذلك العقل الزنهم مرسل له شوا واهق 
و اخرج ابو يعلي و ابن جريربسند فية مبهم عن ابي يموسى 5 
النبي صلى الله عايه وسلم يوم يكشف عن ساق قال. عن ذور عظيم 
خرن له عجنا سال اخرج احمد عن ابي سعيد قال قهل د 
الله صلى الله علية :وسلم يوم كان 0 خسين الف ش 
اطول هذا اليوم فقال و الذذدي نفدي بيده انه لاقف عليه 5 
مله كتوة يصليها فى الدنيا الم المزمل ‏ ادخر. 5 ١‏ الطبواا ني عن ابن 
عباس ص النبئ ملى الله عليه وسام فاقروًا ما تيسر منه قال 


















)99+( 

مائة آية قال ابى كثيرغريسب جدا! المدثر اخرج احمد و الترسذخي. 
عن آبي سعيد عن رسول الله صلى الله عليه : وسلم قال الصعود 
جبل من ثار يتصعد فيه سبعين خريفا ثم يبوى به كذلك واخرج 
احمد و الترمدي و حسذه و النسائي عى انس قال قرأ رسول: الله 
صلى الله علية وسلم هو اهل التقوى واهل المغفزة فقال قال ربكم 
انا اهل ان اثقى فلا تجعل معى اله فمن اثقى ان #جعل معى الها 
كان اهلا ان اغفر له عم اخرج البزار من ابن عمر عن الذبي 
صلى الله عليه وسام قال و الله لاخر ج من النار احد حتى 
يمكمى فيبا احقابا و الحقب بضع وثمانوى سنة كل سنة ثلائمائة 
وستون يوما مما تعدرنى عدس اخر التكوير أخرج ابن ابي حاتم 
من ابن يزيد. بن ابي مردم عن ابية ان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم اذا الشمس كورت قال كورت في جهفم واذ! الفجوم انكدرت 
قال في جبنم واخرج عن الذعمان بى بشهر عن النبي صلى الله 
علية وسلم واذا النفوس زوجث قال الضربا كل رجل مع كل 
قوم انر يعملون عمله انفطرت اخرج ابن جرير و الطبراني بسند ضعيف 

ظ من طريق موسى بن على بن رياح عن جد ان الذنبي صلى الله 
علية وسلم قال 'له ما ولدلك قال ما عسئ ان يرلد لي اما غلام 

او جارية قال فمى يشبه قال من عسى أن يشبه اما ابه و إما امه 
فقال النبي صلى الله علية وسلم مه لا تقوان هذا اى النطفة اذا 
استقرت فى الرحم احضرها الله كل نسمب بيفهما وبع ن ادم امنا 
ظ قرات في لي صورة ماشاو كيك قال سلكى واخرم أبى عساكر 


في تازه من ابى عمر عن النبي صلى الله عليه وسام قال انما 





)99١( 

سماهم 5 ر لانم 0 الاباذ و الابفاء املف اخر جَ -- عن 
و الود التعاكم اه - خحه و النسائي عن ل عوبر فا قال 
رسول الله يي عليه ر ير ان ال العبد اذا اذنمب 5 8 له 
0 لرى الذي ذكر الله : د ن كلا بل ران عط 
لادة مما 25 يكسجون 0 رع أحمث اكول و غيرهم 7 
سلم من فوقش الحساب عذب رفي لفظ عن ابن 50 

حسابا يسيرا قال ليس ذلك باعساب ولكن ذاك العرض واخرج 
احمد عى عايشة ني ال الله عذها قالت فلت يا رسول الله ما 
العساب اليسير قال ان ينظرفى كتابه فمتجارز له عنة إنه من نوقشس. 





العساب يومئذ هلىف -- ل اب جرير عن ابي ماللك ‏ 
الاشعري قال قال رسول الله صلى الله علهه وسام البو الموعود 
وم القيامة وشاهد يدم #اجمعة و مشهون يندم عرفة ة لا شواهد واخرج 
الطجراة في عى ابن باس ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
ان الله أخلق لوحا “حفرظا من ورة بيضاء صفحاتها من يا قونة ‏ 
حمراء. قلمه ٠‏ فور وكنابه 559 نف كل إيوم: تون ولاق 
احظة يخلق ي برزق ريميت .و ايحتهى و دهز ؤيذل ويفعل مايشاء 
سدم سيم اخرج الجزار عن ا عيد الله عن. النبي صلى الله عليه 





ظ (-99 ( 
و سلم قد افلم من تزتى قال من 'شهد أن ١‏ اله الا الله واخلع 
الا نذأف وشهد اذي رسول (لأه و ذكر أسم رية فصاي قال 2 الشارات ظ 
الغمس و المحانظة عليها و الاهتمام بها و اخرج البزار عن ابن 
عباس رضي الله عنهما قال لما نزات ان هذا لفى الصف الاواى 
قال الذبى صلى الله. عليه واسام كاى هذ! ارك قدا فى #حفب 
ابراهيم و صوسى ن. [أفجر اخرج أحمد و النسالى عن 000 
النبي صلى الله عليه و سلم قال كِ العشر عشر الاضحي والوتر يوم 
عرفة و الشفع وم الفججر قال أبى ثور كثير رجاله لاباس بهم و في رفعة 
ذكارة واخرج ابى جرير عى جابر مر فوعا الضعع اليوما نِ والوتر 
الجوم (الثالرمك واخرج احمد والد رمدي عن عدران بى حصي ينى أن 
بعضبا شفع و بعضها وترالبلك اخرج احمد عن البراء قال جاء 
اعرابي الى النجي صلى الله عليه وسلم فقال علمذي عملا يدخلنى 
الجنة فال اغقق النسمة وفك الرقبة قال اوليستا بواحدة قال لا أن 
اعئق ااخسمة ان تفكنٍ بعتقها وفلك الرقبة ان تعيى في عتقها 
الشمس اخرج ابى ابي حاتم مى طريق جويدر عن (لضيياك عن 
ابى عباس رضي الله عاط ي عذهما سمعءعثك رسول الله صاى الله عليه ظ 
وسلم يقول في قوله قد افلم من زكاها. افاعدت زكاها الم نشرح 
اخرج ابو يعلي وابن حيان في “عه عن ابي سعيد عن 
رسول الله صالى الله علية : ل 0 الثاني ظ ى جبريل عليه الصلايا 
و السلام فقال ان ريك يقول اتدري كيف رفعت ذكرب قلت الله 
اعلم قال ان١‏ ذكرت ذكرت معى الزلزلة الخرن أاحمد عوى بي هريرة 


والبييني فى الشعبيق وابر يعلى و مداره على | اسماصيل بن راقج 
قاضي المدينه وقد تكلم فهة بسببة و في بعض سياقه ذكارة وقيل: 
انة جمعة من طرق وامائن مخفرقة وساقة سياقا واحد! وقد صر أبن 
تيميه فيما تقدم.و غيرة بان النبي ملى الله عليه وسلم بين (صحابة 
تفسير جميع القرآن اوغالبه ويوّيد هذا ما اخرجة احمد و ابن ٠‏ طالجة 
عن عمرانه قال من آخر ما انزل" آي الريوا وان رسول الله صلى” الله 
علية رسلم قبض قبل ان يفسرها ول حوى الام على انه كن يفسر 
لبهم كل ما نزل و انه انما ام يفسر هذة إلاية لسرعة موتة بعد نزولها ؤالا ظ 
لم يكن للشخصيص ب بها رجه وامااما اخرجة الجزار عن عايشة رضي الله 
تعالى عذها قلت مانان رسول الله صاى الله عليه وسلم يفسئ 
شنأ من القرآن الاآيا بعدى علمه اياهن جبريل عليه الصلوة و السلام . 
فهو :حديمى مذكر كما قاله ابن كثير واوله ابى جرير و غيرة على 
انها اشارة الى آيات مشكلات اشكان عليه فسأل الله علمبى فانزله الله 
على لسانى جبريل عليه السلام وقد من الله تعالى باتمام هذا الكتاب 
البديع المثال المذيع المفال ٠‏ الغائق بحس نظامهه على عقون الله ٌْ 
الجامع لغوائد رسعاس هوتجتمع في كتاب قبله فى المصز الضوال * 
اسسث فيه ة راد جعي نقيعلى الكتاب المفزل »ربينت فيه مصافن 
برتقي فيها لاشراف يك مفامت ودتوصل + و و اقرع فيه مرامد 
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على كثرة عدوهاه واقثطفت ثُمرها وزهرهاه وفصت بحا ر فنون لقرن 
فاستخرجبت جراهره! ودررها ٠‏ و نقرث عن معادن كنوزه فخلصت 
سبايكها وسبكعت قر قرها » فليذ! تعصل فيه من البدايع ما تيمت عذده 

الاعناق تبا» و تجمع في كل نوع سنه ما تغرق في مؤلفات شنى »على 
ني ابيعه بشرط البراة مى كل عيسد ه ولا ادغى انه جمع سلامة كيفب 
و اليش محل النقص بلاريب ه هذا واني في زمان ملا الله قلوب اهليم 
من 'الحسد ه وغلب عايهم اللرم ه حدى جرى مذيم مجرى الدم من 
[لجسد » واذ! ارإدالله نشرفضيلة طويث اذام لها لسانى حسود » لولا اشتعال 





الفارفي ما جاورت ما كان يعرف طيب عرفف العون ٠‏ قوم غلب عليهم 
التجبن و طمسهم و اعماهم دسب الرياسة و اصهوم * قد ذكبوا عى عام 
الشريعة و نسوة * و اكبوا على علم الفلاسفة وتدارسوه ه يريد الانسان 
مذهم أن ينقدم ويابي الله ال اى يزيده تاخيراء و يبغى العزة رلا عام 
عندع رلا جد له وليا ولا فصيرا عر 
تمشى القوافي تمت غيرلوائفا و نحن على قوالها | 

وصع ذلك فلائرى الاانرفامشمرة ه وقلوباعن العق مستكبروو ا تصدر 
عذهم مغذراة مزورة :كلما هديقهم الى الحبق كان اسم واعمى لهم كان الله 
لم يوكل ب دافظير, يضبطون اقوالهم واصا اسم فالعالم بجنهم مرجوم * 
تفلاعنب بم الجهال و الصبهان ٠‏ والكاملى عندة رمدموم » داخل في 

ظ كفة النقصان . و ابم الله أن هذا لهو الزمان الذي يلزم فيه السكوت : ٠‏ 
بالمصيرءجلساء من اجلاسن البيرت» . ران العلم* !0 ى العمل و مأ ررك 
غ. صيس م الاج ار .من عام علفا كمه الجمه الله باجام 9 فار ولاه 
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اذاب على جمع الغضائل جاجدا2 و ادم لها تعسب القراخة و العسى 
واقصد بها وجه الاله و نفع من بلغته معن جد فيها و اجِتيد / 
واترف كلام الحاشدين: و بغيوم هملا فبعد. الموث. ينقطع :!أعدسد 
وانا اضر ع الى الله جل جلاله رمز سلطانه كما ضن باهتمام هذار الكتاب 
اى يتم الذعمة بقبوله ٠‏ و ان #جعلنا من السابقين الارلينى من باع 
رسولة © وان لا غيب سعينافهو الجواك الذى لاليب من امله 6لا 
ذل يم انقطع عمى سواه وام له » آخرالكتاب قال مولفة فسم 
لله في قجر ٠‏ ونفعذاوالمسلميى بعلومة وسرن ٠‏ ات 
من تازيفه يوم السبت ثالث عشرشوال سخة لها 
وسجعيى وانما نماثة سوى اشيأ العاقايعه ‏ 
ذلك والحمد لله رحنده وصلى اللة على 
سيدنا محمد و آله تجبة وسلم . 
تسليما كثيرا داثما ابدا الى 
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قد وقح 1 العكقاب العضاطات المصمى بلاثة'ر 55 
في علو القرآن “» من تمورلفات الشيخ العلامة 6 العالم الجدر القهامع ها 
المحقق البدتق » شيم لاسلام و المسلنين » وارث علوم ٠‏ سيد 
المرسلينى » جلال الدين السيوطى علي تغمدة الله تعالى 
بغفرانة © واسكئة #حبرحة جذانة » في 506 صفر خام الله الم 
بالغخم :و الظف ربلدة كلعده في عبد حنكومة الامير الافخم ٠‏ الرئيس 
لخنم حامى البلان ٠‏ ماحى الفسان ٠‏ الذواب ارق دلهوسى 
كورذر جنرل بهادر دامعثب وولنه سذة احدكل و سبعين ‏ 5 
الالف و المائقيى من سنين اليجرة النبويه ٠‏ على صاحيها 
الف الف السلام و التحية ه مطابقا لشهر انتوبر سنة اربعة 
و خمسين بعد الالف و ثمانمائة من الاعرام المسيحية » باعتمام 

العالم. الماهر فى العلو, العريية » 3اكثر اسفرنجره حماء الله من 
الععوادث و الشر ه و تصحيم العالم الأحرير و الفاضل الصنديد ه 
سامى الشان » المولوي #حمد سديد الديى بن خان * امينى 
المدرسة العاليه « والمعتصم حبل لطاف الله المتيى » الراجي 
الى شفاعة صيد 7 « صالى الله علية وعاى اله و (إصحعابه 


والجارع | +1 لمعئ ٠‏ الذي م 0 ء المولون: 

2-0 فور ل العالم العام الواقف بالسه ر أخفي ١‏ 3 
المرلوي» جراد علي ٠‏ ؛ مدرسي ا الممز 0 اسوقومه م و اعانة ار 
إلى صلين . ٠ ٠.‏ المرزري + احانظ . 3 6 رَ المولرنى. عبن (الحجيد 
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قال "قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم هذه الآية يِوسَتُة' تحديف 
اخبارها قالوا الله و رسوله اعلم قال ان تشهد على كل عجداو امة. 
ببا عمل على ظهرها ام تقول عمل كذا وكذا في يوم كذا وكذا. 
العاديات لجر ابى ابي حاتم بسند ضعيف عن ابي امامة قال 
قال رسول | للةرجلى الله عاية وعلم ان الانسان لرية كنود قال الكذون 
الذي يأكل وحدة ويضرب عبد» و يمذع رفدة الهاكم اخر ع الي 
حائم عن زد بن اسلم قال قأل رسول الله ملى الله عليه وسلم 
الباكم التكاثر عن الطاعة حقى زرتم المقابر حبتى يأ تيكم الموت 

واخرج احمد عن جابر بن عبد الله قال اكل رسول الله ضليي؛ الله 
علية و سلم وابوبكير و عمر رطجا و شربوا ماء فقال رسول الله سس الله 
عليه وسلم هذ! من الذعيم الذي تالو عنه واخرج ابن :الي 
خام عن ابن مسغود: عنى. الات صلى الله عليةاو سام ثم لتستليج 
يومئُف عن الذعيم قال الامى و الصحة الهمرة اخرج ابن مردويه من 
ابي هريرة عن | لثمي صلى الله علية و سلم انها علييع موصدة: قال 
مطبقة ارأيت اخرج ابن ج زر و أببو يعائ عن سعد بى ابي وقاص 
قال سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الذينٍ هم عن صلاتهم. 
ساهون قال هم الذين يؤخرون الصلرة عن وققها الكوثر اتقرج احمد 
ومسام عن الخال قال رسول الله . ملى 5 عليه وسلم الكوثر 
فهر امطانيم ربي فى الجنة له طرق لاتحصى الفصر اخرج امد 
عن لمن عا رفني المضلى د 8 4 اقل ل انزنت اذ اذا اجا ,نض رالله 
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الذي اجرف له الفلق اخرج ابن جربر. عن ابي «ريرة عن النبي 
هلى الله عليه و سلم قال الفلق جمب في جهذم مغطى قال ابن 
كثير غرييب لايصم رفعة واخرج احمد والترمكدي وختجه النسائي 
عن عايشة رضي الله عنها قالمىت اخد بسول الله صلى الله عليه 
و سام بيدي فارانى القمر حينى دالمع و قال تعوذى بالله مى شر هد!' 
الغاسق اذا رقب واخرج ابن جريرعن ابي هريرة عن النبي صلى الله 
عليه وسلم ومى شر غاسق اذا وقسب قال الذجم الغاسق قال ابن كثيو 
لا يصم رفعه الناس اخرج ابو يعلى قال قال رسول الله صلى اللغ 
عليه و سلم ان الشيطان واضع خطمه على قلب بذى ي .أدم فان 

ذكر خنس وأن نببى التقم قلبه فذاك الو سواس الخناس فبذ! 
ما حضرني من التفاسير المرفوعة المصرح برفعها “عيبا وحسلها 
وضعيفها و مرسلها و معضلبأ ولم اعول على الموضوعات و الاباطيل 
و قب وك مى المرفوع فى القفسهر ثلاثة احاويسف طوال تركتها احدها 
|أعديرف في قصة موسى مع الخضر عليهما الصلاة و السلام وفيه 
تفسير آيأت من الكيف وهو في #عيم البخاري وغيرة اثاني 
حدينث الفتوى طويل جدا في نصف اراس بيغضى شرح قصة 
مرسى عليه الصلرة و السلام وتفسير آيات كثيرة تتعلق به وقد 
اخرجه :النمائي وغيه لعن به الحفاظ مدوم أ و ابن كثير 
:على انه مرتوف و 0 على ؤي اللدمزيا واي . المرفوع 
ون الذبي ى الله علية 5 يق تال 4 

الصق. وهنو .اطول امن ا خلويمفة 2 9 اموي دعقي شرح 0 القيامة 






فر إلديى ٠‏ و ذعكم إلفصل ,اليتق مولري و 
م الله تعا ى سبخانة و اليم و 0 3 5 1 . 8 
. امن امين ثم امينى واخر دعرانا ان | الجن لله 8 العالمهن ٠»‏ 

و الصلوة والسلام على سيد المرساين ٠‏ ا 





